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Abstract 
The role and validity of custom in Quranic interpretation is a fundamental issue in the 
methodology of understanding revelation. Since the Holy Quran was revealed in the 
language of rational human communication and common understanding, determining 
the extent of custom’s influence in uncovering the Divine intent is of particular 
importance in interpretive ijtihad (legal reasoning). Although Shia Mufassirs (exegetes) 
acknowledge the role of custom in clarifying meanings and identifying instances, its scope 
and criteria of validity have not been systematically explained. 
This study offers a scholarly examination of this issue. The findings indicate that, from 
Ayatollah Khamenei’s perspective, custom is not an independent source but a contextual 
indicator and tool for understanding. At the level of intended usage, general custom 
serves as the primary criterion for semantic analysis, but it carries no authority in supra-
sensible concepts or those with specifically Quranic technical meanings. In identifying 
instances, custom is valid in perceptible subjects lacking a legally defined reality, whereas 
in matters of the unseen and in technical religious terms, reference must be made to the 
Quran, Sunnah, and reason. Thus, His Eminence’s ijtihad-based approach emphasizes 
the alignment of custom with the Divine Lawgiver’s approval and the nature of the 
subject matter, offering a principled framework for the methodical use of custom in 
Quranic interpretation. 
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 Extended Absrtact Introduction 
Introduction 
The role of custom in understanding and interpreting the Holy Quran is rooted, on the 
one hand, in the rational communicative nature of revelation, and on the other, in the 
need to delineate clearly its methodological limits and criteria of validity. Many Mufassirs 
(exegetes) - particularly within the Shia school of thought - regard custom not as an 
independent source but as an auxiliary tool for identifying intended usage and, in some 
cases, determining the referents of Quranic verses. Nonetheless, the precise boundaries 
of the validity of custom at the levels of “intended usage” and “serious intent” have rarely 
been examined in a systematic manner. This study reassesses these boundaries using a 
qualitative, document-based analysis. Drawing on Ayatollah Khamenei’s exegetical views, 
it analyzes the position of custom alongside rational, linguistic, and narrational 
considerations. The findings indicate that at the level of conceptual meaning and 
indicative usage, general custom is the principal standard for determining meaning; 
however, in interpreting supra-sensible concepts or those with specific Quranic technical 
meanings, exclusive reliance on custom is not valid. By contrast, at the level of referents, 
custom is authoritative in perceptible matters lacking a defined Sharia-based truth 
(Haqiqah), whereas in unseen realities or terms with specialized technical meaning, 
recourse must be made to the Qur’an, the Sunnah of the Infallibles, and reason. 
Accordingly, Ayatollah Khamenei’s ijtihad-based approach treats custom as a contextual 
indicator and interpretive tool rather than an independent source, grounding its role in 
its alignment with the Lawgiver’s approval and the nature of the subject. This analysis 
provides a principled framework for the methodological use of custom in Quranic 
interpretation and forms a basis for comparative studies and the contextualization of 
interpretive methods. 
Methodology 
The study employs qualitative content analysis with a seminary-based exegetical approach 
that integrates principles of ijtihad and Islamic rationality. 
Results and Discussion 
The findings show that in the domain of conceptual meaning and intended usage, general 
custom is the primary criterion for identifying meaning, whereas in interpreting supra-
sensible concepts or those with distinctive Quranic technical terminology, reliance on 
custom alone is invalid. Conversely, at the level of referents, custom carries authority in 
perceptible matters lacking a Sharia-based truth, while in unseen realities or conceptually 
specialized terms, one must turn to Quranic exegesis by Quran, the Sunnah, and rational 
argumentation. On this basis, Ayatollah Khamenei’s ijtihad-based approach regards 
custom as a contextual indicator rather than an independent source, and its function 
depends on its alignment with the Divine Lawgiver’s validation and the nature of the 
subject. This yields a principled model for the methodical use of custom in Quranic 
interpretation. 
Conclusion 
As a tool for understanding and interpretation, custom operates at two levels: the level 
of intended usage of Quranic terms and the level of serious intent concerning the actual 
referents of verses. According to exegetical approaches such as that of Ayatollah 
Khamenei, custom is valid in determining intended usage across all lexical meanings. Its 
role in identifying serious intent and referents divides into two domains: ontological (real) 
concepts and normative (legal) concepts. Ontological concepts may be further divided 
into perceptible concepts - where custom has a role - and supra-sensible concepts - where 
it does not. Normative and legal concepts also fall into two categories: those with a 
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specific Quranic technical meaning (Sharia-based Haqiqah), in which custom plays no role, 
and those without such a technical designation, where custom may serve as an 
interpretive tool and contextual indicator. 
Keywords: Custom, Quran, Ayatollah Khamenei, Ijtihad, interpretation
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 چکیده 
تفس   مسأله در  عرف  اعتبار  و  بنینقش  مباحث  از  قرآن  روش یادیر  در  وح  یشناسن  شمار  به  یفهم 

ن حدود ییتع  بشر نازل شده است،   ی و فهم عرف  ییعقلا ازآنجاکه زبان قرآن بر محور محاوره   .رودمی 
با وجود اذعان مفسران    دارد.  یریند اجتهاد تفسیدر فرا   یخاصت  ی اهم  ، ی ر عرف در کشف مراد الهیتأث
تبیش در  نقش عرف  به  معان ییعه  تشخ  ین  مع  ق، یص مصادیو  و  به  های اریحدود  آن  صورت  اعتبار 

ر قرآن  یاعتبار عرف در تفس  هایاریپژوهش حاضر با عنوان »قلمرو و مع  ن نشده است.ییمند تبنظام 
دهد مینشان  هاافتهی پردازد.مین مسأله یا یعلم یبه واکاو «، یا خامنه اللهتی آ یکرد اجتهادیبا رو

عرف    ، یدر سطح مراد استعمال  .نه و ابزار فهم است یبلکه قر  عرف نه منبع مستقل،   ، شان یاکه از منظر  
دارا یاما در مفاه  ، باشدمی  یمعناشناس  یار اصلیعام مع فرامحسوس و  قرآن  یم  اعتبار    ، یاصطلاح 
  یول   ه معتبر است، یقت شرعیز عرف در موضوعات محسوس و فاقد حقیق نیمصاد  حوزه در    ندارد.

کرد  یرو   ب، یترت نی بد  سنت و عقل مراجعه کرد.  د به قرآن، یبا  یو اصطلاحات شرع  یبیق غیدر حقا
  ی ارمند برا یمع  یید دارد و الگویشارع و نوع موضوع تأک   یعرف با امضا  ی شان بر هماهنگیا  یاجتهاد

   دهد.می ر قرآن ارائه یروشمند از عرف در تفس ی ر یگبهره 
کلیدی: اجتهادی،    عرف،   واژگان  رویکرد  عقلا،  سیره  قرآن،    اللهآیت  یقرآن  هایشهی اندتفسیر 

 . یاخامنه
  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 ، قم، ایران ( ص ) العالمیه المصطفی جامعة حدیث، و قرآن عالی آموزش مجتمع مستشرقان و قرآن گروه   استادیار. 1
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 مقدمه 
فهم   ینداعتبار »عرف« در فرآ یزانو م یگاه جا یینقرآن، تع یردر دانش تفس  یادیناز مسائل بن یکی

  یناما ا  برد، یبهره م  یزبان  یجرا  یمبه زبان قوم نازل شده و از مفاه  یم است. هرچند قرآن کر  یاله  یاتآ
قرآن و    عرض مستقل در    یعنوان منبعبه   تواندیعرف م  یاپرسش همچنان محل اختلاف است که آ

  ی فهم متن وح  ینددر فرآ  یرمستقلو غ  یکمک   یصرفاً ابزار  یاباشد    ینآفرنقش  یات آ  یرسنت در تفس
مبه در همآیدیشمار  رو   ین.  برخلاف  م  یکرد چارچوب،  در  قر  یانغالب  اتفاق    یباهل سنت،  به 

از    یتبه کاشف  وطو اعتبار آن را من  یرفته نپذ  یرمستقل در تفس  یعرف و عادت را منبع  یه، عالمان امام
امضا  یترضا و  دانسته  یشارع  انصاری،    اندمعصوم  به۳/۴2ق:  1۴۴1)رک:  ارزش   یاگونه(؛  که 
  ین در ا  یچالش اصل  حال، ینا  با  .گرددی آن بازم  ییدکنندهعرف، نه به خود آن، بلکه به منشأ تأ  یحج  

مفهوم آن است که عرف،  ن  دستیک  یبحث  و  عرف   ی برخ   یست؛و همسان  از عقل  برخاسته  ها 
عقلا  سالم  برخ   اندییفطرت  تما  یشهر  یگرد  یو    یامنحرف    یفرهنگ  یهاذوق  ی، نفسان  یلاتدر 

معتبر و عرف    رف ع  یاناست که مرز م  ینا  یپرسش محور  رو، یندارند. ازا   یرعقلاییغ  یقراردادها
چالش    ین، آن وجود دارد؟ افزون بر ا  یصتشخ  یبرا   یارهاییو چه مع  یستقرآن چ  یرنامعتبر در تفس

اظ«  الف  ینقش عرف در »فهم مراد استعمال  یانم   یکو آن تفک   آیدیم   یدپد  یدر سطح کاربرد  ی ترمهم
از    یاریکه در بس  یکیاست؛ تفک   «یاتآ  یخارج  یقمصاد  یینو تع  یو نقش آن در »کشف مراد جد

ح تببه یاگرفته شده  یدهناد یا یو اصول یری آثار تفس  است.  یدهنگرد یینصورت منق 
اهم  یاخامنه  اللهیتآ  یاجتهاد  یکرد رو  یان، م  ینا  در ز  یژه و  یتیواجد  ضمن    یشانا  یرا است؛ 

اعتبار آن را در حوزه مراد    یات، آ  یو مراد استعمال  یزبان  یم در فهم مفاه  یی نقش عرف عقلا  یرش پذ
تطب  یجد مقبه  یق،مصاد  یقو  عرف   سازند ی م  یدشدت  ذوق  یهاو  از    یا   ی نفسان  ی هابرخاسته 

بر    (2۵/۰۶/1۳۹۴  بیانات،ای،  خامنهر.ک:  . )دانندیم  ینید  یترا فاقد حج  ی ناقص بشر   نیتعقلا
است و اعتبار آن   یدر خدمت فهم متن وح ی مستقل، بلکه ابزار  یعرف نه منبع  یکرد،رو  یناساس ا

 . یابدیمعنا م ینید یشارع، عدم ردع، و عدم تعارض با معارف قطع  یتنها در چارچوب امضا
قلمرو و مع  ینا  یاصل  مسئله آن است که  تفس  یارهایپژوهش  در  ا  یراعتبار عرف  ز منظر قرآن 

 :تریقصورت دقو به یست؟چ یاخامنه اللهیتآ یاجتهاد
 اعتبار است؟  ی( دارا یمراد جد یا یقرآن )مراد استعمال یراز تفس ی. عرف در چه سطح1
 کند؟ یم یکعرف معتبر را از عرف نامعتبر تفک   یارهایی. چه مع2
 شود؟ی م یابیچگونه ارز  یو اصطلاحات خاص قرآن یفراعرف  یممفاه یر. نقش عرف در تفس۳



 (مهرریاحی )  (العالیمدظله) ایخامنه العظمیاللهآیت  حضرت اجتهادی رویکرد با قرآن تفسیر در  عرف اعتبار معیارهای و قلمرو 
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الفاظ    یعرف در سطح فهم مراد استعمال  ی، اخامنه  اللهیتآ   یدگاهمقاله آن است که از د  فرضیه
  یق، مصاد  یینو تع  یمعتبر است؛ اما در سطح کشف مراد جد  یو زبان  ییعقلا   ایینهعنوان قربه  ی، قرآن

مفاه در  حق  یمتنها  فاقد  و  مفاه  یهشرع  یقتمحسوس  در  و  دارد  و    یاعتقاد  ی،فراعرف   یماعتبار 
 است.  یخود قرآن، سنت معصومان و عقل قطع یر، تفس یمرجع اصل ی، اصطلاحات خاص قرآن

  یانات ب  یلبه تحل  ی، اسناد  یوه ها به شداده  یبر گردآور  یهو با تک   یفیک یقپژوهش با روش تحق  این
عرف،    یگاهمنسجم جا  یینضمن تب  کوشدیپرداخته و م  یاخامنه  اللهیتآ  یو اجتهاد  یاصول  یری، تفس

 قرآن روشن سازد.   یرصورت روشمند استخراج و قلمرو کاربست آن را در تفساعتبار آن را به  یارهایمع

 حاضر     یق تحق   یگاه جا   یین پژوهش و تب   یشینه پ .  2
عام وجود دارد که به بحث    طوربه   یآثار  ر قرآن، یگاه عرف در فهم و تفسیدر رابطه با موضوع جا

کتاب فقه  ن آثار عبارتند از:ین ایترمهم .اندپرداخته یو اجتهاد یا استنباط فقه یگاه عرف در فقه یجا
  ، ها دگاهیعرف د  یو عقل  ییروا   ،یقرآن  یار عرف مبانیکتاب ع  دوست، ینوشته ابوالقاسم عل  و عرف، 

  ی نوشته نقو  گاه عرف در استنباط، یکتاب جا  برندق، یکاوس روحنوشته    ، یپردازهیو نظر  هاچالش
بررسکارشناسینامه  انیپا  ،یکنان اسلامیجا  یقیتطب  یارشد  مذاهب  فقه  در  عرف  نوشته    ، یگاه 

ام یام حق  ، ینیرمحمد  العرف  حجیکتاب  و  الغطاء،   ته، یقته  کاشف  اسعد  درآمد  نوشته  بر    یکتاب 
  ،ید محمد واسعینوشته س  گاه عرف در فقه، یکتاب جا  ماسوله،   یجبار گلباغ  یدعلینوشته س  عرف، 

نظر بیکتاب  العرف  الشریه  القانون، ین  و  نذ  عه  حسنینوشته  ف  ، یر  اثره  و  العرف  عه  یالشر  یکتاب 
  ته، یکتاب العرف حج  ، یمحمودصالح المحمود العلوان  ینوشته الحام  ، یه والقانون الوضعیالاسلام

ف المع  یوأثره  المالفقه  الحنابلة )دراسة نظریاملات  تأصیة عند  تطبیلیة  نوشته عادل بن عبد   ة(، یقیة 
  قوته. یالقادر بن محمد ول 

خاصیهمچن آثار  با  رابطه  در  ا  ین  موضوع  با  است، یکه  مرتبط  مقاله  پژوهشی  ن  مقاله   یک 
رضا  یعل  دوست، یابوالقاسم علنوشته    ، یو قلمرو فهم عرف   یم قرآنیمفاه  یشناسمقاله گونه  ، باشد می 

  ، ف »عرف« پرداخته یو تعر  ی بررس  ل، یبه تحلنخست،  در مبحث    یعین رف یا و محمدحسینیقائم
مفاه  هایسپس گونه قرآنیمتعدد  واژگان  و  هرمیزو    یی را شناسا  یم  در  فهم عرف  اعتبار  از یان  ک 

  یم قرآنیل اقسام مفاهیزبان به تحل  یلیکرد فلسفه تحلی ن پژوهش با رویا  .است   ه کرد ن  ییرا تع  ها گونه
  هایدگاه یل دیبر تحل  یاما مبتنباشد،  می   یپرداخته که پژوهش ارزشمند  یو نسبت آن با فهم عرف 

  ست. ینه نین زمین در ایقیمفسران فر
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  های تاکنون پژوهش   د، شو می ن پژوهش روشن  ی ا   ی جهت نوآور   مذکور، با ملاحظه آثار عام و خاص  
که قلمرو اعتبار عرف در فهم و    ی اما پژوهش   گرفته، نه عرف و فقه و عرف و حقوق انجام  ی در زم   ی خوب 
   نگاشته نشده است.   ، د کن ن  یی تب   ی ا خامنه   الله ت ی آ ژه  ی پژوهان به و ر قرآن را از منظر قرآن ی تفس 

بر قلمرو و   خاص   در تمرکز   ن، ی ش ی سه با مطالعات پ یپژوهش حاضر در مقا   یز و نوآور ی وجه تما 
پ   نهفته است.   ی ا خامنه   الله ت ی آ  ی کرد اجتهاد یر قرآن با روی اعتبار عرف در تفس   هایار ی مع  ن ی ش ی آثار 

بررس   اغلب  فقه، ی جا  یبه  در  عرف  فقه    گاه  حوزه ی اصول  برخ پرداخته   یحقوق   هایا  هرچند  و   ی اند 
عرف و   میان اند رابطه  « تلاش کرده ی و قلمرو فهم عرف   یم قرآن یمفاه   یشناس همچون »گونه   هاپژوهش 

الله ت ی آ   ژه ی ومفسران معاصر به   های دگاه ی مند د ن نظام یی ن آثار فاقد تب ی اما ا  ل کنند، ی را تحل   ی م قرآن یمفاه 
تفس   یا خامنه  اجتهاد  بستر  در ی ا   ی اصل   ی نوآور  . هستند   ی ر ی در  را  عرف  که  است  آن  در  پژوهش  ن 

آثار   ی ف ی ک   ی و مطالعه   ی ل اسنادیه بر تحل ی کرده و با تک   ی بررس   لهمعظم   ی ر یتفس   ی شناس چارچوب روش 
 یی و روا   یعقل   ، یزبان   ی را در پرتو مبان   ی و مراد جد   ی مراد استعمال   میان مرز    شان، یانات ا یو ب   ی ر ی تفس 

ر قرآن ی مند عرف در تفس کاربرد ضابطه  ی روشمند برا   یی ق الگو ی ن تحق ی ا  سان، ن ی بد  کند. می   ی بازشناس 
ن یی نو در تب   ی گام   شارع،   ی و امضا  ی فهم زبان   ، ییعرف عقلا  میان وند  ی دهد و با نشان دادن پ می ارائه  

  دارد.ی برم   شان ی ا   شهی در چارچوب اند   ی ر یروش تفس   یساز ی ر معاصر و بومی تفس   ی اجتهاد   ی مبان 
 پژوهش   ی چارچوب نظر   یینو تب   یر عرف و تفس   ی شناس مفهوم .  3

را در دو بخش عمده    ین معانیتوان امیذکر شده که  ای  یمعان  واژه عرف در لغت عرب،  یبرا 
  مانند:  طه فهم انسان است، یدارد و مربوط به ح  یث شناختیح  ی ن معانیک دسته از ای  :م کرد یتقس

معن به  پذ  یعرف  و  شناخته  شده، یامر  فراه  رفته   ( منکر  امر  مقابل    ،121/  2  ق:  1409  ، یدیدر 
ر یعنوان خآنچه نفس انسان آن را به   هر  .(217/  1367:3  ر، یابن اث  ، 1401/  4  ق:  1376  ، ی جوهر

( و فعل  1401  / 4  ق:  1376  ،ی جوهر   ، 208  /2  ق:   1421  ،ی )ازهر  ردیگمید و بدان آرام  شناسمی 
ا شرع شناخته شده  یواسطه عقل  سنش به( که ح  239  /9  ق:  1414  منظور، )ابن   ییکویده و نی پسند

 ( 562  ق: 1412 ، یراغب اصفهانباشد ) 
ف کرده و ناظر ی است که عرف را فارغ از تعلق به انسان و شناخت انسان تعر   ای ی معان   ، گری دسته د 

واژه عرف لحاظ   ی برا   ی برجستگ   ی معنا   معمولاً ن قسم  ی در ا   . اند ه نمود عرف آن را معنا    ی ث خارج ی به ح 
آمدن و اتصال تپه  ی در پ  ی ( پ 766/ 2 م: 1988 د، یال اسب )ابن در یتاج خروس و  مانند: ، شده است

 ی گر از معان ی د   ی برخ   (. 217  /   1367:3  ر، ی ابن اث   ، 1401/   4  ق:   1376  ، ی و مکان مرتفع )جوهر  ی خاک
 ق:  1376  ، ی و اعتراف کردن )جوهر   ( 239/   9  ق:   1414  منظور، صبر )ابن   ز مانند جود و بخشش، ی ن 

  توان گفت ملحق به قسم دوم هستند. می دقت در آنان    ( هم در منابع ذکر شده که با 1401  / 4
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معروف است عرف   ی عن یاسم مفعول    ی معنامصدر به   عرف،   :توان گفتمی   مذکور ل آراء  ی در تحل 
و  باشد می نفس    ی که آشنا و شناخته شده برا  ی ز ی چ   ی عن ی   - مطابق آنچه از ابن فارس گذشت  - در لغت  

 . همان عقلا است  ی عن ی اهل عرف    مراد از عرف در اصطلاح، اما    ، دشو می نه نفس  ین أ سبب آرامش و طم 
توان وجه اشتراک همه می ن با دقت در موارد گوناگون استعمال عرف که در کتب لغت ذکر شده  ی همچن 

ر ی را از غ   ی که ش   یعلو و برجستگ   ی نوع   ، ن نکته دانست که عرف در هرجا که استعمال شده یآنان را در ا 
ز است ی و تما  ی ن برجستگ ی .( و ا 121/  1390:8 ، یی )طباطبا نهفته است  در آن  ، کند می ز ی خودش متما

 ، دا کرده استی که پ   یمختلف   یاما معان   د، شو می مردم    میان ء  ی که موجب مورد شناخت واقع شدن ش 
  باشد. می کننده متعلق و مصداق آن امر شناخته شده  ان یدرواقع ب 
اتصال   تکرار و   عرف در لغت شناخته شدن،   ی اصل   های ی ژگ ی توان گفت عناصر و و می ن اساس  ی بر ا 

  اش است. ی آن و برجستگ 
ارائه شده است    یگوناگون   هایفیعرف تعر  یعه و اهل سنت برا یان شیو اصول  فقهادر اصطلاح  

  یلغو  یبرگرفته و متناسب با معنا  ییها فیقسم اول تعر  دو  .م کردیتوان آن را به سه دسته تقسمیکه  
   :باشدمی فقهان واژه در کلمات یج ا یاستعمال را  هستند و قسم سوم،

ان یعرف ب   أمنش  است،   ده یگرد عرف ذکر    یبرا   فقهاکه در لسان    ییها ف ی از تعر   نخست در دسته    - 1
 یجه توافق همگان یاست که نت   ی عرف امر آشنا و مأنوس   عبارت است از:   ها ف ی ن تعری ازجمله ا   نشده، 

بر آن   یتوافق همگان   یی و چرا   أنظر از منش با قطع   ی زی عرف بودن چ   ، باشد می بر حرکت براساس آن  
باشد   یعقلائ  یا از نکته   ین امر ناش ی عرف است چه ا   مردم،   یبرا   ی ن هر امر آشنا و مأنوس ی بنابرا   است. 

  .( ۳1۵/ 2  ق: 1۴2۸  ، ی )بحران  ی ت ی ا ترب ی  ی و فرهنگ   ی ا امور خارج یشده    ی که موجب توافق همگان 
  ، رندینس و الفت بگباشد و مردم با آن ا    یع و همگانیمردم شا  میان  ی نکه امریصرف ا  ن قسم، یدر ا

 باشد.  میهماهنگ  یلغو یف با معناین تعریااست،  دانسته شده یعرف کاف یدر تحقق معنا
   ز لحاظ شده است:ین عرف،  یفطر و یعقل  أمنش ، ها فیدر دسته دوم تعر -2

افته و طبع و فطرت افراد آن را یاستقرار    ها جان انسان   در   ، ها است که به گواه عقل   ی ز یچ   عرف آن 
   .(1۴۹/  1۳۶۸:1 ف، یشر  ی)جرجانرفته است  ی پذ 

 یامور  به  تنها   عرف   بلکه  ست، ین  یکاف  آن  بودنعرف   یبرا   امر  کی  رواج  صرف  ف،یتعر  نیا  مطابق
 متن  در  طبع   و   عقل  سلامت  اریمع  هرچند  باشند؛  سالم   فطرت   و  عقل  بر  یمبتن  که   دشومی  اطلاق

ن استقرار در نفوس بر  یهمچن  .است  افتهی  ارجاع  مربوطه  علوم   به  آن   صیتشخ  و  نشده  نییتب  فیتعر
عرف دانسته    هایی ژگیف از وین تعرید عقل و طبع انسان در اییوع و تکرار در جامعه همراه با تأیاثر ش

   شده است.
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ن معنا کاربرد  یاهل عرف و عقلا معنا شده است و ا  ی معناعرف به  ، ها فیتعر در قسم سوم از    -۳
ف  یعنصر بناء عقلا را در تعر  ،برندمیکار  عرف را در آثار خود به  فقها  یوقت  دارد،   فقهادر آثار    ی ترشیب

   .ی زیچ استمرار عمل عقلا بما هم عقلا بر یعنین اساس عرف  یبر ا اند، عرف لحاظ کرده
  ، داندمیمرتکز در اذهان    یدانسته و عرف را امر  ک امریعقلا را    یعرف عام و بنا  ینینائ  میرزای

از آن جهت که عقلا    ، یزیعبارت است از استمرار عمل عقلا بر چ  راه و رسم عقلا،   د:نویسمی  یو
د که مراد از آن عرف عام است عرف عام  شومیر  یبه بناء عرف هم تعب  ییقه عقلا یاز طر  یهستند گاه

  یست قه عقلا و صحت تمسک به آن نیز در اعتبار طرین  یدیست و ترد یه نیقه عقلائیمقابل طر  یزیچ
   .(1۹2/ ۳ :1۳۷۶ ، ینی)نائ

  ازعبارت است   عرف در اصطلاح،   ان کرد:ین بیتوان چنمیعرف را    یف اصطلاح یتعر  جه، یدرنت
ان  یوع و تکرار به مرور مورد قبول آنان واقع شده و جریدگاه و رفتار عقلا و اهل عرف که بر اثر شید

  ی تواند دارا میارتکازات عقلا شکل داده است عرف    را در گفتار و رفتار و  یمستمر سلوک همگان
   ات باشد.ینفسانخرافات و  ، یالیخ ، یوهم هایأا منشی یو شرع  یعلم  ، ی فطر  ، یعقل های أمنش

ل  ی ان و تفص ی ب  ی شه »فَسَرَ« است و در لغت به معان ی ل از ر ی مصدر باب تفع هم ر« ی تفس واژه » 
)ابن ی توض  (، 2۴۷/ ۷  : ق 1۴۰۹  ، ی د ی )فراه  آنچه    (، ۷1۸/ 2  : م 1۹۸۸  د، ی در ح  ساختن  آشکار 

  ،ی معقول آمده است )راغب اصفهان   ی ( و اظهار معنا 2۸2/ 12  : ق 1۴21  ، ی ده است )ازهر ی پوش 
 (.  ۶۳۶  : ق 1۴12

 میان  ، ی مانند راغب اصفهان  یاما برخ   ، اندک معنا دانستهیر و فسر را به  یدانان تفساز لغت  یگروه
معنا تفاوت  دو  تفسنی بد  اند،قائل شده  ییآن  در جایصورت که  برده  به  ییر  متکلم  شومیکار  د که 

کند میل است و دلالت بر کثرت  یمضاعف باب تفع  ر، یرا تفسی ز   معقول باشد،   ییان معنایدرصدد ب
بیبنابرا  بر  بین  تکلف  که  معقولات  فکر  ی ترشیان  دقت  بر  ناظر  و  دارد    ، است   یدارد  دلالت 
   .(۹/ 1 ق:1۴2۰ عاشور، )ابن

تُونَکَ  ی»وَ لا    کار رفته است:بار بهکیم  یدر قرآن کر  ر، یکلمه تفس
ْ
بِمَثَلٍ إِلاَّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ أ

حْسَنَ تَفْسِ 
َ
 م، ی آورمی   تو  یبرا   را   حق  ما  نکهیا  مگر  آورندنمی   تو   یبرا   یمثل  چیه  آنان  (۳۳  :)فرقان  راً«یأ
  .(شوند ناتوان آن برابر در که شکن دندان یپاسخ و)  بهتر ی ریتفس و

   دن است. کران و آشکار یب یعنیآن  یلغو یه همسان با معنای ن آیر در ایتفس یمعنا
ان  یآشکار و ب  یبه خوب   یمعنا ل بهیر در لغت با توجه به باب تفعیواژه تفس  توان گفتمی  جه، یدرنت

   کردن معنا است.
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  ی معنا  یزرکش  .اندارائه کرده  ییهافیر تعریاصطلاح تفس  یمفسران و دانشمندان علوم قرآن برا
ن  یان مراد از آن اعم از ایقرآن و ب  یر کشف معانیتفس  : ستا  ن دانستهیر قرآن در عرف علما را چنیتفس

حسب معنای  ا بهیگر و  یا امر دی ل مشکل بودن لفظ باشد  یدلبه  ان مراد، ین کشف معنا و بیاست که ا
باشد آیه  از  معنای   ، ظاهر  تفسیهمچن  ر ظاهر، یغ  یا  به جمله  اغلبر  ین  نه    ، است   یقرآن  هایناظر 

  .(2۸۵/  2 ق: 1۴1۰ ، ی)زرکشمفردات آن 
است    هال آنیو کشف مقاصد و مدال  یات قرآنی آ  یان معانیب ر،یتفس  د:یفرمامی  ییعلامه طباطبا

   .(۴/ 1۳۹۰:1 ، یی طباطبا)
ف ین تعریر قرآن را چنیتفس  ، ل بودن آنیر و باب تفعیتفس  یلغو  یبا توجه به معنا   الله معرفت، تی آ

ن بردن یخود جهت از ب  یروی بردن ن  کارو به  یپرده برداشتن از معن  یتلاش برا   ر، یتفس  :ده استکر
   .(2۹/ 1 ق: 1۴2۹ )معرفت، ات است ی بعد مشکل آ یدگیپوش

ه باشد که  ی در آ  یا معنوی  ی افت که ابهام لفظیاختصاص خواهد    ییر به جایکرد تفسین رویدر ا
ن آن  بیرفع  به تلاش و کوشش  آراء دانشمندان   با  از جانب مفسر دارد.  ی ترشی از  به مجموعه  توجه 

خداوند از    یان مقصود و مراد جدیب  ر، یتفس  یستین نظرات در چی ا  غلبتوان گفت نقطه مشترک امی 
 باشد.  می ن یر همیز مراد از تفسین پژوهش نیات و سور است و در ای آ

ی  مراد»  و  «استعمالی  مراد»  میان  اصولی  تفکیک  بر  پژوهش  این  نظری   چارچوب    استوار   «جد 
  اساس  بر.  داندمی   وحی  متن  فهم  فرایند  در  عقلایی  ابزاری  بلکه  مستقل،   منبعی  نه  را   عرف   و  است

 مراد  کشف  و  زبانی  هایدلالت  سطح  در  عقلایی  عرف   ای، خامنه  اللهآیت  اجتهادی  رویکرد 
ی  مراد  کشف   سطح  در  اما  است،   معتبر   قرآن  الفاظ   استعمالی   مشروط   آن  اعتبار  مصادیق،  تعیین  و  جد 

  امکان  چارچوب،   این.  است  فراعرفی  حقایق  و  قرآنی  قطعی  معارف  با  تعارض  عدم   و  شارع  امضای  به
 . سازدمی فراهم  را  قرآن تفسیر در عرف  اعتبار معیارهای و قلمرو دقیق تعیین

 یات آ   ی مثابه ابزار فهم: قلمرو اعتبار آن در مراد استعمال عرف به .  4
 سطح   دو  در  توان می   را   قرآن  آیات  دلالت  و  معنا  به  مربوط  مباحث   کلان،   بندیتقسیم   یک  در
  قرار  استعمالی دلالت قلمرو  در که  آیات الفاظ و  مفردات معنای  سطح  نخست، : کرد  بررسی  متمایز
  از   متعال  خداوند  جدیِ   اراده  قلمرو   به  ناظر  که  الفاظ  مصداق  و  مقصود  حقیقت،   سطح  دوم،   و  دارد؛
  تفکیک   عدم   و   داشته  تفسیری   هایتحلیل  در  بنیادینی  نقش  سطح،   دو  این  میان  تمایز.  است  آیات

 . است  شده قرآن فهم در شناختیروش  هایخلط از بسیاری  منشأ ها، آن 
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  « جدی  اراده»  و  «استعمالی  اراده»  میان  دلالت،   مراتب  تبیین  با  صدر  شهید  تمایز،   این  توضیح  در
  که   است   دلالت   از  ایگونه  واجد   ـ  «آب»  واژه  مانند  ـ  لفظ  هر   ایشان،   گفتهبه.  کندمی  تفکیک

 نوع  این.  یابدمی  تحقق  غیرشعوری،   ایوسیله  از  صدور  صورت   در  حتی  صدور،   فاعل  از  نظرصرف 
ری  دلالت»  است،   ذهن  در   لفظ   لهموضوع  معنای  خطور   به  معطوف  که  دلالت  شود می   نامیده  «تصو 

  با   آن  از  که  است  ایمرتبه  همان  دلالت  این.  است  لفظ  وجود  صرف   دائرمدار  و   قهری   آن  تحقق  و
 .شودمی یاد استعمالی مراد عنوان

می  از  لفظ  صدور  به  منوط  آن  تحقق   که  دارد   وجود  دلالت  از  دیگر   ایگونه  مقابل،  در گاه   متکل    و   آ
 شود می  نامیده  «تصدیقی  دلالت»  دارد،  پیوند گوینده  التفات  و  قصد  با  که  دلالت  این.  است  ملتفت

م  کلام   تردقیق   تحلیل  در  صدر  شهید.  کندنمی  کفایت  آن  اثبات  برای  لفظ  تحقق  صرف   و ی،  متکل    جد 
ری  دلالت  نخست، :  نمایدمی   تفکیک  یکدیگر  از  را   دلالی  مرتبه  سه  لهموضوع  معنای  به  ناظر  که  تصو 

ل   تصدیقی  دلالت  دوم،   است؛   جمله   هیئت   و   الفاظ م   قصد  از  عبارت  که   او    در  معنا   ایجاد   بر  متکل 
  به  ناظر   که  دوم   تصدیقی  دلالت  سوم،   و   هزل؛  یا  باشد  جد  روی  از  کلام  خواه  است،  مخاطب  ذهن
ی مراد از کاشف و بوده واقع از اخبار و  حکایت قصد م جد   .است  متکل 

ری  دلالت  اساس،   این  بر ل  تصدیقی  دلالت  یابد، می   تحقق  موارد   تمامی  در  تصو    کلام   در  صرفاً   او 
م  می  کلام  در  تنها  دوم  تصدیقی  دلالت  و  است،  ثابت  ملتفت   متکل    ملتفت  هم  که   دارد   تحقق  متکل 

،   مقام   در  هم  و  باشد   میان  تمایز  برای  روشمند  چارچوبی  تفکیک،  این.  بگوید  سخن  هزل،   نه  جد 
  در   عرف   نقش   تحلیل  مبنای   و  سازدمی  فراهم   شارع واقعی  مراد  کشف  سطح  و   آیات  لفظی  فهم  سطح

ل  یابتدا به تحل  ن اساس، یبر ا    .(2/1۴۰:  1۳۸۷  ، ی« )اسلام.گیرد می  قرار  سطح  دو  این  از  یک  هر
مفاهیحج فهم  در سطح  معانیت عرف  و  استعمال  یم  مراد  مورد ی پردازمی ات  ی آ  یو  را  آن  ادله  و  م 

   م.یدهمیقرار  یبررس
 ی الفاظ قرآن   ی استعمال   ی ها عرف در فهم دلالت   یت حج   ی مبنا .  4-1

های استعمالی الفاظ قرآنی، بر اصل عقلاییِ پذیرش ظهور عرفی  حجیت عرف در فهم دلالت
در محاورات استوار است. از آنجا که قرآن به »لسان عربی مبین« نازل شده، الفاظ و ترکیبات آن در  

زبا فهم متعارف  قواعد  تابع همان  امکان  ن عرفیسطح استعمال،  این سطح،  به  ارجاع  بدون  اند و 
منزله منبع مستقل تفسیر، شود. بر این اساس، عرف نه بهدستیابی به معنای ابتدایی آیات فراهم نمی

عنوان مرجع تعیین ظهور لفظ و مفاد استعمالی الفاظ، نقش ابزاری و روشی در فرآیند فهم  بلکه به
 .کندنص ایفا می
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ت ظهور  یگر حج  یعبارت دا بهی از عناصر مشترک در استنباط از نصوص رجوع به عرف عام    یک ی
  د صدر معتقد است در فهم نص به هرین اساس شهیبر ا .(۴۸/ ۶ ق: 1۴۳۴ )صدر،  باشدمی یعرف 

ن است که  یا  یزین چیچن  ید و معنا شومیاعتماد    ، بردمیکار  که عرف عام در فهم نص به  یزیچ
ز  ی )ره( ن ینیامام خم .(2۵ /1ق:  1۴۳۴صدر، ن مدلول لفظ است )ییت ومرجع در تععرف عام حج  

   .(۳۴ ق:1۴2۶ ض نسب، ی داند )فمین را عرف یم نصوص دی ن مفاهیین مبنا مرجع در تعیهم با
 د:یفرمامین رابطه یدر ا یاخامنه اللهآیت

ما مردم معمولی و عادی  -... معارف بسیاری هم هست که همین ما  معارف قرآنی هم درجاتی دارد 
 شرط اینکه توجه کنیم به این کلام و به این بیان، آن را خواهیم فهمید و از آن استفاده خواهیم کرد به -

ها،  ها را فهمید. اگرچه که در ورای اینشود این ی به ظاهر قرآن هم میمعارفی است که با مراجعه ...
ماً وجود دارد که این ها را ممکن است خصیصین بفهمند، بندگان صالح معارف برتری، بالاتری مسل 

توانیم استفاده  ... از همین ظاهر هم ما می  ها دسترسی نداشته باشیمخدا بفهمند و ما به آن و شایسته
  .(1۳۸۹/ 21/۰۵بیانات، ای، خامنه)  شرط دقت، تأملشرط چه؟ بهکنیم؛ به

د  یما با حسب تفاهم عرف، به ، دشومیه استفاده ی از آ ی ک مطلب ظاهری دارد،  یک ظهوریه ی »آ
   .(2۹: 1۳۹۳ای، )خامنه .می آوردستهآن را ب ابتدا 

ص یان در تشخمیزست که  ین  یاشکال  د:یفرمامین کاربرد عرف  یدر رابطه با ا  )ره(  ینیامام خم
باشد و  میاز اهل عرف در سخنان و محاوراتش    یک ی را که شارع مانند  ی ز  ؛م عرف استیمفاه  همه

طور که  همان  رو ازاین  ، نه القاء کلام به مخاطب نداردیدر زم  یو راه و روش خاص  ی اصطلاح خاص
ق هم حاکم  یص مصادیدر صدق مفهوم بر مصداق و تشخ  ،م حاکم استیص مفاهیعرف در تشخ

  .(22۹-22۷/ 1 ق:1۴1۰ ، خمینیموسوی)است 
جلسه  ی ن   ی ا خامنه   الله ت ی آ  در  تفس ی ز  ا ی ازدهم  به  پاسخ  در  بقره  که علت    پرسش ن  ی ر سوره 

هُ   خَتَمَ »   فه: ی ه شر ینکه در آ ی ا  رِهِم    ی   وَعَلَ   سَم عِهِم     ی  وَعَلَ   قُلُوبِهِم    ی  عَلَ   ٱللَّ ب صَ 
َ
وَة   أ )بقره،  «  غِشَ 

 د: ی فرما می   ست؟ ی چشم را آورده چ   گوش،   ب قلب، ی به ترت (  ۷
یعنی مهر کردن  است،  کن است یک علتی داشته باشد، اما اینجا در مورد قلب و سمع، ختم گفته  مم

لکن در مورد چشم   ،گفته شد ختم یعنی بستن   روازاین کنند و  چون جلوی دل و گوش پرده آویزان نمی
بسیار نزدیک به »غشاوة« تعبیر کرده که با تعبیرات عرفی و ادبی  بنابراین  آویزان کردن هست، و  پرده

   .(1۵/۰۸/1۳۷۰، جلسه تفسیرای، )خامنه باشد.می است و یک تعبیر هنری 
 یطه دلالت استعمالیالفاظ قرآن در ح  ن نازل شده است، یمب  یلسان عربه  نکه قرآن بیبا توجه به ا

منزله  به  یالفاظ از فهم عرف   یدر فهم معان   روباشد، ازاینمیالفاظ در عرف عام    یهمان معنا  یدارا 
   ص بهره برد.یتشخ یبرا  یانهیابزار و قر
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  هم مفردات و هم جملات،   ات قرآن،یم کلمات و آیمعتقد است در فهم مفاه  ییعلامه طباطبا
ن و در فهمش نه  یمب  یرا قرآن کلام عربی ز  ست، یمفسران ن  میان  یا عرف عرب اختلاف ی حسب لغت  به

شود و در  نمیمتوقف    ، باشد  یب کلام عربیکه عارف به لغت و اسال  یر عربیشخص عرب و نه غ
ش  یکه ذهن در فهم معنایاگونهدر مفهومش به   یدیاغلاق و تعق  یز دارا یه نی ک آی  یات قرآن حتی آ  میان
هاست و شرط فصاحت  ن کلام یترحیکه قرآن فصیدرحال  ، ن باشدیچگونه چن  ست، یر شود نیمتح
  .(۹/ 1: 1۳۹۰ ، ییطباطبا) باشد.می د یاغلاق و تعق بودن کلام از یخال

 د:یفرمامین رابطه یدر ا یاخامنه اللهآیت
م  دارد؛  اعماقی  دارد،  اسراری  دارد،  باطنی  دارد،  ظاهری  دریا هم    انندقرآن  ظاهر  که  است  دریایی 

هست، وجود دارد، آب است، دریاست، اما فقط همین ظاهر نیست، اعماقی دارد، در آن اعماق هم  
م این هست. اما از همین ظاهر هم ما میچیز   ،باشدمی حقایقی   توانیم استفاده کنیم؛  هایی است؛ مسل 

درستی معنایش را درک کنید. همین  هکنید، بی ای را که تلاوت م... آیه  شرط دقت، تأملبه شرط چه؟ به 
 غلبتواند بفهمد، همین معنای ظاهری را درست درک کنید ... متأسفانه ادان میمعنایی که یک عربی 

ب دانند. خ  کنند؛ یعنی اکثر عربی نمی مردم ما از الفاظ آیات کریمه قرآن، مستقیم کمتر استفاده می 
در قوانین کشور فراگیری زبان عربی که زبان قرآن است، یکی   روازاین های ماست.  یکی از محرومیت 

  .(21/۰۵/1۳۸۹ای، بیانات، )خامنه  .خاطر همین استهای لازم فرض شده که این، به از چیز
ما به نوعی خاص از آموزش زبان عربی نیاز داریم. معارف اسلامی و معارف دنیا و آخرت ما در قرآن  

سج   و صحیفه  البلاغه  نهج  مو  دارد؛  قرار  دینی  متون  اقسام  و  انواع  در  و  دعا   انندادیه  و روایات،  ها 
؛  خیربنشینیم ترجمه کنیم؟    طور دائمبه ها را یاد بگیرند؟ آیا باید  ... نسل ما چه وقت باید این   هازیارت 

دانش که  بیاموزانیم  چنان  را  عربی  باید  قاعده   -آموزان  ما  هیچ  ندانند ولو  هم  را  را    -  ای  متن  وقتی 
خوانند، معنایش را بفهمند؛ و این کاملًا ممکن است. ما کسانی را داریم که وقتی شما آیه قرآن را  می
فاعل و مفعول جمله را تعیین کنید، اصلًا   ،ها بپرسیدفهمند؛ اما اگر از آنخوانید، معانیش را می می

  .(2۷/1۰/1۳۷۹ای، بیانات،  نند )خامنهکفهمند و برای شما ترجمه می توانید؛ ولی معنا را می نمی
  .کنندمیا نظم عرب مراجعه  یح لغات قرآن به نثر  یتوض   یسازمستند  ین برا ا مفسر  غلبا  روازاین

   ان به بخش »اللغه« مراجعه کرد.یالبر مجمعیه در تفسی ل هر آی توان ذمیمثال  رایب
 یات آ   یم مفاه   یینحدود و گستره اعتبار عرف در تب   .  4-2

کند؛ زیرا متن وحی در قالب  عرف در مقام فهم مفاهیم الفاظ قرآن، نقش معیار اولیه را ایفا می
های لفظی آن تابع قواعد عمومی فهم زبانی است. زبان عربی روشن و متعارف نازل شده و دلالت

ان  کند که قرآن، به سبب فصاحت و روشنی بیان، از چنبر همین اساس، علامه طباطبایی تصریح می
آیه هیچ  که  است  برخوردار  زبانی  مفهوم انسجام  سطح  در  تعقیدی  ای  یا  اغلاق  به  لفظی،  پردازی 

(. این 1/۹:  1۳۹۰انجامد که فهم آن از دسترس آشنایان با زبان عرب خارج باشد )طباطبایی،  نمی
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رایج    دهد که سطح فهم مفردات و ترکیبات آیات، از سنخ فهم عرفی و متکی بر نظامنکته نشان می
 محاوره است. 

رو، با توجه به اینکه پیدایش واژگان، تثبیت معانی و فرآیند فهم گفتار، همگی در بستر تعامل  ازاین
گیرد، و نیز با عنایت به اینکه شارع مقدس در القای پیام خود از اجتماعی و عرف عقلایی شکل می

ت در  به عرف  رجوع  است،  برده  بهره  عقلا  محاورات  متعارف  مفاد  شیوه  تبیین  و  الفاظ  نقیح ظهور 
ها، امری روشمند و عقلایی خواهد بود. عرف در این چارچوب، ابزار کشف مراد الهی  استعمالی آن

 در سطح دلالت زبانی است، نه مرجع مستقل در تعیین محتوای هدایتی آیات. 
ای که متناسب  دهد؛ مرتبهحال، این سطح از فهم، حداقل مرتبه معنایی قرآن را تشکیل میبااین

با درک عمومی مخاطبان است و به لایه لفظ و معنای ابتدایی آیات اختصاص دارد. فراتر از این سطح،  
هاست. در آیات ناظر به مسائل  تعیین حقیقت و مصداق آیات، تابع نوع موضوع و قلمرو دلالت آن

می عمومی،  درک  قابل  تجربیِ  و  اعرفی  گرفت؛  بهره  عام  عرف  فهم  از  اعتقادی،  توان  آیات  در  ما 
تشریعی و مفاهیم فراتر از افق ادراک عرفی، کشف مراد آیه تنها با ملاحظه منظومه معارف قرآنی، 

 پذیر است. های قطعی علمی امکانعقل، روایات معتبر و داده
 یک تفک   ین عرف در ا   یگاه و جا   ی از مراد جد   ی مراد استعمال   یک تفک .  4-3
ص  یت عرف در تشخیاعتبار و حج  د، کرر  ی توان تصومیعرف   یکه برا  ییهاگر از کاربرد ید  یک ی

ه فراتر از  ی ن مصداق آییازآنجا که تع  است.  یمعنا و مفهوم الفاظ قرآن  یقیق حقیو مصاد  یمراد جد
ن  یی در تب   یار مهم و چالشین بحث نقش بسیا  ، متکلم است   یطه اراده جدیو در ح  یاراده استعمال

ا یتضارب آراء در نقش داشتن  یتوان گفت محل اصلمی ن دارد و در واقع ر قرآ یگاه عرف در تفسیجا
 باشد.  مین مسأله وابسته یر قرآن به اینداشتن عرف در تفس

 یات آ   یق و مصاد   ی عرف در کشف مراد جد   یت حج   ی نقد مبنا   . 5
از آیات قرآن کریم ناظر به حقایق تکوینی، ساختارهای وجودی و  بخش قابل معارفی  توجهی 

این دارد.  قرار  عرفی  ابتدایی  فهم  و  حسی  ادراک  سطح  از  فراتر  که  بهاست  مفاهیم،  در  گونه  ویژه 
شناختی، ماهیتی دارند که با تجربه روزمره یا انس ذهنی های اعتقادی و معارف کلان هستیحوزه 

و حقایق هستی  شناسی علوم  رو، نه سیره عقلاء در حوزه معرفتشوند. ازاینعرف عام سنجیده نمی
محور در این قلمرو، توان حفظ انسجام و دقت  مبتنی بر فهم عرفی محض است و نه تفسیرهای عرف 

معنایی آیات را دارند؛ بلکه چنین رویکردی غالباً به خلط معنا، تشویش دلالت و تقلیل مفاد آیات  
 انجامد. می 
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»ف  میان  بنیادین  تفکیکی  مسئله،  این  تبیین  در  طباطبایی  »تشخیص علامه  و  مفهوم«  هم 
ای در تحدید قلمرو حجیت عرف دارد. به باور ایشان، کننده کند که نقش تعیین مصداق« ارائه می

فهم است؛  مفاهیم و معانی الفاظ قرآن، در سطح دلالت لغوی و استعمالی، برای عرف عام قابل 
مجالی برای اتکای به  اما عبور از این سطح و ورود به مرحله تطبیق مفاهیم بر مصادیق خارجی،  

نمی  باقی  می عرف  تصریح  ایشان  به گذارد.  رجوع  نه  آیات،  مصادیق  فهم  صحیح  راه  که  کند 
قرآنی معانی است )طباطبایی،  های ذهنی عرفی، بلکه تدبر در مجموعه آیات و سنجش درون انس 

1۳۹۰  :12 /2۰۷ .) 
اق را منشأ اختلال در  بر همین اساس، علامه طباطبایی اتکای به عرف در مقام تشخیص مصد

های عرفی در این حوزه، به تشویش  دهد که اعتماد بر عادت ذهنی و آشناییداند و هشدار می فهم می
درهم و  آیات  دلالتمقاصد  میریختگی  آن  ازاینهای  نمیانجامد؛  قرآن  مخاطب  به  رو،  تواند 

دم  آنمصادیق  و  بسنده کند  آشنای ذهن خود  و  آدست  فهم  معیار  را  )طباطبایی،  ها  قرار دهد  یات 
1۳۹۰ :1/11 .) 
زعم ایشان، تفاوت اساسی میان کلام الهی و کلام انسانی، نه در شیوه استعمال الفاظ، ترکیب  به
کارگیری صناعات ادبی است؛ زیرا قرآن نیز در این سطح، کاملًا تابع قواعد زبان عربی  ها یا بهجمله

مراد سطح  در  الهی  کلام  امتیاز  بلکه  منطبق    است،  آن  بر  کلی  مفاهیم  که  است  نهفته  واقعیتی  و 
رو، کشف مصداقِ مراد الهی، نیازمند دقت روشمند و تدبر در خود آیات و پیوند دادن  شوند. ازاینمی 
های عرفی و سطحی )طباطبایی،  قرآنی است، نه اتکا به برداشتها در یک شبکه معناساز درونآن 

1۳۹۰ :۳/۷۸–۸۰.) 
فهم عرف عام را هم نقد   مسأله ن  ین اییدر تب  ی ترطور شفافبه  ی گریدر موضع د  ییعلامه طباطبا 

 اند:ده و فرمودهکر
اینکه در آیات قرآنی فهم اهل لسان متبع است، یعنی باید دید اهل لسان از مفاهیم کلیه لغوی و عرفی  

ها منطبق  و اما در مقاصد و مصادیقی که مفاهیم کلیه بر آن  باشدمی فهمند، تنها در مفاهیم کلیه  چه می
فهم عرف هیچ اعتباری ندارد، بلکه متبع در آن تنها تدبر و دقتی است که خداوند مکرر بدان    ،شودمی

وسیله محکم آن تشخیص داده و آیات را بر  سفارش و امر فرموده و دستور داده که متشابه قرآن را به
  .(2۵/ 11: 1۳۹۰طباطبایی، ) یکدیگر عرضه کنند 

  ینیامام خم  د.یتوان با عرف فهمنمی را    یدیو توح   یات اخلاقی ز آی)ره( ن  ینیاز منظر امام خم
 :دنویسمی )ره( 

و اما تنزیل آیات و اخبار وارد در زمینه امور اخلاقی و معارف و توحید، بر فهم عرفی با تمسک به  
بسا این کار به فساد اعتقاد و الحاد و کفر بینجامد، مانند سخن  چراکه چه  ؛ها صحیح نیستظواهر آن
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کَ   وَجَاءَ خدای متعال: » ا  وَالْمَلَک    رَب   ا  صَفً  مَ و »(  22)فجر،  «  صَفً  ه    کَلَ  وسَی    اللَ   (1۶۴)نساء،    «تَکْلِیمًا  م 
ست که »زید  ا   انند این سخن شود، مها بر آنچه نزد عوام و عرف فهم می ها که همانا حمل آنو مانند آن 

ها  طور عقلی با اعمال دقت از آنها را بر آنچه بهحرف زد« و »عمرو آمد« جایز نیست، بلکه باید آن
انجامد« ها به مفهوم عرفی آن به الحاد و کفر می ... پس همانا اخذ به ظاهر آن  شود، حمل کرد فهم می 
  .(2۰۵/ 1ق: 1۴1۸اشتهاردی، )تقوی

ای نیز تفسیر و فهم امامت در آیه امامت ابراهیم را با توجه به ناظر بودن معنای  خامنه   الله آیت 
دانند  حس و درک افراد معمولی خارج از قلمرو و حیطه فهم عرفی می   مذکور امامت به مراتب  

 نویسند: و می 
ها موردنظر  زنیم؛ این هایی که ما در باب امامت می معنای ریاست دین و دنیا و این حرف مامت نه به ا

اسِ اِمامً » نیست؛ بلکه آن امامتی که خدای متعال به حضرت ابراهیم فرمود:  ک لِلن  ی جاعِل  ا« )بقره، اِن 
ب این چه زمانی به ابراهیم گفته شده است؟ این بدون شک در زمان سالخوردگی حضرت خ   .(12۴

یتی»  کند:؛ چون حضرت در پاسخ پروردگار عرض می باشدمی ابراهیم   رِّ مِن ذ  ؛ (۴۰« )ابراهیم،  وَ 
یه حضرت ابراهیم مال پیرمردی او است.   یه داشته؛ و ذر  ذی وَهَبَ لی عَلَی  » پیداست ذر  لله الَّ لحَمد  اَ 

اِسحق وَ  اِسمعیلَ  )ابراهیم،  الکِبَرِ  می  .(۳۹«  و  جوانی  دوران  در  اوایل حضرت  ی  حت  و  انسالی 
پس این امامت مربوط است به اواخر  .باشدمی ل اواخر کار سالی هم فرزندی نداشتند؛ فرزند ماکهن

ها رئیس  از آن، پیغمبر بود و پیغمبر   پیش ها سال  که ابراهیم ده دوران زندگی حضرت ابراهیم؛ درحالی 
ی نیست ا این امامت را بعد خدای متعال داد. پس این امامت یک مرحله   ،دین و دنیایند؛ در این شک  ام 

های عرفی  یک امر معنوی است. مسأله امامت با این ترازو   ،باشد می بالاتری    دیگری است، یک چیز
السلام ]در تبیین آن[ در منی  نیست؛ این همانی است که امام صادق علیه گیری و توزینما قابل اندازه 

به آن ؛پیغمبر، امام بود؛ امام  «اِنَّ رَسولَ اللهِ کانَ الِامام»های مردم فریاد کشید:  در حضور جمعیت
ب اینکه یک مقام والا و عالی است و انصافاً فهم آن هم از دسترس ما خارج  معنا ]مدنظر است[. خ  

اند که به مفاهیم عالی امامت دست  نخبگان و بزرگانی بوده   ،)ع(؛ حالا غیر از خود معصومین  باشدمی
  .(1۴۰۰/ 12/۰2ای، بیانات، )خامنه اندپیدا کرده

طه مصداق و یاما در ح  ،زبان عرف عام است  یدارا   یطه مراد استعمالیم گرچه در حیقرآن کر
 یمراد جد  روباشد، ازاینمی ه و عرف خاص خود  یژه و حقائق شرعیاصطلاحات و  یدارا   ، یمراد جد
   با فهم عرف عام ممکن نخواهد بود. ، را دارند یژگین و یات که ای از آ یاریق بسیو مصاد

ج یکار بردن قواعد را از خود قرآن است و به  یقرآن  هایشناخت اصطلاح از به  یر نیطه تفسیدر ح
  ،که مطابق عرف عام است  یم یالفاظ و کلمات مفاه  هطه ترجمیکند؛ اما در حنمیت  ی در کلام کفا

عموم مردم    یظاهر قرآن برا  .باشد میگردد و ظواهر قرآن حجت  یت ظواهر قرآن برمیبحث به حج
تفه تفه  یبراساس  و  عرم  تکالیف م  مستند  و  است  حجت  که  باشد،  می شان  فیشان  قرآن  بطن  اما 
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است  هایمراد کسان  یبرا   ، پنهان  از  تعمق    باشدمی  یخواص  قرآن  پنهان  اسرار  در  کنند  می که 
   .(۷۶-۷۵ /1 ق: 1۴1۸ )معرفت، 

موارد  ی کی  فرمودهی تصر   ی ا خامنه   الله ت یآ که    ی از  در ح  که  اصطلاح    اند  قرآن  خاص  عرف 
 د: یفرما میشان  ی ا   واژه تقوا است،  دارد،  ی ا ژهی و 

م نکردن هدف و منحرف نشدن از راه و تصمیم شیاری و مراقبت و گ  و آنچه برای انسان ضرورت دارد، ه
اهداف   به  بر رسیدن  قاطع  منحرف  و این ه  .باشدمی و عزم  این  بودن،  مراقب  این  شیاری که گفتم، 

برود، همان چیزی است که در عرف اسلامی و در  نشدن، این مواظب خود بودن که برود و درست  
  .(1۳۷۸/ 2۵/۰1ای، بیانات، )خامنه .گویندفرهنگ قرآن به آن »تقوا« می

مجاهد و اهل عمل ... عمل مجاهدانه و پیگیر  » فرماید:  ای می خامنه   الله آیت واژه دیگر جهاد است،  
س اسلام »جهاد« گفته می     . ( 1۳۹۹/ ۰۶/ 11ای، بیانات،  )خامنه   .« شود ... که در عرف شرع مقد 

 د:یفرمامی یاخامنه اللهآیت گر رحمن است، یواژه د
عنوان رحمت خدا در دنیا نسبت  رحمن به  .کار رفته استدر عرف قرآن رحمن و رحیم به دو معنی به

در حقیقت میگوئیم   ،کنیموقتی خدا را با رحمانیت ستایش می   است و  کار رفتهبه همه موجودات به 
 (. 22/12/1۳۶۹ای، بیانات، )خامنه باشد. می که خداوند رحمتش شامل همه موجودات عالم 

   یات آ   یق و مصاد  ی مراد جد   یص اعتبار عرف در تشخ   یارهای مع   . 6
تقسمی  در  کریمفاه  یکل  یبندم یتوان  قرآن  در  مطرح  دو  یم  به  را  تقسم  م  یمفاه  :د کرم  یبخش 

   .یو اعتبار یقیحق
 ( قرآن ینی )تکو   یقی حق   یم اعتبار عرف در مفاه   یار مع  . 6-1

های خارجی و  هایی از سنخ خبر هستند که از واقعیتمفاهیم حقیقی یا تکوینی، حامل گزاره 
به  ها وابسته  ها آن است که صدق و کذب آنحقایق عینی حکایت دارند. ویژگی اساسی این گزاره 

ها تطابق یا عدم تطابق با واقعیت موجود در عالم خارج اراده متکلم نیست، بلکه معیار ارزیابی آن
ها ناظر به »بود و نبود« اشیاء و امور هستند و از این حیث، تابع قواعد  است؛ به بیان دیگر، این گزاره 

از    اند.نماییواقع گزارش  متکفل  که  کریم  قرآن  تکوینی  انسان مفاهیم  ذهن  از  فراتر  اند، حقایق 
گیرند که میزان و نقش عرف در فهم هر  یکدست و همسان نیستند، بلکه اقسام گوناگونی را دربر می

آن از  گزاره یک  اعتقادی،  باورهای  به  ناظر  آیات  است.  متفاوت  علمی،  ها  اعجاز  به  مربوط  های 
آیات مرت آموزه  تعالیم اخلاقی، و  انسان،  های اجتماعی و فرهنگی،  با جهان طبیعت و حقیقت  بط 

یابی به  گیرند، اما از حیث سطح ادراک عرفی و نحوه دستهمگی در قلمرو مفاهیم تکوینی قرار می
طور  شناسانه قرآن را بهتوان مفاهیم تکوینی یا هستیرو، میحقیقت، در یک مرتبه قرار ندارند. ازاین

 اقتضائات معرفتی و روش فهم خاص خود را دارند. کلی به دو دسته اساسی تقسیم کرد که هر یک، 
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 محدود از عرف   یری گ فهم: امکان بهره محسوس و عرف   یم مفاه   - الف 
ای تعلق دارد  شدهکاررفته در قرآن کریم به امور محسوس و شناختهبخشی از واژگان و مفاهیم به

امل نام برخی اماکن  که در حوزه تجربه زیسته مخاطبان عصر نزول قرار داشته است. این دسته ش 
شناخته جغرافیایی  و  پدیدهتاریخی  گیاهان،  حیوانات،  پیشین،  اقوام  و  پیامبران  اسامی  های  شده، 

طبیعی، اعضا و جوارح انسان و نیز حالات و انفعالات نفسانی است؛ مفاهیمی که هم از حیث معنا  
رو، در  اند و ازاینف بودهشده و متعارو هم از جهت مصداق خارجی، برای عرف زمان نزول شناخته

 اند.سطح دلالت لغوی و تصور ابتدایی، نیاز به تبیین فراتر از عرف نداشته

بودن، مجوز اتکا به عرف در کشف مراد  فهم حال، پرسش اصلی آن است که آیا این عرفبااین 
و   واژه  فهم  میان  باید  پاسخ  این مفاهیم است؟ در  به  ناظر  آیات  تعیین مصادیق  ی و  آیه جد  فهم 

مصادیق  شناسایی  حتی  و  الفاظ  این  ابتدایی  معنای  ادراک  در  عرف  هرچند  شد.  قائل  تفکیک 
ها را از حالت استعمال روزمره ها نقش معتبر دارد، اما ورود این واژگان در سیاق آیه، آن متعارف آن 

استقلالی عرف  دهد که فهم مجموع آن، فراتر از توان  ای هدایتی قرار میخارج کرده و در منظومه
است؛ مگر در موارد نادری که تمام مضمون آیه، صرفاً بر یک امر حسی و کاملًا ملموس دلالت 

دست نیامد، هرچند امکان وقوع آن داشته باشد که در استقراء این پژوهش، نمونه روشنی از آن به 
 طور کلی منتفی نیست.به 

ج این مفاهیم آشناست، اما این آشنایی  از سوی دیگر، هرچند عرف با تصور ذهنی و مصادیق رای
ها نیست. تفاوت میان ادراک عرفی از اشیاء و به معنای احاطه بر حقیقت، مراتب، و تمام شئون آن 

تنهایی معیار نهایی در تعیین ها، مانع از آن است که فهم عرف بهادراک الهی از حقیقت و واقعیت آن 
ی آیات قرار گیرد. بر این اساس،  عرف در این قلمرو، نقشی محدود و مقدمی دارد و تنها تا   مراد جد 

 یابد. مرز فهم تصور ابتدایی و دلالت استعمالی الفاظ اعتبار می
 ی متن اعتبار عرف و لزوم رجوع درون   ی : نف یبی و غ   ی فراحس   یم مفاه   - ب 

خداوند و مانند    در قرآن،   یبیق غیو معاد و حقا  أ ن مبدیم مبیاز مفاه  یاریست که بسین  یشک 
با فهم    یاست که عرف سطح  یحسفوق  یمعارف   بهشت و جهنم،   امت،یق  ملائکه،  اسماء وصفات او، 

  روباشد، ازاینمیدور    یرا از دسترس فهم عرف ی ز  ، ل و فهم آن را نداردیو ساده خود توان تحل  یحس
ر یدر فهم و تفسد صدر فرمودند  یو شه  )ره(  ینیامام خم  ،ییچون علامه طباطبا  یطور که بزرگانهمان

ر  یست از روش تفسیبامیتوان از عرف بهره برد و  نمیات  ی ن آیقت و مصداق ایو حق  یاله  یمراد جد
   ر آن استفاده کرد.یدر فهم و تفس ییو روا  یر عقلیقرآن به قرآن و تفس
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 ( قرآن   یعی )تشر   ی اعتبار   یم اعتبار عرف در مفاه   یار مع  . 6-2

 صورت مستقیم بهندارند و ذهن    یخارج  یقیحق  یازا هبهستند که ما  یمیمفاه  ، یم اعتباریمفاه
جاد و  یآن مفهوم را ا براساس اهداف و آثارش،  یبلکه عقل عمل ، کندنمیاخذ  یاز موجودات خارج

  اراده،  از  یهستند ناش  ییهاگزاره   ،یانشائ  های و گزاره   (2/1۴۷:  1۳۸۷  ، یی )طباطبانماید  میاعتبار  
   ستند.یجه قابل صدق و کذب نیدرنت دارند،  ها دیو نبا هادی بار و سخن از بااعت ، قرارداد ، فرض 
 ی (: عدم اعتبار فهم عرف یه )حقائق شرع   ی اصطلاح شرع   ی دارا   یم مفاه   - الف 

آ  یاریبس دارا ی از  قرآن  با  یاصطلاح خاص شرع  یات  به سایهستند که  مراجعه  با  آید  و  ی ر  ات 
  ، ز در عرف محاوره عرب متداول بودهیم نین مفاهیگرچه ا  د، یآنان را فهم)ع(    نیمعصوم  هایتیروا 

  یی هایات آن دگرگون یا در خصوص یاز آن ارائه شده است    یدی جد  یا معنایاما با ورود به متن قرآن  
معتبر    هادر آن  یفهم عرف   روازاین  اتفاق افتاده است،   یقییا تضیق آن توسعه  یا در مصادی  گردیدهجاد  یا
  ی و برخ   یاخلاق  یبرخ   ، یاعتقاد  هااز آن   یبرخ   ، است  یاقسام  یخود دارا   یم اعتباریمفاه  ست.ین

  شرک،  کفر،   اسلام،   مان، یا  ، یول  امت،   امام،   رسول،   ، یمانند نب  مانند:  یاعتقاد  یمیمفاه  .احکام است
  ان، یطغ  ، یتعد  فجور،   فسق،  عدل،   ظلم،   شقاوت،   فوز،   تقوا،   :مانند  یم اخلاقیمفاه  .تیجاهل  نفاق، 
ه یق شرعیحج و مانند آن که به حقا زکات،  صلات، انند: م یم فقهیمفاه .زهد ن، یقی اخلاص،  ذنب، 

 از آنان شده است.  یکه در لسان شارع اراده خاص یالفاظ یعنی ، شهرت دارند
 ینه مثابه قر به   یی : اعتبار عرف عقلا ی فاقد اصطلاح شرع   یم مفاه   : ب 

اصطلاح  نشود،   ی چنانچه  احراز  خداوند  جانب  از  عرف   خاص  واژه    ی فهم  آن  شناخت  در 
   معتبر است. 

اردب منظر محقق  استقرار حقیقیاگر    یلیاز  به عدم  معنا  ، حاصل شود  یقت شرعین  با    یتقدم 
ز به  ین صورت نیدر ا  جاد گردد، ید ایدر زمان نزول ترد   یقت شرعیاگر در استقرار حق  است.  یعرف 

قرآن  یمقتضا قوم و مخاطبان،  اصل نزول  زبان  بر معنا   به  درصورت   د. شومی  یعرف   یلفظ حمل 
ن صورت  یدر ا  ، خیرا  یز دارد  ی ن  یشرع  یمعنا   یو لغو  یعرف   یک لفظ در کنار معانینکه  ید در ایترد 

مقدم است؛ چون مردم طبق عادت خود کلمات را    یعرف   ی معنا  اصل مذکور،   یز حسب مقتضاین
 .(۸/۴۰۳ ق:1۴۰۳ ، ی لیکنند )اردبمیمعنا 

ص یان در تشخمیزار و  یتواند نقش معمین موارد عرف  یز در این  فقهاگر از بزرگان  ید  یاز منظر برخ 
   ق را داشته باشد.یمصاد

  ها ه و مانند آنیقت شرعیست که در واژگان فاقد حقین نیه ایفه فق یوظ د:نویسمیجواهر صاحب
ه یداناتر از فق  ن مورد، یدر ا  ، یعرف هایو مصداق  هااز آگاهان به نمونه  یبسا برخ بلکه چه  بحث کند، 
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)نجف دصاحب  .(۴۰۹  / 2۹  ق:   1۴21  ،یباشند  موضع  در  واگذاردن    :است   فرموده  ی گریجواهر 
  هایو نکته  هافرع  م، ی آن شو  ی جزئ  هاین است که وارد نکتهیبهتر از ا  به عرف،   یمال  ییصدق توانا

 .(۴۰۸/ 2۹ق: 1۴21 :نجفیستند )یمند نقاعده که به سبب اختلاف مکان و زمان،  ییجز
برا یهمچن معنا  ین  تطابق  می  ، درصورت شک  یعرف   یاخذ  قاعده  به  جد  میانتوان  با   یاراده 

 عبارتند از:   هاآن گونه دلالت دارد که  کلام سه»  د:یفرمامی د صدر  یشه  .ز تمسک کرد ین  یاستعمال
ر   ...   (ی)اراده جد  ه دوم یقی ه اول و دلالت تصدیقی و دلالت تصد  (یه )اراده استعمالی دلالت تصو 

را دارد و    یقیحق  یظاهر حال او آن است که قصد خطور دادن معنا  ...  دگوی می  یمتکلم سخن  یوقت
در   ،است  یهمان مدلول تصورمراد متکلم    ، مییهنگام شک در مراد متکلم گون امر که به یمرجع ا

ر  میانقت به ظهور حال متکلم در تطابق  یحق رو  نیازا   .باشد میاول    یقی و دلالت تصد  یدلالت تصو 
ل   یتا زمان مقصود در دلالت    است،  یقیحق  ی همان معنا  یدلالت تصور  یعن ی   یکه ظاهر از دلالت او 

ت ظهور یآنچه در قاعده حج  یمبنان ظهور بر  یز همان است و ای اول ن  یقی دلالت تصد  یعنی  یدوم
حج  د، ی آمی  بر  و  است  اصالةیحجت  نام  آن  گذاشته  یالحقت  دلالت    ...   د.شومیقه  مرحله  در 

است که خطور دادن آن در ذهن در مرحله دلالت    یزیمطابق با آن چ  یدوم که مراد جد  یقی تصد
ظاهر حال متکلم  ... ،  باشدمی  یمطابق با اراده جد  یاراده استعمال  یعنیمقصود است    اول،   یقی تصد

هنگام  ن امر که بهیمرجع ا  او آن است.  یو مراد جد  باشدمی  یم دادن جد  یآن است که او در تعم
در    ، که خطور داده شده است   باشدمی  یاو همان معنائ  یم مراد جدییمتکلم گو  یشک در مراد جد

  ...  دوم است  یقی اول و دلالت تصد  یقی دلالت تصد  میانقت به ظهور حال متکلم در تطابق  یحق
لیپس تا زمان   ، اول خطور دادن صورت عموم است   ی قی دلالت تصد  یعنی  یکه ظاهر از دلالت او 

حجت است    ن ظهور، یو ا  باشدمی عموم    یدوم اراده جد  یقی دلالت تصد  یعنی  ی ظاهر از دلالت دوم
  .(۳۰۷-2/۳۰۵: 1۳۸۷ ،ی)اسلام دشومیالعموم گفته ن مثال اصالةیآن در ات یو به حج

توسط    یمعنا و مفهوم الفاظ قرآن  یقیق حقیو مصاد  یص مراد جدیت عرف در تشخیاعتبار و حج
  :ل مورد خدشه واقع شده است یل عمده ذ یالله معرفت به دو دلتیو آ  ییچون علامه طباطبا یبزرگان

اصطلاحات    -2  از معارف قرآن  یاریبودن بس  یفراتر از دسترس فهم عرف رمحسوس بودن و  یغ  -1
و    یقیم حقیسطح مفاهم  در دو  یم قرآنیتوان گفت مفاهمی شان  یانات ایل بیژه داشتن قرآن با تحلیو

مفاه  ینی تکو اعتباریو  تشر   یم  است، یتقسقابل  یعیو  مفاهمی   یطورکلبه  م  تکویتوان  ا ی  ینی م 
قرآن  یهست تقسشناسانه  دوبخش  به  کرد یرا  برا یمفاه  نخست  :م  ملموس  و  محسوس    عرف،  یم 
قسم    توان به دومیرا    یعیو تشر  ی م اعتبارین مفاهیهمچن  . دور از دسترس عرف   ی م فراحسیمفاه
اعتباریمفاه قرآن  یدارا   یم  خاص  شرع  یاصطلاح  مفاه  ه(ی)حقائق  اعتباریو  اصطلاح    یم  بدون 
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تقس نمود که عرف عقلایخاص  مراد جدیدر ح  ییم  تشخ  یطه  و حقایص مصادیو  آیق  در  ی ق  ات 
تواند می  ، ندارد  یکه اصطلاح خاص قرآن  یاتیم محسوس و آیمفاه  ی ات دارا یدر آ  ییعقلا  یامواجهه 

 کننده داشته باشد. گاه روشنیجا نه، یعنوان قربه
 تحلیل و ارزیابی .  7

 یرکه مسئله »اعتبار عرف در تفس  دهدینشان م  آید، یدست مبه  گفتهیش از مجموع مباحث پ  آنچه
مند،  و مطلق، بلکه قاعده  یسطحتک  ینه امر  ی،اخامنه  اللهیتحضرت آ  یاجتهاد  یکردقرآن« در رو

هد که دی نشان م  یدگاهد  ینساختار ا  یلو وابسته به نوع دلالت و قلمرو معناست. تحل  پذیریکتفک 
فهم متن،    یند و محدود در فرآ  ییعقلا   یمثابه ابزاربلکه به  ،ینیعنوان منبع مستقل معرفت دعرف نه به

محور   نخستین  مشخص است.  یودو ق  یطکه اعتبار آن تابع شرا   یمورد ملاحظه قرار گرفته است؛ ابزار 
  یشهکه ر  یکتفک   یناست. ا  «یو »مراد جد   «یدو سطح »مراد استعمال  یانم  یادینبن  یکتفک   یلی، تحل

. در  کندیم  یفاعرف ا  یگاهبه جا  یبخشدر سامان  ایکنندهیین اصول فقه دارد، نقش تع  یقدر منطق دق
 یث ا الفاظ قرآن، از حیرز  نماید؛یم  یفا خود را ا  ییو عقلا   یعیعرف نقش طب  ی،سطح مراد استعمال

 یینشکل گرفته و بدون رجوع به فهم متعارف، اصولًا امکان تب  یدر بستر زبان عرف   ی،زبان و نظام دلال
بلکه    یری، تفس  یازامت  یکسطح، نه    ینعرف در ا  یرش پذ  رو، ین. ازا یستالفاظ فراهم ن  ییابتدا   یممفاه
آنجا که    نماید؛ی رخ م  یبحث در سطح مراد جد  یگره اصل  حال، بااین  است.  یضرورت روش  یک

 دهدینشان م  ی اخامنه  اللهیتآ  یدگاهد  یلقرآن است. تحل  یات شارع از آ  ییسخن از کشف مقصود نها
مصداق  یصتشخ یارمع ییتنهابه  تواند ی است و نم یذات یتسطح، عرف فاقد هرگونه حج ینکه در ا

فراتر از   یعرف در مواجهه با معان یساختار  یت امر، محدود  ین. علت ایرد گ ارقر  یه آ  ییمقصود نها  یا
 ی عرف توان داور  یگر، ارت دعبمتعارف است. به  یو مناسبات اجتماع  یادراک حس  یسته، تجربه ز
در شکل  ییهادر حوزه  دارد که خود  قلمروها  یری گرا  در  نه  است،  داشته  نقش  از سنخ   ییآنها  که 

 .اندیبیغ  هاییتواقع یا ینید یعتشر ی، اله یتهدا 
مفاه   تحلیل در  عرف  اعتبار  به   یتمحدود  ینا  یقی، حق  یمقلمرو  م  یروشنرا  در  دهدینشان   .

ناظر    یزاعتبار ن  یناست، اما ا  یر پذامکان  یمحدود از فهم عرف   یری گمحسوس و ملموس، بهره   یممفاه
ابتدا   یفیبه سطح توص  به تشخ  ییو  نه  نها  یاتغا  یصمعناست،  لوازم    یم. در مقابل، در مفاهییو 

  یلو تقل  یبه رأ   یربه عرف، به تفس  یری تفس  یو دور از دسترس عرف، هرگونه اتکا  یبیغ  راحسی، ف
انسان  یاله  یت حت هدا سا تجربه  به  یامر  انجامد؛یم  یبه  اجتهادکه  منطق  از  مردود    ی صراحت 

 . شودیشمرده م
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  ی دارا  یِ اعتبار یممفاه یانم یزتما  یلاست. تحل یجار یزن یاعتبار یممنطق در حوزه مفاه همین
 یفا نقش ا  تواندی م  یکه عرف تنها در موارد   دهدیفاقد آن، نشان م  یمو مفاه  یاصطلاح خاص قرآن

بازتعر در  مفاه  یستأس  یا  یفکند که شارع  در  باشد.  نکرده  دارا   یمیمفهوم دخالت    یقت حق  یکه 
نکته،    ین. اشودیمراد شارع م  یحبلکه گاه خود مانع فهم صح  یست، ن  یارتنها مععرف نه  اند، شرعیه

 . کندی م یمترس «یاله یعراز تش یتو »تبع «یی»فهم عقلا یانم یمرز روشن
ارز  در م   یینها  یابیمجموع،  رو   دهدینشان  از   ی اخامنه  اللهیتآ  ی اجتهاد  یکرد که  عرف،  به 

  ین. ادهدیتن نم  یری تفس  ییگرا به عرف   یگر، د  یفاصله دارد و از سو  ی افراط  یزیگربا عرف   سویک
  ییعقلا  یتو مشروط، امکان استفاده از ظرف   ینمع  ینقش عرف به قلمروها  یبا محدودساز  یکرد، رو

ب  فهم کرده،  فراهم  تضع  آنکه یرا  شر  یتمرجع  یفبه  و  چنینجامدب  یعت متن  واجد    یی، الگو  ین. 
 است.  یقرآن یدمسائل نوپد یردر تفس یریو کاربردپذ یشناختدفاع روش  یتقابل ی، انسجام درون

 گیری جه ی نت 
  در «عرف » که داد نشان  ای خامنه اللهآیت حضرت اجتهادی رویکرد  بر  تمرکز با حاضر پژوهش

  تابع  آن  اعتبار  بلکه  اعتبار؛  فاقد  کلی  طوربه  نه  و   است  مطلق  حجیت  دارای  نه  قرآن،   تفسیر  فرآیند
  مراد   و  استعمالی  مراد  میان  دقیق  تفکیک  از  برآمده  نتیجه،   این.  است  آیات  دلالت  نوع  و  معنا  قلمرو
  عرف   که  دهدمی  نشان  تحقیق  هاییافته  .است  قرآنی  مفاهیم  مختلف  هایگونه   میان  تمایز  نیز  و  جدی

  شود؛می  پذیرفته  فهم   عقلایی  ابزار  عنوانبه  الفاظ،   ابتدایی  مفاهیم  تبیین  و  استعمالی  مراد  سطح  در
  نقش   عرف سطح،   این  در.  است  گرفته  شکل  مخاطبان  متعارف  فهم  با  تعامل  در  قرآن  زبانی  نظام   زیرا 

  اعتبار  این حال، بااین. بود نخواهد ممکن لفظی هایدلالت از بسیاری فهم آن،  بدون و دارد  ایقرینه
  . یابدنمی  تعمیم  شارع  نهایی  مقصود  کشف  به  وجههیچبه  و  است  فهم   ابتدایی  مرحله  به  ناظر  و  محدود

  تنهانه  عرف  مرحله،   این  در.  کند می  تغییر  اساسی  طوربه  عرف  اعتبار  معیارهای   جدی،   مراد  سطح  در
 مصادیق  تشخیص  برای  لازم   صلاحیت  فاقد  موارد،   از  بسیاری  در  بلکه  آید، نمی  شماربه  تفسیر  منبع

 در.  شرعیه  حقیقت  دارای  اعتباریِ   و  غیبی  فراحسی،   مفاهیم  در  ویژهبه  است؛  آیات  نهایی  مقاصد  و
  نه   است،   اجتهادی  منضبط  عقل  و  معتبر  سنت  قرآن،   متن  خودِ   فهم،   اصلی  مرجع  ها، حوزه   این

 که  است  آن  پژوهش  نهایی  برآیند  .متغیرند  اجتماعی  و  تاریخی  شرایط  از  متأثر  که  عرفی هایبرداشت
  جایگاهی  دارد؛  شدهکنترل   و  مشروط   ابزاری،  جایگاهی  عرف   ای، خامنه  اللهآیت  اجتهادی  رویکرد  در
 و   قرآنی  معارف  سازینسبی  به  دیگر،   سوی  از  و  گیرد نمی   نادیده  را  فهم  عقلایی  ظرفیت  سویک  از  که

  را  نوظهور  مسائل  با  مواجهه  در  قرآن  روشمند  تفسیر  امکان  الگو،  این.  دهدنمی  تن  محورعرف   تفسیر
 .بینجامد  منضبط  اجتهاد  چارچوب   از  خروج   یا   وحی  مرجعیت  تضعیف  به  آنکه   بدون  سازد، می  فراهم
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   .یانتشارات انقلاب اسلام تهران:  .ر سوره توبهیدر تفس یاخامنه

  .یمجمع الفکر اسلام قم:  .المکاسب المحرمهق(. 1۴۴1) یمرتض ،یانصار .1۰
   .دوم چاپ .اریمنشورات الطتهران:  .جلد2 .یالمعجم الأصولق(. 1۴2۸) یمحمد صنقور عل ،یبحران .11
  .اپ اولچ ،ینیم و نشر آثار امام خمیمؤسسه تنظتهران:  .ح الاصول ی تنقق(. 1۴1۸) نی حس ،یاشتهارد  یتقو .12
 ن.  تهرا  ناصر خسرو،تهران:  .فات ی التعر (. 1۳۶۸) بن محمد یعل ف،ی شر یجرجان .1۳
   چاپ اول. .دارالطباعة للنشر  :روت یب .الصحاحق(. 1۳۷۶) ل بن حمادیاسماع ،یجوهر .1۴
   ان.یلیاسماعقم:  .الرسائلق(. 1۴1۰) د روح اللهیس ،ینیخم .1۵
   اول.چاپ  .روت یب .مفردات ألفاظ القرآن ق(. 1۴12) ن بن محمدیحس ،یراغب اصفهان .1۶

م یابراه  ،یکرد   محقق:  یجمال حمد  ،یذهب  محقق:  .علوم القرآن  یالبرهان فق(.  1۴1۰)  محمد بن بهادر  ،یزرکش .1۷
   .دارالمعرفةبیروت:  .وسف عبدالرحمنی ،یمرعشل عبدالله محقق:

الشهق(.  1۴۳۴)  دمحمدباقریس  صدر، .1۸ الإمام  السیموسوعة  الصدر قدس سره ید  پژوهشگاه  م:  ق  .د محمدباقر 
   . دار الصدر د صدر،یشه یتخصص یعلم

فیالمق(.  1۳۹۰)  نیدمحمدحسیس  ،ییطباطبا  .1۹ القرآنیتفس  یزان  الأعلمبیروت:    .جلد  2۰  .ر   ی مؤسسة 
  .دوم  چاپ .للمطبوعات

   بوستان کتاب.قم:  .سمیاصول فلسفه و روش رئال(. 1۳۸۷) نیدمحمد حسیس ،ییطباطبا  .2۰
   چاپ دوم. .دارالطباعة و النشربیروت:  .نیکتاب العق(. 1۴۰۹) ل بن احمدیخل ،یدیفراه .21
مؤسسه اپ اول. تهران: چ .((ره) ینیات الاحکام )قبسات من تراث الامام الخمیآ ق(. 1۴2۶) عباس نسب،ضیف .22
   .(ره ) ینیم و نشر آثار امام خمیتنظ
  اپ چ  .د یالتمه  یانتشارات  یمؤسسه فرهنگقم:    .جلد   ۶  .الجامع  یر الأثر یالتفسق(.  1۴2۹)  یمحمدهاد   معرفت، .2۳
   .اول
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فی التفسق(.  1۴1۸)  یمحمدهاد  معرفت، .2۴ المفسرون  و  القش  یر  الرضومشهد:    .بیثوبه  للعلوم یالجامعة  ة 
   ة.یالإسلام 

  اپ اول.چ .قم مکان چاپ:  ،ه قمین حوزه علمیجامعه مدرس قم:  .فوائد الاصول (. 1۳۷۶) نیمحمدحس ،ینینائ .2۵
مؤسسه دائرة المعارف قم:    .ثة(ی الحد  جواهرالکلام )ط.ق(.  1۴21)  محمدحسن بن باقر  جواهر(،)صاحب    ینجف .2۶

  (.ع)ت یبر مذهب اهل ب یفقه اسلام 

  :ها تیسا 
 https://khamenei.irای: خامنه اللهآیت رسانی حفظ و نشر آثار پایگاه اطلاع  .2۷

  

https://khamenei.ir/
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