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Abstract 
Confronting the West’s modern civilization, an entity seeking to expand and reinforce its 
hegemony across multiple dimensions of the global order, is an inevitable reality. Given 
that a major intellectual concern of Ayatollah Khamenei has been the search for an 
alternative to Western modernity and the civilization derived from it, the principal 
question of this study is as follows: How can the manner in which His civilizational theory 
confronts the problematic of Western modern civilization be understood within the 
framework of Islamic (Shiite) liberative theology, and under what considerations can its 
alternative model be conceptually articulated? Accordingly, drawing upon Francois 
Thual’s theoretical framework as presented in his book The Geopolitics of Shi'ism, and 
employing a descriptive–analytical case-study methodology, documentary (library-based) 
data collection, and a critical approach, the findings indicate that Shiite liberative theology 
emphasizes the rejection of domination and the negation of submission to domination. 
The Leader’s principal concerns consist, first, in proposing an indigenous model of 
development referred to as the “Islamic–Iranian Blueprint for Progress”, and second, in 
presenting a model for a new civilization designated as the “New Islamic Civilization.” 
The most significant considerations of this model in confronting the challenges posed by 
Western modernity and its modern civilization can be understood through the 
oppositional binary of “Islam–Arrogance.” The “Second Phase of the Revolution” 
Statement constitutes the essence of this demarcation, while his theory of the 
“Revolutionary System” entails sustained attention to science and technology, wealth and 
justice, as well as spirituality and ethics, grounded in firm adherence to Islamic and 
revolutionary principles. 
Keywords: Shiite, Islamic civilization, Ayatollah Khamenei, West, Modernity, 
Civilization. 
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 Extended Absrtact Introduction 
1. Introduction 
One of the major orientations within Ayatollah Khamenei’s political worldview, thoughts 
and stances is the formation of a new society based on the Islamic tenets, and also the 
proposal to establish a new civilization known as the “Islamic Civilization.” Such notions 
and concepts shape the future horizon of the Leader’s Revolutionary System. His 
Eminence regards the Islamic Revolution as the initiator of a new historical era destined 
to culminate in the formation of a new civilization, and considers it an alternative to 
Western modern civilization, one that has failed to adequately respond to mankind’s 

needs and also direct humanity towards its ultimate historical destiny . 
In this study, the authors seek, by focusing on the civilizational horizon within Ayatollah 
Khamenei’s political thought and practice in the context of Islamic (Shiite) liberative 
theology, and by examining the reflection of his views on macro political and social issues 
as articulated in overarching policy documents, to identify components of affinity 
between his worldview and broader, transnational intellectual currents in search of an 

alternative to Western modern civilization . 
The innovation of this research lies precisely in this perspective: it offers a new 
articulation and expression of Ayatollah Khamenei’s civilizational approach and presents 
an alternative model to Western civilization by reconsidering modernity, development, 
and progress in light of contemporary needs, one that simultaneously resists the 
dominant Western trajectory from tradition to modernity on its own terms and seeks to 

outline a native, belief-based model as an alternative to the Western model . 
Accordingly, the primary focus of this article is the civilizational confrontation with the 
West and its interpretation within the framework of Islamic (Shiite) liberative theology. 
To this end, the study engages with the Leader’s selected speeches, writings, as well as 

overarching documents of the political system, subjecting them to detailed examination. 
2. Methodology 
In line with the research objectives, this article uses qualitative analysis, library-based 
sources, a critical approach, and phenomenological data, including historical 
phenomenology. The phenomenological approach, particularly through the examination 
of the Western civilizational context and its hegemonization across various domains, 

together with its underlying mechanisms, prompted the authors to adopt this perspective. 
Furthermore, in constructing the theoretical framework, the authors adhere to Francois 

Thual’s analysis in his book The Geopolitics of Shiʿism. Adopting a methodical outlook, 
Thual seeks to establish a logical relationship between religion and geopolitics, and 
maintains that an examination of the empowerment of Shiite societies must begin with 

an understanding of Shi’ism in both its distant and recent historical dimensions. 
3. Results and Discussion 
The doctrinal foundations of Shi’ism, articulated within the framework of liberative 
theology and grounded in a monotheistic worldview, pursue the ideal of confronting all 
forms of injustice and oppression through the establishment of a government based on 
Islamic teachings and strive toward its practical realization. Shi’ism, by virtue of its 
inherent capacities, provides the most suitable framework for the formulation of a 

liberative ideology . 
Shiite revolutionary ideology is, in itself, a protest-oriented school of thought that exists 

in a continuous state of anticipation and completion. Shiʿism began with a “negation” 
and a “no.” Accordingly, it is maintained that civilizations cannot endure without the 
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presence of a continuous current of revolution and transformation that signifies a system 

of reform and improvement . 
Therefore, in order to understand the foundations of an Islamic civilization-building 
system of governance in today’s turbulent world, recourse must be made to the doctrinal 

foundations of Shiʿism, an endeavor that is impossible without an understanding of its 
epistemic system. In Weberian terms, collective behaviors and social groups perceive 
themselves as committed to a particular belief system derived from a specific worldview. 
The Shiite epistemic system is likewise grounded in a distinct worldview encompassing 
three core beliefs: 1) A monotheistic outlook and belief in a precise causal order 

throughout existence (divine tradition): Shiʿism adopts a teleological understanding of 
human society and holds that the world constitutes an arena of struggle between the 
forces of good and evil, within which oppressive regimes and systems, driven by 
inhumane and self-interested motives, generate widespread injustice. 2) Shiite liberative 
theology with capacities to protest and confront (justice): this entails protest and struggle 

against injustice and oppression. Shiʿism fundamentally challenges all tyrannical rulers 
and unjust governments and calls for the implementation and establishment of justice. 3) 
The articulation of a meaningful Islamic civilization-building model and a desirable 
political order (human divine nature): based on the principle of Fitrah (natural 
disposition), human beings are understood to possess a dynamic inclination toward 
perfection and, along this path, to benefit from the guidance of prophets and revelation. 

Shiʿism embodies independence-seeking and justice-oriented tendencies and strives 

toward the establishment of a justice-centered order  . 
The authors’ approach, aimed at civilizational confrontation on the basis of Ayatollah 
Khamenei’s theory, focuses on reconstructing the New Islamic Civilization through a 

rereading of Western modernity, articulated along four axes: 
1. Transition from the “West–East” paradigm to the “Islam–Arrogance” 

paradigm in the contemporary global era 
2. The “Second Phase of the Revolution” Statement as a strategic framework for 

the construction of a New Islamic Civilization 
3. The Islamic–Iranian Blueprint for Progress as an alternative to the Western 

developmental model 
4. The Theory of the Revolutionary System as a model of sustained revolutionary 

ethos with emancipatory political and social dimensions 

4 .Conclusion 
All Shiite revolutions and developments, aimed at liberation from the oppression of 
tyrannical and illegitimate rulers, are interpreted as arising from Islamic liberative 
theology and the pursuit of an ideal society within the continuity of Imamate and Wilayah. 
The Islamic Revolution of Iran likewise advanced simultaneously toward the elimination 
of internal despotism and the repulsion of external colonial domination. This intellectual 
trajectory is rooted in a faith-based, monotheistic ideology and a martyrdom-oriented 

outlook directed toward the establishment of divine justice. 
The contemporary era, with all its needs and requirements, has rendered the rereading of 
Western modernity a matter of primary importance. The initiator of this intellectual 
current is Ayatollah Khamenei, who has consistently emphasized this necessity through 
overarching policy documents. With respect to modernity, he occupies a position at the 
point of transition from one paradigm to another: from “West–East” to “Islam–
Arrogance.” His central concern lies in proposing a native development model under the 
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title Islamic–Iranian Blueprint for Progress, alongside the articulation of a new 

civilizational model referred to as the New Islamic Civilization . 
The essence of the Second Phase Statement lies in its demarcation of the oppositional 
duality of “Islam–Arrogance.” Fundamentally, this statement constitutes a strategic 
document that theorizes social behavior oriented toward movement in the direction of 
Islamic civilization. Many components of the Leader’s political thought and stances, such 
as resistance to domination, efforts to preserve national power and dignity, and a foreign 
policy grounded in these principles, not only function as key mechanisms for maintaining 
national dignity and the Shiite identity of the Revolution in the contemporary era, but 
also affirm the possibility of economic growth while rejecting self-alienation in the face 
of Western modernity. For this reason, critique of Western civilization constitutes a core 

component of his civilizational theory. 
Ayatollah Khamenei regards the New Islamic Civilization, as a rival and alternative to 
Western modernity, as a superior civilizational project intended to compensate for the 
deficiencies and failures of Western modern civilization and to serve as its alternative. 
Accordingly, His civilizational approach, understood in this study as deriving from Shiite 
liberative theology, has been conceptualized in diagrammatic form, reflecting the 
networked and interwoven nature of its constituent concepts, such that understanding 

any single element is impossible without grasping the others . 
Keywords: Shiite, Islamic civilization, Ayatollah Khamenei, West, Modernity, 
Civilization 
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 چکیده 
  جهانی  عرصه  بر  مختلف  ابعاد  در  را   خود  هژمونی  تا  است  تلاش   در  که  غرب   تجددی  تمدن  با  مواجهه
 ای خامنه  اللهآیت  مشغولیدل  از  مهمی  بخش  ازآنجاکه.  باشدمی  ناپذیراجتناب  امری   بیفزاید، 
  نحوه  که   است  چنین  اصلی  پرسش  بوده،   آن  از  برآمده  تمدن  و  غربی  تجدد  برای  بدلی  جویوجست

  بخش رهایی  الهیات  از  بستری   در  را   غرب   تجددی  تمدن  پروبلماتیک  با  ایشان  تمدنی  نظریه  مواجهه
  بندیمفهوم   توان می  ملاحظاتی  چه  با  را  آن  بدیل  الگوی  و  کرد   درک   توان می  چگونه[  شیعی]  اسلامی

  روش  از استفاده با و شیعه ژئوپولیتیک کتاب در توال فرانسوا تئوری از مندیبهره  با  روازاین ساخت؟
  انتقادی،  رهیافت  همچنین  و(  ای کتابخانه)  اسنادی  شیوه   به  داده  گردآوری  و  موردی  تحلیلی    -توصیفی

  داشته   تأکید  پذیری سلطه  نفی  و  گری سلطه  دفع  بر  شیعی  بخشرهایی  الهیات:  است  چنین  ها یافته
  ایرانی  -اسلامی الگوی عنوان با توسعه برای بومی الگوی طرح  نخست ،لهمعظم مشغولیدل. است

  ترینمهم  که  باشدمی  اسلامی  نوین  تمدن  نام به  جدید  تمدن  یک  برای  الگویی  ارائه  دیگری   و  ، پیشرفت
  درک قابل«  استکبار  -اسلام »  تقابلی   دوگانه  با  ، غرب   تجددی  تمدن  دشواره   با  مواجهه  در  آن  ملاحظات

 توجه   متضمن  ایشان،   انقلابی  نظام   نظریه  و  شده  محسوب   مرزگذاری  این  جوهره   دوم،   گام   بیانیه.  است
  و   اسلامی  مواضع  به  باور  داشتن    با  اخلاق  و  معنویت  همچنین  و  عدالت  و  ثروت   فناوری،   و  علم  به

  باشد.می انقلابی
  مقاومت،   گفتمان   ای، خامنه   الله آیت   اسلامی،   نوین   تمدن   تشیع،   بخش رهایی   الهیات   واژگان کلیدی: 
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 مسئلهبیان . 1
ای  ساختن جامعه  ، ایالله خامنههای عمده در مواضع و بینش سیاسی آیتگیری یکی از جهت

نام »تمدن اسلامی« است. چنین طرح  نوین از نوع جامعه اسلامی و طرح بنای یک تمدن جدید به 
یک عصر    سازد. ایشان انقلاب اسلامی را آغازگرافق آینده نظام انقلابی ایشان را می  ، هایی و برنامه

گیری یک تمدن نوین بیانجامد، دانسته و آن را بدیلی برای تمدن مدرن  جدید که قرار است به شکل
 کافیپاسخ    ،آورند. تمدنی که نتوانسته به نیازهای بشر در مسیر پیشرفت مطلوب شمار میغرب به

ام دوم« این است که با  در »بیانیه گ  لهمعظماش برساند. تعبیر  بدهد و بشر را به تقدیر نهایی تاریخی
طرح جدیدی برای    ،عصر جدیدی آغاز شده که قرار است در برابر عصر روشنگری  ، انقلاب اسلامی

بلکه برای حاکمیت جهان درافکند. ازآنجاکه مسلمانان طی دویست    ، تنها در ایراننظام زندگی بشر نه 
رو شدند، تعامل و تقابل با  هغربی روب )مدرنیته( نام تجددای تازه به سال اخیر در تاریخ خود با پدیده 

پیش    ، آن را  آن استلزامات دشواری  تازه روی  داد و تحرک و تلاش  قرار  آنان طلب ها  از جانب  را  ای 
تمدنی با غرب در بستری از الهیات    هبر روی این مواجه  ، تمرکز اصلی نوشتار حاضر  روازاینکرد.  می 

بینش سیاسی آیت]شیعی[ است. این امر د  بخش اسلامیرهایی ای،  الله خامنهر منظومه فکری و 
نبودهنه ضداستبدادی  و  ضداستعماری  نهضت  یک  به  محدود  ارزش   ، تنها  به  معطوف  های  بلکه 

که مقصد نهایی آن در این مسیر، متصل شدن تاریخ   باشدمی اسلامی و پیشتاز تمدن نوین اسلامی  
ترین آن گیرد که مهمور روزمره مورد تهدید قرار می طبشر به مبدع ظهور است. طبیعتاً این آرمان، به

 . باشدمیدر سبک زندگی 

با این درجه از حساسیت در بحث تهدیدات است که ایشان تحقق تمدن نوین اسلامی را بدون 
ساختن یک سبک زندگی اسلامی، رفتار اجتماعی، اخلاق عمومی و فرهنگ زندگی مطلوب  جامعه  

ابعاد پیشرفت همهپذیر ندانست اسلامی امکان از  جانبه با مفهوم اسلامی را رعایت  ه و همواره یکی 
دانسته  زندگی  سبک  همان  با  و  زیستن  شیوه  مکتوبات، )خامنه  اندچنین  (. 24-2۵:1۳9۷  ای، 

در این پژوهش با مضمون تفکر ایشان در گزیده بیانات، مکتوبات و اسناد بالادستی نظام    بنابراین
 قرار دهیم.  بررسیتری آن را مورد نیم با تفصیل بیشتا بتوا ، سروکار داریم

 پیشینه پژوهش  .1-1

مطالعه   می   پیشینهبا  را  بسیاری  کارهای  آیتتحقیق،  تفکرات  و  مبانی  درخصوص  الله  توان 
  )خوشدونی و دیگران، ه«یت فقیو ولا ین اسلامی ای و رویکرد تمدنی ایشان یافت: »تمدن نوخامنه
تنظیم شده که نگارندگان به    ی ن اسلامی تمدن نو  یو چگونگ  یی، چرا یستی( در سه وجه چ14۰2

 ی و مردم  ی، کلامی، فقهیگاه قانون یجا  یاند و آن را دارا ر تمدن پرداختهه دیت فقیو نقش ولا  یبررس
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مسئله    یسازسنده با شفافی ( نو1۳96  )غلامی، «ین اسلامی اند. در کتاب »فلسفه تمدن نودانسته
ن عرصه گشوده است. یرا در ا  ی آن، باب تأملات نظر   یهامؤلفه  یدهو صورت   ین اسلامی تمدن نو

مقاله »نظر تمدنهیدر  راهبرد به  یگذار  نو  ی برا   ی مثابه  تمدن  اسلامی تحقق  تأک   ین  بیبا  بر    یدارید 
دیگران،   «یاسلام و  پنج 1۳9۷  )عبدالملکی  مراحل  منظر    یساز تمدن  گانه(  خامنهآیتاز    ای الله 

مؤلفه به  و  معنو  یماد  ی هااحصاء شده  اشاره  تمدن  یو  ا  گردیدهساز  درحالیاست.  که    ین  است 
در باب    یسو به تأملاتكی( از  1۳9۳  )بابایی،   ات و تمدن«یدر اله  ی نظر   یها»کاوش   نویسنده کتاب

د مطالعات  تمدن  ینیامکان  موضوعات  سو  ، در  از  تمدنید  یو  مطالعات  ضرورت  به  در   یگر 
د میموضوعات  نوی ن  »تمدن  کتاب  اسلامی پردازد.  چالش ین  راهبردها«؛  و  ( 14۰۰  )رجبی،   ها 
  یدانسته است. در دوران فعل یسازد تمدن ی ر مرحله جدیدر مس  ی نقطه عطفران را  یا  یانقلاب اسلام

ک ین ن ی د علم« به تمدن نوی« و »تولیافزارچون »نهضت نرم   ییهاد بر حفظ دستاوردها و طرح یز با تأ
 ی ن اسلامی تمدن نو  ی ریگموانع شکل  یز رجبیصورت گرفته است. در ادامه ن  ی ترش یتوجه ب  ، یاسلام

 به بحث گذاشته است.  یو خارج یوانع داخلرا در دو بخش م

 اهمیت و ضرورت پژوهش .2-1

های متعددی در این زمینه صورت گرفته است، داعیه این واقعیت که پژوهش به  نگارندگان با اذعان  
 بخش اسلامی ای در بستر الهیات رهایی الله خامنه آن را دارند تا با تمرکز بر افق تمدنی در نظریه آیت 

سیاسی  کلان  مسائل  در  ایشان  دیدگاه  بازتاب  و  هدف   -]شیعی[  با  فرادستی  اسناد  طبق  اجتماعی 
دنبال تر، ورای مرزهای ایران به شمول سنخ بینش ایشان با جریان فکری جهان های هم شناسایی مؤلفه 

تقریری نو انداز نظر دارد:  همین چشم   بدیلی برای تمدن تجددی غرب باشند. نوآوری تحقیق دقیقاً به 
و ارائه مدل بدیل تمدن غرب با نگاهی به تجدد، توسعه و پیشرفت له  معظم از مواجهه رویکرد تمدنی  

شیوه خودشان   با توجه به اقتضائات عصر جدید که هم از تفکر غالب غرب در گذار از سنت به تجدد به 
 لگوی غربی باشد.مثابه بدیل ا اعتقادی به   - زند و هم در پی ترسیم الگویی بومی سر باز  

 ها روش پژوهش: گردآوری و تحلیل داده .3-1

ها از نوع آوری داده در مقاله حاضر با توجه به هدف پژوهش، از روش تحلیل کیفی و شیوه جمع
داده)کتابخانه  اسنادی بر  تکیه  و  انتقادی  رهیافت  همچنین  و  ازجمله  ای(  پدیدارشناسانه  های 

شده است. رویکرد پدیدارشناسانه با انطباق بستر تمدنی غرب و  پدیدارشناسی تاریخی بهره گرفته  
های آن، ما را بر آن داشت  هژمون شدن آن در عرصه اندیشه و عمل سیاسی البته با لوازم و مکانیسم

تا از این رهیافت بهره جویم؛ به چند دلیل: نخست آنکه اساساً موضوع تمدن تجددی غرب، خود را 
پذیرد گرچه تأثیر هم می  ، گذارد شدن نمایان شده و تأثیر خود را می خه جهانیبه ما شناسانده و در چر
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در   این نمود عینی داشتن  آنکه  توجه است. دوم  نوشتار مورد  تأثیرپذیری، در  این حلقه مفقوده   که 
همراه داشته است که یکی از آن مصادیق مهم ها، پیامدهایی را نیز به زیست همه ملل و سیاستجهان
دهد. در  روی ما ایرانیان قرار می ای از امکان یا امتناع را در برخورد با آن پیش  زه تمدنی، دشواره در حو

که    هستندهمان ملزومات و مصادیق حاصل از تمدن تجددی غرب    ، های پدیدارشناسانه واقع داده
 مفروض گرفته شده است. 

های ای حاوی سخنرانی الله خامنه آیت   ضمن اینکه با استناد به اسناد بالادستی و مجموعه بیانات 
تحلیلی    - ها نیز از روش توصیفی  وتحلیل داده ایشان در مراسم و مجالس بحث و فحص، در تجزیه 

های یعنی تقریر ظرفیت  ، موردی استفاده شده است؛ چراکه به مطالعه یک مورد یا یک واحد مشخص 
 بخش شیعی و مواجهه آن با تمدن تجددی غرب پرداخته است. در قالب الهیات رهایی   لهمعظم تمدنی  

 . چارچوب نظری 2

مند در تلاش برای برقراری ارتباط منطقی  با نگاهی روش   ژئوپولیتیک شیعهفرانسوا توال در کتاب  
ع شیعی، یابی جوامعقیده او برای بررسی قدرت بین دو عامل مذهب و ژئوپولیتیک برآمده است. به

  - های اخیر دنیاهای تاریخی دور و نزدیک آن شناخت. از نظر وی، درگیری باید این مذهب را از جنبه
جنگ یا  و  ایران  در  اسلامی  انقلاب  لبنانمانند  داخلی  بهشیعه  - های  را  عامل  گری  یک  صورت 

سیاسی خاورمیانه و  المللی قرار داده است. امروزه همه ناظران مقدم صحنه بین  ژئوپولیتیکی در خط  
(. در واقع  2۰-21:1۳8۳  )ر.ک: توال،   نزدیک، شاهد وقایعی هستند که شیعیان بازیگران اصلی آنند

ژئوپولیتیک شیعه، بازتابی ژئوپولیتیکی از جوامع شیعی است. ژئوپولیتیک شیعه بیانگر جغرافیای  
. با این ملاحظه که جوامع شیعه  گذارد المللی تأثیر میای و بینکه بر مناسبات منطقه  باشدمیشیعه  

(.  Elias, 2023:218)  دهدالمللی درحال ظهور، ارتباط می عنوان مرکز این نیروهای بینرا با ایران به
به  شیعیان  نقش  بیانگر  امر  منطقهاین  اصلی  بازیگران  بین عنوان  و  از ای  برخاسته  که  است  المللی 

   باشد.میگری شیعیایدئولوژی انقلابی آنان در قالب فلسفه تاریخ 

گری به تعامل میان قدرت سیاسی و محیط جغرافیایی، منابع و امکانات فکری  در واقع شیعی 
پردازد. امتداد جغرافیای سیاسی شیعیان در کشورهای خاورمیانه با مرکزیت و انسانی و طبیعی می 

استراتژیکی و تاریخی اسلام را دربر ترتیب کمربندی از تشیع حیات اقتصادی،  ایران است. بدین 
بخش می  و  و گیرد  افغانستان  ایران،  بحرین،  کویت،  عربستان،  عراق،  سوریه،  لبنان،  از  هایی 

می  را  تقسیم پاکستان  گوناگون  کشورهای  در  اقلیت  و  اکثریت  به  که  کمربندی  این  در  پوشاند. 
در  می  سرعت  به  گوناگونی  تغییرات  که  است  دنیایی  خود   می شوند،  انتقال  )کنفرانس   یابند آن 
مذهبی معتقد به رجعت منجی   ،تشیع   طورکلی به (.  ۳۵- ۳6:1۳62  آویو،المللی دانشگاه تل بین 
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، نشانگر این بوده که پیش از باشدمیاست و پیام معنوی آن که اطراف بازگشت امام غائب متمرکز 
گری در این وجه همانند شیعه   ، تاریخ به فرجام نخواهد رسید. )عج( ظهور و بازگشت مهدی موعود 

منجی   ،مسیحیت  و  آخرالزمان  به  معتقد  و  داشته  اعتقاد  نهایی  داوری  و  قیامت  نوعی  دارای   ،به 
فرد روحانیت شیعه در ایران و گیر و منحصربه الزامات سیاسی انقلابی است. در مورد نقش چشم 

ب نهادی  مذهب  این  که  گفت  باید  سیاسی،  نظام  چارچوب  در  تشیع  و   نا شدن  مبانی  و  اصول  بر 
ناگزیر همچنان یک طوفان سیاسی   و اهدافش،  آمال  از باشد می همچنین  منبعث  این تحولات   .

به شبح    ،ایدئولوژی شیعی، در پایان قرن بیستم از نظر افکار عمومی و حاکمان کشورهای غربی 
ها ضروری ساخته  شناختی را برای آن که تحقیقات و مطالعات شیعه طوری هولناکی تبدیل شده، به 

است. تشیع با داشتن قدرت برانگیختن آرزوهای فردی و انتظار جمعی برای تحقق حقیقت قرآنی، 
با قابلیت  پیوند مستقیم با سیاست به مفهوم اداره، سازماندهی و تحول ها و ظرفیت مذهبی  های 

کننده در هنگ مرکزیت هما   نبودعقیده توال، پراکندگی و  (. به ۷2- ۷۳:1۳8۳  )توال،  جامعه است 
شیعی  هیچ   ،جوامع  آن به  اهمیت  از  به وجه  نمی ها  ژئوپولیتیک  عامل  یک   )توال،   کاهد عنوان 

(. طبق مفهوم ژئوپولیتیک که توال مطرح کرده است، جوامع شیعی به سه دسته تقسیم 1۷۷:1۳8۳
در عرصه خارجمی  و چه  در صحنه داخلی  ژئوپولیتیکی چندانی چه  تأثیر  ی شوند: جوامعی که 

آن  ژئوپولیتیکی  برد   مانند جوامع شیعی اسماعیلی. جوامعی که  به صحنه داخلی ندارند؛  شان ها 
شیعیان عراق و پاکستان. جوامعی که هم تأثیرات ژئوپولیتیکی داخلی دارند   انند شود؛ م محدود می

عوامل   و هم برد  ژئوپولیتیکی خارجی. این برد  جهانی ناشی از پیوند یک نهضت و حرکت شیعی با 
است  اسرائیل  با  مواجهه  یا  و  صلح  مذاکرات  نفت،  مانند  جهانی    نیا،)فاضلی   ژئوپولیتیکی 

به ۳9:1۳91 توال شیعیسم (.  مذهبی نه   ،عقیده  رسالت  بر  و   ،تنها  قدرتمندان  با  معارضه  بر  بلکه 
پس  (. س 26:1۳91- 2۵:  1۳91   نیا،)فاضلی   ...   عدالتی استوار است وفاداری به سنت نبرد علیه بی 

برای نخستین گوید که واقعه توال می  به تصاحب قدرت و ای که در آن روحانیون شیعه  بار موفق 
تنها یکی از نه   )ره(   تشکیل نظام سیاسی شدند، انقلاب اسلامی ایران بود که به رهبری امام خمینی 

ترین واقعه در طول مهم عنوان  بلکه به   ،های قرن بیستم محسوب شده ترین وقایع و انقلاب راهمیت پ  
نیز شناخته می طور که کارستن کوپله خاورشناس و (. همان ۵6:1۳8۳  )توال،  شود تاریخ شیعه 

که بسیاری از مسلمانان مقیم   )ره(   شناس غربی گفته است: »انقلاب اسلامی و رهبر آن خمینی ایران 
تردید   بدون  داده،  قرار  خویش  اسلامی  هویت  بازیابی  مسیر  در  را  تجدید خارج  جنبش  آغازگر 

 (.6:1۳۷2  )ماهنامه کیهان فرهنگی، که اثرگذاری فراملیتی داشته است«   باشد می حیات اسلام  
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گر را  های سلطهتوجه امپراتوری مدرن غربی و قدرت   ، مقصود اینکه، وقوع انقلاب اسلامی ایران
دنبال  را جدی بگیرند و به  به این امر متمرکز ساخت که مبانی فکری و انگیزه حرکت انقلابی مردم ایران

ها و  بندیهای بزرگ دنیا ایستاد و صفتر آن بروند. انقلابی که در برابر قدرت شناخت و فهم عمیق
چالش کشید و برای سعادت و تعالی حیات انسانی، هم بر رفاه    های نظام جهانی را بهبندیبلوک 

عنوان بیانگر نقش شیعیان به،  موارد   مادی و هم رستگاری اخروی و معنوی توجه داشت. مجموع این
المللی است که برخاسته از ایدئولوژی انقلابی آنان در قالب فلسفه  ای و بینبازیگران اصلی منطقه

گری و مقابله با  ها را در بسیج. این خصیصه خاص شیعیسم، توانایی آنباشدمیگری  تاریخ شیعی
شود که لکومتیو تاریخ را تا فرجام ای می وتور محرکهافزاید و ماستبداد داخلی و استعمار خارجی می 

 آورد. آن به حرکت درمی 

 سازیبخش شیعی؛ منطق مفهوم. تکوین و تدوین الهیات رهایی3

رهایی الهیات  تقریر  ابتدا  اسلامیدر  انقلاب  و  اسلام  با  همگرایی  محوریت  با  شیعی    ،بخش 
بخش« را ما با الهام از  سازی در ملاحظات نظری است. مفهوم »حکمت رهایینیازمند منطق مفهوم 

ایم. آن جریان  صورت جریان الهیاتی و سیاسی در آمریکای لاتین تعبیه کردهبخش« به»الهیات رهایی
را در  ظهور یافت و تجربه جدیدی    19۷۰تا اوایل دهه    196۰اجتماعی که از اواخر دهه    -سیاسی

وجود آورد. الهیات مسیحی از قرن دوازدهم تا هفدهم  طور کل در عالم سیاست بهدنیای غرب و به
ده یعرصه سیاسی کش  های بین کلیسای کاتولیک و شاهان و شاهزادگان با تمام توان بهمیلادی با نزاع

دینی اصلاحات  با  اما  اروپا  شد.  و  تاریخی  در شکل  ناسیونالیسم  و  از عرصه  )پروتستانی(  آن  یی 
سره به تسخیر خود درآورده بود، رسالت )سکولاریسم( را یک  گرایی سیاسی واپس نشسته و عرفی

ناباوران و مجادله با مخالفان ایمان در  خود را تنها برای مخاطبانش، محدود به توضیح دین برای دین 
کادمیک کرد.   پیروان و مخاطبان  های جدید ببخش از دل خواستالهیات رهاییرو  ازاینسطح آ ا 

  ،ای برخاست. الهیات مسیحی معمول هم طبقاتی بود و هم اساساً معطوف به جهان فکری گسترده
تر دانان در بخش عمده قرن بیستم تمرکزشان بر درک دینی پیروان بود و نه چیزی بیش که الهیطوریبه

( Gustavo Gutierrez)  تیرزبخش توسط گوستاو گو از آن. در تقابل با این وضعیت، الهیات رهایی
که الهیات باید اسلوبی از بنیان جدید را برای کار خود برگزیند. به این معنا که    نمودبحثی را آغاز  

  ، باوران از میان تحصیلکردگان طبقه متوسطهای فکری نادینجای تلاش برای حل مسائل و پرسشبه
»نااشخاص« مسئله  متوجه  را  خود  کوشش  تمام  جامعه  آن   -(  Non Persons)  باید  در  که  هایی 

  کنند   -حاشیه رانده شدند  داری مدرن از ایفای نقشی معنادار در زندگی بهآمریکای لاتین و سرمایه
(Rubenstein, 1985: 41-52با چنین خوانشی .) ،  اجتماعی مربوط به    -دین با مسائل فوری سیاسی
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ری سیاسی و اجتماعی با زندگی واقعی انسانی  مثابه اماجتماعی پیوند پیدا کرد و به  بزرگهای  توده 
به گرفت.  قرار  تعامل  دارد. در  وجود  اسلام  الهیات  در  خصیصه  این  نیز  اسلامی  نواندیشان  عقیده 

رهایی چهره  الهیات  اسلام  خود   همچون  اسلامی  پیشینه  یکسانی  بخش  طی  اسلام  است.  نداشته 
از آن »الهیات رهاییهای گوناگونی را بروز داده استبرداشت  ، تاریخی آن بخش« نامیده . شکلی 

است. این    گردیدههای گوناگون فلسفی و حکمی در آمیخته  های اخیر با گرایششده است که در دهه
و هم    )ره(  های امام خمینیاندیشه  انندبخشی در اسلام شیعی هم در فقه به مفهوم سنتی آن مرهایی

ای و همچنین در  الله خامنهدر حکمت و کلام مثل آراء و نظریات حضرت استاد جوادی آملی و آیت
 شناسی دین با آراء علی شریعتی رشد و تکامل یافته است.  جامعه

)سوژگی(   اند عاملیتچنانچه دهباشی آورده است، اگر مسلمانان طی دویست سال اخیر توانسته
خاطر تبدیل عناصر دینی  تردید بهنند و در برابر تهاجم استعماری بایستند، بیخود را در تاریخ حفظ ک

اعتقادی مداخلهو  و  استعمار  برابر  در  مقاومت  ایدئولوژیکی  پایگاه  یک  به  استشان  بوده    گری 
(Dabashi, 2008: 96اگر مسیحیت در آمریکای لاتین توانسته است که الهیات رهایی .) بخش خود

ستعمار و امپریالیسم ایجاد کند، اسلام بسیار بیش از آن قابلیت تبدیل شدن به الهیات  را در برابر ا
گوتیرزآزادی از  نقل  به  مسیحیت  دارد.  را  خصوصی    ، بخش  دین عرصه  اما شاید  باشدمیاساساً   .
ت سیاسی اسلامی    ، کس بهتر از مسلمانان نداند که اسلامهیچ دین  عرصه عمومی است. گرچه در سن 
معنای آن هم نیست  البته این به .چندان محل بحث نیست  ، سازی عرصه خصوصی و عمومیهدوگان

شناسد؛ بلکه در اسلام عرصه عمومی حوزه رسمیت نمیکه اسلام چیزی به نام عرصه خصوصی را به
گیرد و جایگاه نخست را دارد. اینکه فقه و الهیات و نه فلسفه و یا عرفان اسلامی وسیعی را دربر می

بهن مقاومت  ایدئولوژیکی  پایگاه  در  را  برتر  و  پیشرو  میقش  بیدست  نیز  چون  آورد  نیست؛  دلیل 
این زمینه    ، سو و ضرورت پیکار با استعمار از سوی دیگر باور اسلام از یکگرایانه و کلیتسرشت تام 
ر رقابت با دو  عنوان یک ایدئولوژی انقلابی دنظیری بهآورد و به آن ظرفیت بیوجود می را در آن به

گر عمده در مبارزه  ای به نیروی بسیجداد که هریک برای دوره ایدئولوژی ناسیونالیسم و سوسیالیسم می
با عقل فلسفه  بودند.  تبدیل شده  امپریالیسم  و  استعمار  و عرفانعلیه  انسان  محوری  نیز با  محوری 

نمی میدانچندان  الهیات  و  فقه  عنصر  دو  برابر  در  ضد    دارتوانستند  بر  ایدئولوژیکی  بسیج  اصلی 
باشند رهاییDabashi, 2008: 98)  استعمار  نوع  از  الهیات  ظرفیت(.  و  و  بخشی  اعتراضی  های 

ثقل   مرکز  الهیاتی که  است.  تبدیل ساخته  بیدادگری  اعتراضی علیه  مکتبی  به  را  آن  ع،  تشی  انقلابی 
ای است که وفا نشده و در سوگ  هیادآور وعد باشد، می اندیشه و عمل آن برداشت خاصی از »عدل« 

ها برای استیفای آن حال به وفا شدن آن ایمان داریم و نقشی هم به ما انسانآن هستیم، اما درعین
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خود نیازمند درک نظام دانایی یا اپیستمه آن است  ، بخش تشیعسپرده شده است. درک الهیات رهایی
 ند.بیای و با چه رهیافتی میکه جهان را از چه زاویه

مگر    ، های گفتمانی، فرض بر این است که هیچ حقیقتی در عالم واقع وجود نداشته در رهیافت
به شود.  هویت  دارای  خاص  گفتمانی  قالب  گفتمان  همیندر  بهمنظور  همواره  و  ها  هژمونی  دنبال 

راندن  حاشیه    ها برجسته ساختن »خود« و حذف و بهترین خصیصه آناستیلای خود هستند و مهم
موجب تغییر و بازتولید    ، ها، کشمکش در سطح گفتماناین خصیصه در گفتمانر»دیگری « است. بناب 

فرض، هر گفتمانی دارای نظام دانایی)اپیستمه( بوده که از آن  شود. با این پیشواقعیات اجتماعی می
هر نحله فکری، باید  برای درک هر گفتمانی و    رو ازایننگرد.  های در آن میزاویه به جهان و پدیده

 شان را شناخت و درک کرد. نظام دانایی
عمده تثبیتبخش  تعاریف  از  گفتمانای  تعریف    ، شده  وی  است.  فوکو  میشل  آثار  از  برآمده 

اپیستمه و  دانایی  نظام  بر  را  می Episteme)  گفتمان  استوار  و  بنا  به(  به  سازد.  اپیستمه  فوکو  عقیده 
تاریخی را تشکیل می سوبژکتیو در یک دوره معین جهت   پیشینه  پارامترهایی ذهنی که  دهد؛ یعنی 

اپیستمه یا    شناسی علوم انسانی()دیرینه  الفاظ و اشیاء(. او در کتاب  Foucault, 1970: 160)  هنددمی 
برد و آن  کار میمعنای دانش تاریخی، غیرزمانی و پیشین به نظام دانایی را در معنای تخصصی آن، به

کند: »در هر فرهنگ و در گونه تعریف می داند. سپس اپیستمه را این قیقت و گفتمان می گذار حرا پایه
کند؛ چه در  هر لحظه معین، تنها یک اپیستمه وجود دارد که شرایط امکان تام دانش را مشخص می

 ,Foucault)  گذاری شده باشد«نش و شیوه سرمایهیک نظریه بیان شود و چه در سکوت و در یک ک  

توان به  طلبد. نظام دانایی را می (. هر نظام دانایی یا اپیستمه، روش خاص خود را نیز می 183 :1994
روابط علوم در عصری خاص دانست که پیش از دوره پسامدرن به چهار نظام دانایی یونانی، نظام  

ر نظام  شود. تفاوت اصلی این چهادانایی مسیحیت، نظام دانایی اسلام و نظام دانایی مدرن تقسیم می 
 هاست.  شناسی آندانایی در روش 

مبتنی بر دانش فلسفی و روش عقلی، نظام دانایی مسیحیت مبتنی بر    ، روش نظام دانایی یونانی
گسست ایمان و عقل، نظام دانایی اسلام در تقدم ایمان و وحی بر عقل و نظام دانایی مدرن بر پایه  

  شناسانه به(. با این توضیح روش 1۳۷:1۳94  )حقیقت،   گرایی استوار استگرایی و عقلروش تجربه
بخش  رویم تا بتوانیم براساس الهیات رهاییتر نظام دانایی تشیع پیش می یقسمت درک و شناخت عم

 بندی سازیم. شیعی، رویکرد تمدنی را صورت 
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 بودن روند تاریخ بشر و پیروزی حق علیه باطل )اپیستمه( تشیع؛ تکاملی نظام دانایی .1-3

مبنا بر  شیعه  اعتقادی  تشک   یدیتوح  ینیبجهان  ی بسترهای  حکومتیبا  آموزه   یتنمب  یل    ی هابر 
ب یاسلام هرگونه  با  مقابله  آرمان  ستم  یعدالتی،  برا   یشگیپو  و  داشته  عمل  یرا  تلاش    یتحقق  آن 

ها بدون وجود جریان مداوم انقلاب و دگرگونی که نشانگر  رو، باور بر این است که تمدن کند. ازاینی م
های ستمگر نیز در این  و رژیم نظام اصلاح و بهبود اوضاع است، امکان ادامه حیات نخواهد داشت

زنند. تنها در عدالتی را در جهان رقم میای از بیطلبانه، گستره میان، با اغراض غیرانسانی و منفعت
تمدن  الگوی  یک  طرح  که  است  شرایط  پ  این  جهانی  در  اسلامی  ظالمساز  و  آشوب  از  و  ر  پرور 

 یابد.  گستر ضرورت میظلم

معنا،  شناسانه دارد. بدیننگاهی غایت  ، سرنوشت جامعه انسانی  نظام دانایی تشیع به سرشت و
و بر مبنای قاعده فطرت    باشدمی جهان آفرینشی الهی است که نظم دقیق علت و معلولی بر آن حاکم  

سوی کمال دارد. خداوند برای خلقت انسان و موجوداتی که آفریده است، غایتی قرار داده پویشی به 
و مسیر کمال را مشخص ساخته است. انسان برای طی این مسیر از پیامبران، انبیاء و وحی برخوردار  

جهانباشد می  در  قانون.  از  تبعیت  سبب  به  جهان  شیعی،  معلولی  شناسی  و  نظامی   ، علت 
می قابل نامیده  الهی«  که »سنت  است  الهی  شناسایی  مشیت  با  منطبق  این سنت،  .  باشدمیشود. 

ناقض مشیت الهی نیست.   ، مند بودن عالم و تبعیت آن از قانون علت و معلولیحال، قانوندرعین 
  )ترخان،  ن دارد صورت »سنت« در قالب قانونی کلی بر جهان حاکم است و جریامشیت الهی به

آموزه 26۰:1۳96 و  اسلامی  براساس سنت  عالم  جریان  و  به(  و  های شیعی  حق  حاکمیت  سمت 
صلاح  به بیانات)خامنهباشد  میسمت  تکاملی12/9/1۳۷9:  ای،  و (.  هستی  تکوینی  وجه  بودن 

عه  متعلق به متفکران معاصر شی  ، مند بودن حیات انسانی و پیمودن کمال تقدیر نهایی بشریغایت
شود. در دستگاه خلقت آنچه که اصالت دارد، امور فطری  بوده که در اصطلاح »فطرت« نامیده می

ریشه در ذات بشری دارد؛ چراکه فطرت    ، بخشطلبانه و رهاییهای حقاست. با این تعبیر، گرایش
 گذارد. انسان، بر آزادی بشر صحه می

ها،  خاص و متفاوت از دیگر ایدئولوژی انداز تمدنی در بستری از عقاید اسلامی  مسلماً چشم
شهری که شیعه آن را دنبال تواند باشد. آرمانساز الگوی تمدن نوین اسلامی در عصر حاضر میزمینه 

یابد.  ها در عصر غیبت تحقق میو جانشینان شایسته آن  )ع(  کند، تنها در قالب رهبری امام معصوم می 
از خصایص رهبر جامعه اسلامی،  و    چنانچه یکی  عدالت است؛ هم در معنای عدالت اجتماعی 

طور معنای دفع جور و ستم  زمان و حمایت از مظلومان جهان. همانرعایت برابری و مساوات و هم به
فهم می اسلامی  متون کلاسیک  و  احادیث  از  تأکید که  ابعاد مختلف  در  اهمیت عدالت  بر  شود، 
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کام به آن  تر از آبی است که تشنهشیرین  ، دالت فراوان شده است. در تعبیری ظریف آمده است که ع
نیز مردم به سه عنصر امنیت، دادگری و فراوانی نیاز دارند و   )ع( دست یافته است. به تعبیر امام صادق

بهترین پادشاه کسی است که سه خصلت مهربانی، بخشندگی و دادگری را داشته باشد. در ادامه نیز  
ت که در سه چیز کوتاهی کنند: نگهداری مرزها، دادرسی شکایات  آورده است که برای حکام روا نیس

کننده و آنکه به ستم او خشنود است و آنکه  طور ستمو انتخاب شایستگان برای انجام امور. همین
کاران،  کند، شریک یکدیگرند. ایشان فرموده است که یاوران ستمکاری یاری میحتی او را در ستم

انی، شعبه )ابن ای از آتش هستندروز رستاخیز در سراپرده  (. ۳19 -۳2۰:1۳6۳ الحر 
لحاظ سرشتی لایتناهی و  در این نظام اپیستمه، انسان موجودی با فطرت نیک دانسته شده که به

حال نیز با وجود سرشت نیک در معرض رخنه  پذیرای کردارهای خوب و صفات نیک است. درعین
شر    بیانات)خامنهباشد  مینیروهای  این  18/۳/1۳68:  ای،  وجودشناسی  در  نگرش  این  اساس   .)

گیرد و  لحاظ تکوینی از طبیعت برآمده و در مسیر تکاملی از طبیعت فاصله میاست که انسان به
میبه پیش  فراطبیعت  بهسوی  طبیعت  با  پیوستگی  بهرود.  کشش  و  جسمانی  وجه  سوی  واسطه 

اوبه  ، فراطبیعت  فرهنگی  و  از عالی  شد.بامی   واسطه وجه روحانی  پااو  تا  مقام  مرتبه ینئترین  ترین 
به   طبیعت  از  حرکت  سیر  این  اوست.  خود   به  بسته  که  دارد  نزول  و  صعود  قابلیت  حیوانی 

ذهنیت« به  خداگونه  »سفر  همان  را   باشدمی (  246:1۳9۵  )وحدت،   ماوراءطبیعت،  انسان  که 
اللهی در روی زمین  ه شایسته خلیفۀکند کموجودی آزاد، متکی بر عقل و اراده و مستقل توصیف می 

دورانی رخ می  و  در سیر چرخشی  فرایندهای گوناگونی  تاریخ،  این حرکت  در  دارد.  در را  دهد که 
شود. با این توضیح که طبق مختلفی عرضه می  هایروش داران آن، به  های طرفداران و جانبنظریه

دینی طباطباییهمان  ،نگرش  سیدمحمدحسین  علامه  که  کتاب    ره()  طور  اسلامدر  در  بیان    شیعه 
صورت تکوینی وجود دارد، نوع  طلبی در همه انواع آفرینش بهداشتند، براساس هدایت عمومی کمال

سمت کمال  لحاظ فطری بهانسان به حکم ضرورت به نیروی وحی و نبوت مجهز است و او را به
شود، یک  پیدایش تا انجام طی می  کند. در این مراحلی که از آغازانسانیت و سعادت راهنمایی می

. در این هدایت تکوینی که بر نوع انسان و تمامی مخلوقات عالم  باشدمیاتصال و ارتباطی برقرار  
نیافتنی بود، اصل تجهیز، در نوع خود منتفی  کند، اگر این کمال و سعادت برای او دستحکومت می

است.   باطل  و  لغو  آفرینش  در  امری  چنین  چنانچه  عمومی  بود؛  قانون  یک  تکوینی  هدایت  این 
سوی  خیزد و هر که با توجه به سرمایه اختصاصی خود بهکه از خواست فطری بشر برمی  باشدمی 

براساس تعالیم شیعی که مبتنی    (.11۵-11۷:1۳88  )ر.ک: طباطبایی،   یابدکمال حقیقی دست می
بر مبنای هدایت الهی و رهبری    سمت تعالی و کمال را   بر بینش قرآنی است، این کشش و جاذبه به
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  اش را داده و پس از آن راهنمایی کرده توان فهم کرد: »خدایی که به هر چیزی آفرینش ویژه خدایی می 
 (. ۵۰: )طه سوی هدف زندگی و آفرینش(«)بهاست 

کند که انسان در مشاهده می  شیعی کل کائنات را عرصه جدال خیر و شر    -بنابراین اندیشه ایرانی
سهمی کلیدی دارد. ایدئولوژی تشیع با یک اعتقاد متافیزیکی همراه است که    ، ثمر رساندن خیر  به

که امام اول و بعد  سودای کامل کردن تاریخ بشر را در دل دارد. شیعه بر این اعتقاد است، هنگامی
تاریخ   عدالتی بزرگی درحق پیامبر در امر حکومت باز ماندند، یک بیامامان دیگر از جانشینی به

پایه هر نظام مستقری را از مشروعیت می اندازد. امامت در اندیشه شیعه در ادامه  شکل گرفت که 
امتداد میباشدمینبوت   امامت  در  نبوت  به.  تاریخ  امام    یابد.  با ظهور  تنها  فرجام نرسیده است و 
یاری کرده است تا  کل تاریخ را آب   )ع(  بن علیرسد. خون حسین به سرانجام نیک خود می  )عج(  غائب

از    ، منزله رهایی عام آماده سازد. شعار »پیروزی خون بر شمشیر«بار نشاندن عدالت بهآن را برای به
 های اسلامی است.های انقلابی تشیع و انقلابشعارهای کلیدی جنبش

گوید که غیبت، وجه تأسیسی نظام اعتقادی  حمید دهباشی با رجوع به نظر سعید امیرارجمند می 
نگری انتقادی  نوعی پیش  ،اندازی انقلابی برای آن است. منتظر بودن برای امام دوازدهمیعه و چشمش
به   به تاریخ  از  شیعه  میتوقع  نهضتDabashi, 2008: 67)  هدددست  تا  وجه (  در  شیعی  های 

پیام امام حسینمبارزاتی با گزاره در روز عاشورا    )ع(  شان شورانگیزترین الگوی قیام انقلابی باشند. 
ن    ، »اگر مسلمان نیستید یهات م  ه« شورانگیزترین و درعین  لااقل آزاده باشید « و شعار »ه  حال،  الذل 

بخش  بلکه الهام   ، بخش شیعیان نیستترین پیام تاریخی برای بشر است. این پیام تنها الهام انقلابی
تنها محدود به برابری و  تعبیر نه  . با این توضیح که عدالت در اینباشدمیتمام مبارزات راه عدالت  

گری حقوق، دفع جور و مبارزه با هرگونه ظلم و ستم چه  تساوی حقوق نیست؛ بلکه احقاق و مطالبه
 شود. در قالب استبداد داخلی و چه در قالب استعمار خارجی را شامل می

 بخش  . تشیع و الهیات رهایی2-3

پیش  که  مواردی  به  توجه  بدان  ]با  صورت تر  برای  تشیع  شد[،  ایدئولوژی  اشاره  یک  بندی 
مناسبرهایی بهبخش،  چون  است؛  قالب  ظرفیتش ترین  اسلام    ، خاطر  از  قرائت  پیکارجوترین 

دنیا  باشد می  از  پیکارجوترین درخواست  انقلابی شیعیاست. چنانکه  ایدئولوژی  خودی خود به  ، . 
ر در انتظار کامل شدن است. تشیع با  طور مستم. مذهبی است که بهباشدمییک مذهب اعتراض  

در    )ع(  اش علیعدالتی و نه به نظمی تحمیلی. سرسلسلهیک »نفی« و یک »نه« شروع شد. نفی بی 
نی بودند که عدالت ان و مؤمنا)شیعیان( از محروم  راه مبارزه با عدالت شهید شد. نخستین پیروانش

بیند و تاریخ را ارسا و مسئول نارسایی خود میاجتماعی او را خواهان بودند. شیعه جهان را منزلی ن 
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  ،داند. تشیع در وضعیت انتظار دائمی است عرصه عمل برای طغیان در جهت سیر کمالی خود می
طور که قیام عاشورا  (. همانRefer to: Modarressi, 1993)  عهدی بر گردن دارد که باید بدان وفا کند

حسین امام  در دشت  61در محرم سال    )ع(  و شهادت  از  هجری  یکی  تاریخ شیعه  در  کربلا  های 
م  بعد از غدیر خ    ، طلبانه در برابر ظلم و بیدادگری است که از حیث اهمیتهای عدالتترین قیام مهم

  اینکه حسین  نخست و جانشینی پیامبر قرار دارد. از لحاظ سیاسی این ناحیه به دو علت، مهم است:  
که درنتیجه توأم ساختن ادعای خلافت خود با یک قیام مسلحانه  عشری بود  تنها امام شیعی اثنی  )ع(

طریق رسمی معمول به مقام سیاسی نائل آمدند و یا اینکه خود را در  به شهادت رسید. امامان دیگر به
نیز پیش از ابراز هرگونه رجحانی    )عج(  یک زندگی ساکت زاهدانه و عالمانه منزوی ساختند. امام زمان

دارای   صورت آشکاربه  ، بر هریک از این دو راه، غیبت کرد. دوم اینکه عنصر شهادت در فاجعه کربلا 
قیام   روازاینهای ستمگر مستقر است. های شیعه معارض با نظام جاذبه نیرومندی برای تمام نهضت

مثبتی از داستان هر گروه شیعی مبارز در برابر  تواند جزء انگیزش میسرنوشت غم )ع( بن علیحسین
های پیش تواند در فرهنگ خاص ایرانی با افسانههای حاکم زمانه باشد. این فاجعه میستمگری نظام 

های مذهبی علوی اهل حق بیان شده  از اسلام، همانند واقعه خون سیاوش مقایسه شود. در سروده
انتقال    )ع(  از طریق جمشید، ایرج و سیاوش به حسین  است که روح اعلای انسان کامل از هابیل، 

ولی براساس تصور مشابهی    ،یافت. بنابراین افسانه سیاوش گرچه محتوای مشخصات متفاوتی دارد 
دهند. حکایت قیام امام  که پیوسته فریاد انتقام سر می  باشد می شده معصومانی استوار  از خون ریخته

بخش  الهام  ، اً سیاسی در استقرار عدالت است. افسانه سیاوش انگیزنده یک آرزوی اساس، )ع( حسین
 (. 2۵۰-2۵1:1۳62 )عنایت،  کشان استتأمین عدالت برای ستم منظوربهیک قصاص جهانی 

 محور و اعتراضی . تشیع و گفتمان مقاومت3-3
  به ایدئولوژی دولتی تبدیل شد. نفوذ استعماری در جامعه ایرانی  ، تشیع در زمان حکومت صفوی
آن با  ناتوانی حکومت در مقابله  پیوند   ،و  باز کرد.  برای حضور روحانیت در عرصه عمومی  را  راه 

پارده  ، ارگانیک روحانیت با بازار و بازرگانان و ناتوانی حکومت مرکزی در حفاظت منافع  ئهای  ین 
دافع منافع آنان عملًا روحانیت را به نهادی تبدیل کرد که م  ، های استعماریبازاریان در برابر مداخله

و دست فاسد  برابر دستگاه حکومتی  بوددر  اقتصاد کشور  در  استعمارگران    )ر.ک: کمالی،   اندازی 
عنوان ایدئولوژی در مبارزه با سلطه استعماری  (. تشیع با انقلاب مشروطه نیز بیش از پیش به 1۳81

مقاوم در  شیعه  روحانیت  حضور  واقع  در  یافت.  را  مرجع  ایدئولوژی  سلطه  جایگاه  علیه  بر  ت 
صورت روزافزونی بر قدرت آنان افزود و آن را به نیروی اجتماعی و سیاسی مؤثری برای  به  ، استعماری

با اتکا به هویت شیعی تبدیل کرد. همان درخصوص خصلت    )ره(   طور که امام خمینیرهایی ملی 
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خصلت از  »یکی  فرمودند:  تشیع  تاکنونذاتی  آغاز  از  تشیع  ذاتی  برابر    ، های  در  قیام  و  مقاومت 
خورد، هرچند که اوج این مبارزات در بعضی  چشم میدیکتاتوری و ظلم است که در تمامی شیعه به

 (. ۳9۵-۳96:1۳8۷ )خمینی،  های زمانی بوده است«از مقطع
درخصوص نقش روحانیت شیعه در قالب گفتمان مقاومت و واکنش آنان، تنها به یک مصداق در 

کنیم و آن اینکه در جریان جنگ ایران و روس، محمدعلی میرزا برای اینکه ان اشاره می تاریخ معاصر ایر 
ای از شیخ جعفر تری نشان دهد، در نامه پدرش را وادار کند تا در مقابل تجاوز روسیه مقاومت بیش 

القطاء و ملااحمد نراقی از روحانیون برجسته آن عصر درخواست کرد که جنگ بر ضد روسیه کاشف 
این روحانیون را به   ، ها نیز چنین کردند. بدرفتاری نیروهای روسی در قفقازو آن   نموده جهاد اعلام    را 

واداشت  قضایی Algar, 1969: 76)   واکنش  و  اداری  اصلاحات  برخی  شاه  ناصرالدین  زمان  در   .)
موجبات   زد، سپهسالار که به کارهای روحانیون در حوزه دادرسی قضایی و جایگاه مدنی آنان لطمه می 

(. اما روحانیون در جریان مخالفت با امتیازات تبعه Algar, 1969: 172)   ها را فراهم ساختواکنش آن 
تری از خود نشان ( از ناصرالدین شاه، اقتدار و یکپارچگی بیش Julius Reuter)   انگلیسی جولیوس رویتر 

عی با نفوذ و مقاومت علیه داده و حضور خود را در عرصه سیاسی و اجتماعی، با گفتمان مقاومت شی
نشانده نشان دادند. با امتیازهایی چون رژی اقتصاد ملی نوظهور ایران در اقتصاد جهانی حکومت دست 

ادغام می  انگلیس  تعریف دقیق امپراتوری  تنباکو  به شد. جنبش  از ظهور تشیع  عنوان یک جنبش تری 
(. پیروزی Lambton, 1987: 223-276)   دهد دست می اعتراضی در قالب گفتمان مقاومت و اعتراض به 

دیده نام میرزاحسن شیرازی و حمایت مردم ستم رتبه شیعه به جنبش رژی توسط فتوای روحانی عالی 
شهرهای مختلف ایران، اتحاد ضداستعماری روحانیت و بورژوازی ملی ایران را بیش از پیش تحکیم 

مردم در واقع حاکمیت مشروع را از دربار به مسجد و از شاه به روحانیت منتقل   ، بخشید. با قیام رژی 
 ، عنوان جنبش اعتراضی اش به تشیع با توجه به رسالت تاریخی   رو ازاین (.  Dabashi, 2008: 77)  ساختند 

رتمند جامعه مدنی قد   نبودعدالتی تبدیل شده بود. در  به پایگاه مقاومت در برابر هرگونه ظلم و ستم و بی 
ایدئولوژی  و  مقاومت  گفتمان  قالب  در  شیعه  روحانیت  سازمانی،  و  صنفی  تشکیلات  و  احزاب  و 

 داد.نیاز به وحدت ملی را پوشش می  ، اعتراضی شیعی
 . بازسازی تمدن نوین اسلامی از طریق بازخوانی تجدد غربی4

 استکبار«  -شرق« به دوگانه »اسلام -از دوگانه »غرب .1-4

شرقی به کشورهای  اروپایی  از کشورهای  تجدد  گوناگون  ،ورود  تحولات  آوردن  پدید    ،ضمن 
گیری یک دوگانه مفهومی شرق و غرب شد که بیانگر نوعی مناسبات بین دو دسته از موجب شکل

عنوان تمدنی جدید دارای جایگاه برتر و تأثیرگذار در نسبت تمدن غرب به  ، تمدن بود. در این مناسبات
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معرفی   تأثیرپذیر  و  فروتر  جایگاه  با  شرق  تمدن  تحلیل  گردید.با  که  برخی  معتقدند  این  گران 
بهووشنگفت تقابلی که  اکنون در غرب« مفهوم   -صورت »شرقد  با تحولاتی که  بندی شده است، 

خود گرفته  خوش دگرگونی شده و مضمون و چهره جدیدی بهوضعیت جهانی رخ داده است، دست
مفهومی جدیدی   نیازمند چرخش  که  از  باشدمیاست  امپراتوری جهانی«  »نظام  مفهوم  ازجمله   .

  أ منش   ، ور نیروهای مقاومت در برابر آن از سوی دیگر. در این میان انقلاب اسلامی ایرانسو و ظهیک
استکبار« شده    -ای با طرح مفهوم تقابلی »اسلام الله خامنهاندیشه جدیدی در میان کسانی چون آیت

نب  طرح دوگانه مفهومی اسلام اصیل و اسلام غیراصیل از جا  ، است. مقدمه این گفتمان تقابلی جدید
بود که با ارائه موضع »اسلام اصیل« و »اسلام غیراصیل«، »اسلام ناب« و »اسلام    )ره(   امام خمینی
معرفت  ،آمریکایی« فحوای  هم  که  ساخت  برجسته  را  دین  این  از  جدیدی  جدیدی  درک  شناسانه 

  ای را مطرح کرد. در این برداشت جدید، اسلامهای سیاسی و اجتماعی تازه داشت و هم درخواست
محروم مدافع  پول ااستکبارستیز،  اسلام  برابر  در  مقاومت،  و  مبارزه  اهل  پابرهنگان،  و  پرستی،  ن 

رگرایی، تقدس  پذیر با فرومایگی قرار گرفت. امام خمینیداری و سازشنمایی، خواهان سرمایهتحج 
وع لیبرالی گشود و  های تجددی از نای را در برابر برداشتبار با تعابیری تازه، جبههبرای نخستین  )ره(

ن منحصر  ا کار برد: »مستکبر المللی نیز بهلحاظ معناشناسی بسط داد و برای نظام بینواژه استکبار را به
های ستمگر. استکبار  نیستند به سلاطین، منحصر نیستند به رؤسای جمهور، منحصر نیستند به دولت

ی دارد؛ یک مصداقش همان اجانب هستند که تما ها را ضعیف شمردند و مورد  م ملتیک معنای اعم 
   (.6/2۷2: 1۳61 ، ینی)خم ...« تجاوز و تعدی قرار دادند

است. متفکران    نمودهانقلاب اسلامی در عرصه رقابت تمدنی، موازنه قدرت را دچار دگرگونی  
  ها و جنگ لیبرال دموکراسی را با اسلام غربی بعد از فروپاشی اردوگاه کمونیسم، نظریه برخورد تمدن

تا ابرقدرت بودن آمریکا و رهبری آن را دوباره در    نموداند. غرب در این دوران تلاش میشروع کرده
آن برگرداند.  اسلامی  انقلاب  ماقبل  به  را  قدرت  موازنه  و  کرده  احیاء  جهانی  کمک  جامعه  با  ها 

رقیب تبدیل  و  سرد  جنگ  احیاء  برای  تلاش  در  خودشان  »اامپراتوری خبری  دوگانه    -سلامتراشی 
غرب« بودند. مقصود از غرب، غرب فرهنگی است که در حیات اجتماعی   -غرب« به دوگانه »غرب 

ها دوباره جهان را بین شود تا آنمی سببتراشی  با لیبرال دموکراسی چالش فرهنگی ندارد. این رقیب
تفکر غربی    ها صدای نامأنوسی بود که منبعث ازخودشان تقسیم کنند. اما انقلاب اسلامی برای آن

کادمی  آ مبارزات  و  نه  و  بود  مارکسیستی  مبارزات  آن،  الگوی  نه  که  بود  انقلابی  نبود.  غرب  های 
  بنابراینشد.  ها خطر بزرگی محسوب می لیبرالیستی. این انقلاب با شکل و محتوای جدید، برای آن

تکنولوژیک و علم سکولار   گذشته برگردانند و قدرت را تنها به اقتدارخواستند تا مفهوم قدرت را بهمی 
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خواستند، جمهوری اسلامی و اسلام را از جایگاه  . این تلاشی بود که غرب و آمریکا مینمایندتعریف  
(. حمید دهباشی البته از دیدگاه  ۳۷-۳8:1۳98  ، ی رباقری)م  یک رقیب تمدنی برای خود تقلیل دهند

نظر  ای همالله خامنهن نکته با آیتکند. او در ایغرب می  -متفاوتی سخن از فروریزی گفتمان شرق
از امپراتوری جهان   است که مقوله »غرب« دیگر معنای پیشین خود را از دست داده و اکنون باید 

سرکردگی آمریکا حرف زد، نه از غرب. این تحول تاریخی با فروپاشی شوروی، حادثه   داری بهسرمایه
  ائتلاف آمریکایی در این جنگ صورت گرفته است  یازده سپتامبر و تهاجم آمریکا به عراق و پیروزی

(Dabashi, 2008: 38 البته دهباشی در ادامه می .) گوید که ایدئولوژی اسلامی نیز با انقلاب اسلامی
  ،گری استعماری اروپا اسلام در مخالفت با وحشی  روازاینایران دچار دگرگونی در کارکرد شده است.  

ود رتوانی بوده است؛ اما اکنون برای تداوم این نقش باید به یک بازنگری در راهبردهای خایدئولوژی پ  
 (.  Dabashi, 2005: 338-340) های اداره سیاست داخلی تن دهدشیوه ویژه از حیث نگرش بهبه

ای ازجمله مبانی اساسی فکری تجدد غرب را استعمارگرایی و استثمارمحوری  الله خامنهآیت
فت با  اند که تعریف پیشرهای برآمده از آن، بر این نکته تأکید داشتهاند و ضمن نفی پیشرفتدانسته

)ر.ک:   شودتوجه به مبانی معرفتی، اخلاقی و تفکرات اصولی و فلسفی یک کشور متفاوت تعبیر می
داران این نگرش، دوگانه مفهومی جدید را (. بر این اساس برخی جانب146-14۷:1۳9۳  ای، خامنه

یابی  شناسی و مسئلههای متعارف معرفتدانند که نسخهشناسی جدیدی می متکی بر نظام معرفت
مفهومی »غرب  دوگانه  بر  مبتنی  نسخه  این    -ازجمله  عقیده  به  بنا  است.  برده  زیر سؤال  را  شرق« 

یابی از نوع  به یک نظام مسئله  ،پژوهندگان، انقلاب اسلامی برای محقق کردن تمدن نوین اسلامی
باشد.  بومی نیاز دارد که مبتنی بر معارف عمیق اسلامی و منطبق با سرشت خاص انقلاب اسلامی  

ویژه همراه با روشنگری شکل  گویند، نظام فرهنگی و فکری که بعد از رنسانس بهاین پژوهندگان می
چالش کشیده گرفت و گستره آن بر جهان ازجمله جهان اسلام بسط یافت، با انقلاب اسلامی ایران به

داد، اکنون  تشکیل میشرق« که برای دوره نسبتاً طولانی گفتمان رایج را    - شد و دوگانه تقابلی »غرب 
استکبار« جای آن را گرفته    -دیگر اعتبار نداشته و با تثبیت انقلاب اسلامی دوگانه مفهومی »اسلام

 (. 12۰:1۳98 )اخوان و دیگران،  است

 سازی . بیانیه گام دوم؛ راهبردی در جهت تمدن 2-4

بیانه انقلاب،  سالروز  چهلمین  دوم در  گام  »بیانیه  به  معروف  راهبردی  به  ای  اشاره  ضمن   »
ای  الله خامنهدهه گذشته و ترسیم مسیر آینده نظام اسلامی توسط آیت  دستاوردها و تجربیات چهار

عنوان مراحل  سازی را بهسازی و جامعهمنتشر شد. در گام دوم قرار شد نظام اسلامی مراحلی از دولت
ساختن تمدن نوین   ، قلابسازی برسد. هدف بلندمدت انگذار پشت سر گذاشته و به مرحله تمدن 
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. این تمدن که محدود به باشدمیرقیب و بدیل تمدن کنونی غرب  ، له اسلامی است که از نظر معظم  
بهره  ضمن  که  است  تمدنی  نیست،  اسلام  جهان  و  حوزه  ایران  در  آن  مادی  دستاوردهای  از  گیری 

ق جبران کرده و شرایطی  پیشرفت فناورانه، علم و صنعت، کمبودهای آن را در حوزه معنویت و اخلا
را برای گذار تاریخ از عصر ماقبل ظهور به عصر ظهور فراهم کند تا جامعه بشری را به تقدیرش که  

نهایی نسل بشر است، برساند ایشان مراحل    بنابراین (.  21-۵9:1۳98  نیا، )اکرمی  صلاح و فلاح 
بدین را  اسلامی  تمدن  به  مفهوم گذار  اس گونه  انقلاب  کردند:  دولت  بندی  اسلامی؛  نظام  لامی؛ 

»امت اسلامی« همان تمدن اسلامی  ، بندیاسلامی؛ جامعه اسلامی؛ تمدن اسلامی. در این مفهوم 
یکدیگر،    های آن ضمن اتصال بهمثابه یک زنجیره سخن گفت که حلقهاست. ایشان از این مراحل به

می را  واحد  فراگرد  یک  هم  بیانات)خامنه  سازندهمراه  بیانیه 24/۷/1۳9۰:  ای،  دوم  بخش  در   .)
های آینده در هفت محور: علم و پژوهش، معنویت و اخلاق، اقتصاد،  هایی برای پیشبرد برنامهتوصیه 

عدالت و مبارزه با فساد، استقلال و آزادی، عزت ملی و روابط خارجی و مرزبندی با دشمن و سبک  
 . باشدمی زندگی آمده است که در نوع خود جالب توجه 

ای، این  الله خامنهنشانگر این است که در نظر آیت ، ها با »علم و پژوهش«ولویت صدر  توصیه ا
 ای در حرکت بهکنندهشک نقش تعیین محور اساس پیشرفت کشور در دنیای کنونی باید باشد و بی

ت  طور مکرر بر اهمیبه  ایشانیعنی استقرار تمدن نوین اسلامی دارد.    ، سمت غایت نهایی انقلاب 
یابی به علم برای کشور تأکید داشته و در اشاره به رشد سریع علمی کشور در دو دهه گذشته و  دست

یابی به قله هنوز فاصله  گوید که این فقط یک آغاز بوده است و ما تا دستارتقاء به رتبه شانزدهم می
توز را که واه و کینهپا خیزید و دشمن بدخگوید که »بهطور خطاب به جوانان می زیادی داریم. همان

ناکام سازید« است،  بیمناک  مکتوبات)خامنه  از جهاد علمی شما  به22/11/1۳9۷:  ای،  عقیده  (. 
کار  ظلم و تعدی به  ، گریعنوان ابزاری در جهت سلطهایشان علم در تمدن غرب پس از رنسانس به

ای پیشرفت علم در غرب را  هالله خامنتدریج مسئله استعمار را نیز پیش کشید. آیتگرفته شد که به
آن    خصوص به مردمان  و  کشورها  دیگر  برای  مخرب  پیامدهایی  حامل  صنعتی،  انقلاب  از  بعد 

اند؛ ازجمله پایمال شدن حقوق دیگران، از بین رفتن فقرا، نابود شدن آزادی و تهدید هویت دانسته
 (.۵۰-۵1:1۳9۷ ، ای )خامنه گیرو همه بزرگکشورها و بسیاری از ملل و سرانجام ظلمی 

گریز بودن غرب  سراسرپذیر بودن و غرب   سراسرسازی نوین اسلامی، در فرایند تمدن  طورکلیبه
معناست؛ بلکه باید غرب را شناخت و از مظاهر غربی و محصولات تجدد تا جایی که منطبق با  بی

است: »ما نه  آمده    عصر جدیدطور که در کتاب  مند شد. همانهای اسلامی ماست، بهره چارچوب 
نه غرب غرب  نه غرب پذیریم،  نه غرب گزینیم،  دنبال میگریزیم و  را    ، کنیم. رویکرد ماستیزی کور 
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را در خودش  رویکرد استحاله تمدن غرب در تمدن اسلامی است؛ کمااینکه غرب می ما  خواهد 
 (.۷۵:1۳98 ، یرباقری)م استحاله کند«

 مثابه بدیل الگوی غربیایرانی پیشرفت به -الگوی اسلامی .3-4

آیت ابتکار  خامنهبه  بهمن  الله  از  نشست  1۳89ای  سلسله  از یک  جمعی  حضور  با  هایی 
های بومی د تا به تدوین یک راهبرد جهت توسعه با مشخصهشی برگزار  ووران دانشگاهی و حوزدانش 
شان، نقد مبانی توسعه غربی و طرح الگویی جایگزین  سو با مبانی اسلامی بپردازد. هدف ایو هم

برای توسعه در سنت تمدنی غربی است که دلیل آن نارضایتی از الگوی توسعه غرب و نیاز به الگوی 
 خواهی شیعیسم است.  اسلامی و برداشت انقلاب اسلامی با تکیه بر هویت  -همخوان با مبانی ایرانی

اسلامی الگوی  نق  -در  از  پس  مطرح  ایرانی  دیگری  مبنایی  اصول  غربی،  توسعه  ملاحظات  د 
بلکه غایت حقیقی،    ، جهانی نبودهتنها رفاه این  ، شود؛ ازجمله در اسلام مقصد و غایت توسعهمی 

؛ اسلام برای انسان، فرهنگ و تاریخ نیز قائل به ساحتی معنوی و مینوی باشدمیرستگاری اخروی  
از    ، ریزی توسعه و مدیریت توسعه و برای برنامه باشدمییت  مرتبه نازلی از عقلان  ، است؛ عقل ابزاری 

توان لازم برخوردار نیست. بنابراین در اسلام عقیده بر این است که برنامه توسعه را عقل نظری و عقل  
(. یکی از  9۳-96:1۳89  )پارسانیا،   تحت هدایت خود داشته باشد  ، عملی در پیوند با نصوص دینی

ی بومی که عنصر متمایزکننده تمدن نوین اسلامی از تمدن مدرن غرب های این الگوعمده شاخصه
بیانات گوناگون  است، »عدالت« می در  ایشان ای  الله خامنهآیتباشد که  آن تأکید شده است.  بر 

شود، ضمن اینکه  اند که نظام اسلامی با عدل و قسط شناخته میهمواره بر این موضوع تأکید داشته
فاصله بسیاری دارد    ، قسط  طور خاصند که جامعه ما هنوز با عدالت و بهگرد میاز باب تأسف یادآور  

ن را اجرای  و نظام اسلامی در راه این مقصود کارهای زیادی باید انجام دهد. چنانچه وظیفه مسئولا
با وسواس و دقت دنبالش باشید،   دداند: »آنچه در این بین بایعدالت در تمامی سطوح جامعه می

:  ای، بیانات)خامنه  ...«باشد  میالت اجتماعی« است که با رشد و توسعه هم سازگار  مسئله »عد
اندرکاران  های اجرایی باشد. همه دستگیری عقیده ایشان عدالت باید مبنای تصمیم(. به8/6/1۳۷4

به اسلام  حاکمیت  اساساً  باشند.  کوشا  عدالت  امر  پیشبرد  در  و  باید  علم  عدل،  حاکمیت  معنای 
 هاست: بر انسانانصاف 

انسان مجموعه  بر  انصاف  و  علم  و  عدل  حاکمیت  یعنی  اسلام  ها.  حاکمیت 
ها، هم عواطف، اخلاق و زندگی  ها، هم دل انسانتواند هم جسم انسانحاکمیتی که می

  شان را آباد کند. حاکمیت دین یعنی این ها و هم دنیا و آخرت واقعی و زندگی معنوی آن 
 (. 22/2/1۳۷۷: بیاناتای، )خامنه
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، ایمان، )ع(  مبانی سبک زندگی اسلامی را در توحید، عدالت، سیره نبوی و امامان معصوم  له معظم 
آرمان جهان  گرفتن  درنظر  دینی،  منابع  به  استناد  و  اسلامی  و بینی  غرب  از  تبعیت  عدم  اسلام،  های 

ر جامعه عنوان کردند که برای استقرار ترین ارزش د اند. ضمن اینکه عدالت را مهم استکبارستیزی دانسته 
چی قرار رفه و سوءاستفاده ای م  د؛ چراکه عدالت اگر نباشد، امنیت در خدمت طبقه نمو آن باید تلاش  

ای نیست که چیزی جای آن عقیده ایشان، عدالت مقوله رود. به طرف می گیرد و تمامی چیزها به یک می 
(. بنابراین عدالت 4۰- 2۵:  1۳9۷،  ای، مکتوبات )خامنه   بلکه در جامعه عدالت لازم است  ، را بگیرد 

که در بیانیه نیز بر آن تأکید شده است. ایشان مبارزه   باشد می ای  الله خامنه مفهوم کلیدی در نظریات آیت 
دهند که فساد اقتصادی، اخلاقی و سیاسی، شمار آورده و هشدار می با فساد را از ملزومات عدالت به 

تر از مقبولیت های مرسوم و مبنایی می که نیازمند مشروعیتی فراتر از مشروعیت برای جمهوری اسلا 
، کسب ثروت جرم نیست، اما با لهمعظم عقیده  . به است ای ویرانگر  منزله زلزله ، به باشد می اجتماعی  

به   گران اقتصادی که همهخواری و مدارا با فریب ویژه دادن به  تبعیض در توزیع منابع عمومی و میدان  
رو مورد شدت مقابله شود. »غفلت از قشرهای نیازمند  حمایت، به هیچ انجامد، باید به عدالتی می بی 

 (.11/1۳9۷/ 22: ای، مکتوبات )خامنه   قبول نیست«

م له، پیشرفت و توسعه در گستره اندیشه دینی و توجه به اعتلاء معنویت و  در رویکرد تمدنی معظ 
با این برداشت، »اخلاق« محور تمامی   اخلاق در راستای ارتقاء علم و فناوری مورد توجه است. 

بهزیرساخته توسعه  پیشرفت های  پیشران  موتور  میعنوان  قرار  صنعتی  و  اقتصادی  پس  های  گیرد. 
رو، معنویت  اینپیشرفتی که هدف آن، معنویت و اخلاق در فرد و جامعه نباشد، اساساً باطل است. از

ابد. اما با این همه، اساس تمدنی که ما مدعی آن هستیم، بر فطرت و سرشت  یبا عدالت نیز پیوند می 
 انسانی و کمال فکری بشر استوار است: 

پایه اصلی تمدن نه بر صنعت و فناوری و علم، که بر فرهنگ و بینش و معرفت و  
کند و علم  چیز را برای یک ملت فراهم می. این است که همهباشد میکمال فکری انسان  

ب بهرا  او  میرای  این جهت هستیمارمغان  در  و  صراط  این  در  ما  ای،  )خامنه  ...  آورد. 
 (. 1/1/1۳۷۳: بیانات

 . نظریه نظام انقلابی  4-4

ای را نباید نقد رادیکال و سنتی تمدن تجددی غرب دانست. آنجا  الله خامنهرویکرد تمدنی آیت
مضر و معیوب دانسته و آن  طورکلیبهکه منتقدان رادیکال مدرنیته در ایران، پیامدهای عقل ابزاری را 

ی قائل به اصالت  ی و پیشرفت  برآمده از عقل ابزارفناورگرچه برای صنعت و    له معظمکنند،  را رد می
شمارد.  اما آن را در چارچوب معنویت و اخلاق در روند تمدن نوین اسلامی لازم می  ، وجودی نیست
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انقلابی مدافع  نه  ایشان  وجود،  این  بهبا  افراطیگری  و  تندروی  داشتن     ،گری معنای  به  معتقد  بلکه 
حساب و  دقیق  منطقی،  تشکیلاتی،  کار  اسلاروحیه  مواضع  به  باور  و  با  شده  البته  انقلابی،  و  می 

قاطعیت و رودربایستی است. پس نباید بین کار انقلابی و برخورد منطقی و شایسته با مسائل منافاتی  
(. بنابراین نجات کشور در انقلاب و انقلابی ماندن است و اگر  ۳1/۵/1۳68: ای، بیانات )خامنه دید

ها و  ور برطرف نخواهد شد. ارزشهای انقلابی فراموش شود، با هیچ قدرتی مشکلات کشارزش
تضمین و  حرکت  ابزار  انقلابی،  ملت  شعارهای  آحاد  حضور  بیانات)خامنهباشد  می کننده  :  ای، 

این نظریه2۰/11/1۳۷4 از عناصر اصلی  آمریکاست و نظام    ، (. همچنین یکی  زورگویی  با  مقابله 
عنوان که آمریکا بهماند: »مادامییقدم مانقلابی همچون فرد انقلابی در راهی که برگزیده است، ثابت

...   یک ابرقدرت متجاوز در درون مرزهای خود محصور نشود، بشریت روی آسایش نخواهد دید
بهاین اینها  اسلامند.  مرعوب  دیدهشدت  را  اسلام  نشانه  دیدهها  را  اسلام  معنویت   اند« اند، 

 (. 18/11/1۳۷۰: ای، بیانات)خامنه

بخش شیعی انقلاب اسلامی در خواهی و الهیات رهاییای با هویتپیوند منطقی چنین نظریه
قابل نیز  دیپلماسی  تحلیلعرصه  از  بسیاری  باور  به  است.  بینتوجه  روابط  جمهوری گران  الملل، 

های کشورداری و روابط خارجی در مناسبات  سمت نهادسازی و تأسیس دستگاه  اسلامی با حرکت به
نظام  با  آرمانمصلحت  به  ، المللبین  خود  از  و  آورد  خواهد  روی  سیاستجویی  در  های  خواهی 

تبعیت از اصل    ایالله خامنهآیتالمللی دست خواهد کشید. این درحالی است که  ای و بینمنطقه
به عقب  مصلحت  و  ملی  عزت  از  برداشتن  دست  آرمانبهای  از  سیاست  نشینی  در  انقلابی  های 

حم در  آمدن  کوتاه  ازجمله  را  پذیرفتنی  خارجی  یمن،  و  عراق  لبنان،  فلسطین،  مردم  از  قاطع  ایت 
شوند، نظام انقلابی از الزامات جهاد بزرگ برای ساختن تمدن نوین اند. چنانچه یادآور میندانسته

ق ارتقاء علم و  یگانگان از طریبه ب  ی(. عدم وابستگ14/11/1۳9۰:  ای، بیانات)خامنه  اسلامی است
 اند. در این نظریه بر آن تأکید داشته لهمعظمازجمله مواردی است که  ، یفناور

با    )ره(  انقلاب بعد از حضرت امام خمینی  رهبرعنوان  ای بهالله خامنهرا آیت  بزرگاین حرکت  
( پیش برده و 29/1۰/1۳84:  ای، بیانات)خامنه  افزاری و تولید علمطرح مبانی نوینی از جنبش نرم 

مه و  بزرگ  حرکت  پیام  این  ملت  بزرگم  برای  هویت را  احیای  در  اسلامی  امت  و  مسلمان  های 
اسلامی، بازگشت به اسلام، بیداری مسلمانان و بازخوانی تجدد غربی و همچنین بازگشت به اسلام  

ای را  الله خامنهنظریه نظام انقلابی آیت  روازاین(.  14/۳/1۳۷4:  ای، بیانات)خامنه  داننداصیل می 
این معنا که    ها دانست. بهتوان »نظریه انقلاب مستمر« در تمامی ابعاد و در همه دورانمی  تعبیری به

انقلابی عمل کردن، جوهر نظام جمهوری اسلامی ایران را تشکیل داده و ایستادگی در برابر ظلم و  
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آرمانبی پایه  بر  ارزشعدالتی  و  چها  است.  ایشان  راهبردی  نظریه  محورهای  از  انقلاب  نین  های 
نظام  و همچنین  استبداد  دفع  و  استعمار  با طرد  نمینگرشی  پایان  نهادسازی  و  بلکه    ، پذیرد سازی 

دهد که با همان روحیه انقلابی باید دنبال شود. این خود روی ما قرار میانداز جدیدتری را پیشچشم
مرو، مطلوب صاحبان چنین تفکری ازجد. ازاینگرد فاز جدیدی از انقلاب محسوب می له  مله معظ 

این است که نظم انقلابی باید با جوشش روحیه انقلابی ترکیب شود تا تداوم و استمرار انقلاب را  
 تضمین کند. 

 گیرینتیجه 

های مستبد و ناشایست،  شیعی با هدف رهایی از جور و ستم حکام و نظام   هایتمامی انقلاب
آل در استمرار امامت و ولایت ای ایدهمعه بخش اسلامی و رسیدن به جامنبعث از تفکر الهیات رهایی

شود. انقلاب اسلامی ایران نیز، هم در جهت رفع استبداد داخلی و هم دفع استعمار خارجی تعبیر می
گونه برای  فکری برخاسته از ایدئولوژی ایمانی و توحیدی و نگرش شهادت  گام برداشت. این خط  

نکت این  بارز  است. مصداق  الهی  در کلام علیاستقرار عدل  باید  را  ابیطالب  ه  درخصوص )ع(    بن 
ن و دشمنان دید: »سنگ را از همانجا که دشمن پرت کرده، بازگردانید که شر  را  ا برخورد با متجاوز

 (. ۳14: حکمت البلاغه، نهج) جز شر  پاسخی نیست«
بازخوانی تجدد غربی را در همراه داشته است، ضرورت  عصر جدید با الزامات و اقتضائاتی که به

آیت این جریان،  داده است. مبتکر  قرار  اسناد  الله خامنهدرجه نخست اهمیت  ارائه  با  ای است که 
عنوان فعال سیاسی، روشنفکر و متفکر سیاسی  اند. ایشان بهفرادستی نظام بر این مهم تأکید داشته

گری مشروطه، نهضت ملی و  صلاح های گوناگونی چون: ادوره پهلوی دوم، کانون تضارب جریان
زمان با آن، دو  ضداستعماری، بیداری اسلامی، احیاگری رادیکال و سوسیال دموکراتیک بوده که هم

صورت هواداری از تجدد غربی و ضدیت با تجدد غربی نیز سر بر آورد. تحقیقی جریان فرهنگی به
بخش شیعی با قرائتی نوین  هیات رهاییکه از نظرتان گذشت، تمرکز بر رویکرد ایشان در بازخوانی ال

 منطبق با عصر جدید با دشواره رویارویی با تجدد غربی در بستر تمدنی بوده است. 

ای در محل تلاقی گذر از یک پارادایم الله خامنهشود، آیتتاآنجاکه به مباحث تجدد مربوط می
استکبار«. دورانی    -ه پارادایم »اسلام شرق« ب -گیرد: گذر از پارادایم »غرب به پارادایم جدید قرار می 

شود که خود محصول تجدد استعماری بوده است.  شرق شناسایی می  - که در تاریخ ما با سلطه غرب 
ایرانی پیشرفت و ارائه   -دغدغه ایشان: طرح یک الگوی بومی برای توسعه با عنوان الگوی اسلامی

مرزگذاری   ، . جوهر بیانیه گام دومباشدمینام تمدن نوین اسلامی  الگویی برای یک تمدن جدید به
ای راهبردی است که رفتار  بیانیه گام دوم، بیانیه  طورکلیبه.  استاستکبار«    - بین دوگانه تقابلی »اسلام 
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تر اجزاء اندیشه و مواضع سیاسی  کند. بیشسمت تمدن اسلامی تئوریزه می   جامعه را برای حرکت به
برابر سلط  در  اقتدار و عزت ملی و سیاست خارجی  رهبری همچون مقاومت  برای حفظ  ه، تلاش 

بلکه پافشاری بر    ، تنها کلید حفظ عزت ملی و هویت شیعی انقلاب در عصر جدیدمبتنی بر آن، نه
همین دلیل بطلانی بر خودباختگی در برابر مظاهر تجدد غرب است. به  امکان رشد اقتصادی، خط  

ای تمدن غربی را واجد دو الله خامنه. آیتباشدمی غربی    نظریه تمدنی ایشان، نقد تمدن  یاز اجزا 
وجه متمایز مادی و فرهنگی دانستند و ضمن تأیید وجه مادی مدرنیته همچون علم و فناوری، ثروت  

پیشرفت فراوانی و  مانند خلأهای صنعتی، کاستیو  را   ، اخلاق و دین  ، معنویت  های تمدنی غرب 
گسیختگی عدالتی اقتصادی، تبعیض اجتماعی و از همواع بیخاطرنشان ساختند که موجب بروز ان

اخلاقی شده است. نظریه نظام انقلابی ایشان معطوف به استمرار انقلاب و ادامه مسیر آن تا رسیدن  
نهایی است که همانا ساختن یک تمدن جدید   تفکر اسلامی  باشدمی به هدف  بر مبنای  انقلاب   .

یعنی رفاه دنیوی   -باشد  می   وجهی که مقصود پیامبران نسان را بهوجود آمده است که راه سعادت ابه
اخروی رستگاری  خستگی  -و  شوری  با  انقلابی  نظام  سازد.  دشوار هموار  مراحلی  از  باید  ناپذیر 

 سازی برسد.  سازی گذر کرده و به مرحله تمدن سازی، جامعهسازی، دولتشامل: نظام 
ای و بسیاری از متفکران و فعالان انقلابی دارند، الله خامنه ت اساساً انقلاب اسلامی با تعبیری که آی 

بلکه هنوز راه درازی در پیش است که باید همراه   ، رسد پایان نمی تنها با طرد استعمار و دفع استبداد به 
بخش شیعی تنها سازی آن را ادامه داد. مطلوب صاحبان این طرز تفکر این است که الهیات رهایی نظام 

نظم انقلابی با جوشش انقلاب باید ترکیب  رو ازاین پذیری نیست. محدود به دفع ستمگری و نفی ستم 
یابد که روحیه انقلابی زیستن کند. این امر تنها در شرایطی تحقق می   شود تا استمرار انقلاب را تضمین 

بیانی دیگر، تمدن نوین اسلامی جزئی از برنامه راهبردی ایشان و انقلابی ماندن در افراد پایدار بماند. به 
مثابه یک نظام انقلابی است و مسیر راهبردی این نظام را تشکیل در جهت پیشرفت نظام اسلامی به 

عنوان رقیب و بدیل مدرنیته و یا تجدد غربی، یک ای تمدن نوین اسلامی را به الله خامنه دهد. آیت می 
های تمدن مدرن غربی را جبران کند و بدیلی برای ها و ناکامی تمدن برتر دانسته که قرار است، کاستی 

بخش شیعی رهایی   ]در نوشتار حاضر[ که منبعث از الهیات  رویکرد تمدنی ایشان   بنابراین آن باشد.  
 بندی شده است:دانسته شده، در قالب نمودار ذیل مفهوم 
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   ای در مواجهه با تمدن تجددی غربالله خامنهبندی رویکرد تمدنی آیتمفهوم  -1جدول 
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 توان در چند مورد برشمرد: های پژوهش حاضر میپیشنهاداتی را در قالب یافته روازاین
هستی .1 رویکرد  شناخت  اتخاذ  با  غرب  تجددی  تمدن  چیستی  و  جوهر  شناسانه 

 وجودی و رقابتی  

 شناسانه ملزومات تمدن تجددی غرب با اتخاذ رویکرد تخاصمی  شناخت معرفت .2

بندی رویکرد تمدنی یعی و مفهوم بخش شهای الهیات رهاییبندی مؤلفهصورت  .۳
 ای الله خامنهمنبعث از آن در مبانی فکری و بینش سیاسی آیت

  - طرح الگوی بومی و بدیل برای توسعه و پیشرفت با عنوان »الگوی اسلامی  .4
 ایرانی پیشرفت« 

ق در دوگانه تقابلی »اسلام شناخت کاستی  .۵  استکبار«   - ها و نواقص تمدن غرب و تعم 

ان .6 روحیه  انقلابی  تقویت  نظام  نظریه  درک  با  خامنهآیتقلابی  داشتن    ایالله  و 
 مواضع اسلامی و انقلابی

و  .7 اسلامی  فرهنگ  با  منطبق  غرب  تمدن  با  مواجهه  صحیح  نحوه  تبیین 
  خواهی شیعیهویت
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)یاخامنه .14 سیدعلی  ایران 1۳9۷،  ملت  به  خطاب  انقلاب  دوم  گام  بیانیه  سا  .(.  از  رسمیبرگرفته  الله  ت یآ   یت 

 (. https://farsi.khamenei.ir: )یاخامنه

:  یاالله خامنهت یآ   یت رسمیبرگرفته از سا   .(. »بیانات در دیدار دانشجویان کرمانشاه«1۳9۰، سیدعلی )یاخامنه .1۵
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:  یاالله خامنهتیآ  یت رسمیبرگرفته از سا  .های نماز جمعه تهران«(. »بیانات در خطبه1۳9۰، سیدعلی )یاخامنه .16
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  یت رسمیبرگرفته از سا  .(. »بیانات در دیدار رئیس جمهور و اعضای هیأت دولت«1۳84)  یدعلی، سیاخامنه .1۷
 (. https://farsi.khamenei.ir: )یاالله خامنهت یآ

:  یاالله خامنهتیآ  یت رسمیبرگرفته از سا  .های نماز جمعه تهران«(. »بیانات در خطبه1۳۷9)  یدعلی، سیاخامنه .18
(https://farsi.khamenei.ir .) 
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سیاخامنه .19 امام خمینی)ره(«1۳۷4)  یدعلی،  سالگرد رحلت  ششمین  مراسم  »در  سا.  (.  از  رسمیبرگرفته    ی ت 
 (. https://farsi.khamenei.ir: )یاالله خامنهت یآ

  یت رسمیبرگرفته از سا  .(. »بیانات در دیدار رئیس جمهور و اعضای هیأت دولت«1۳۷4، سیدعلی )یاخامنه .2۰
 (. https://farsi.khamenei.ir: )یاالله خامنهت یآ

در خطبه1۳۷4، سیدعلی )یاخامنه .21 »بیانات  نماز جمعه«(.  سا  .های  از  :  یاالله خامنهتیآ  یت رسمی برگرفته 
(https://farsi.khamenei.ir .) 

و  1۳۷۳، س.ع )یاخامنه .22 زائرین  دیدار  در  »بیانات  مطهر رضوی«(.  سا  .مجاورین حرم  از   ی ت رسمیبرگرفته 
 (. https://farsi.khamenei.ir: )یاالله خامنهت یآ

:  یاالله خامنهت یآ یت رسمی برگرفته از سا .(. »بیانات در دیدار جمعی از روحانیون«1۳۷۷، سیدعلی )یاخامنه .2۳
(https://farsi.khamenei.ir .) 

)یاخامنه .24 سیدعلی  »بیانات  1۳۷۰،  سپاه« (.  فرماندهان  از  دیدار جمعی  سا  .در  از  رسمیبرگرفته  الله  ت یآ  یت 
 (. https://farsi.khamenei.ir: )یاخامنه

سیاخامنه .2۵ »خطبه1۳68)  یدعلی،  تهران« (.  جمعه  نماز  سا  .های  از  رسمی برگرفته  خامنهتیآ  یت  :  یاالله 
(https://farsi.khamenei.ir .) 

سیاخامنه .26 نمایندگی 1۳68)  یدعلی،  رؤسای  و  خارجه  امور  وزارت  مسئولان  وزیر  دیدار  در  »بیانات  های (. 
کشور« از  خارج  در  ایران  اسلامی  سا  .جمهوری  از  رسمی برگرفته  خامنهت یآ  یت  : یاالله 

(https://farsi.khamenei.ir .) 
(. 14۰2)  یزاده مزرعه، هادب و کاظمیمحجوب، حب  ی؛ زمانیدمرتضیفاضل، س  ینی؛ حسی، مهدیخوشدون .2۷

 )ع(.  امام صادق یقم: پژوهشگاه علوم انسان .هیت فقیو ولا  ین اسلام یتمدن نو
سیدروح ینیخم .28  ،( صح1۳61الله  نوری(.  امام خمینی)ره((  فه  رهنمودهای  شش.ج  .)مجموعه  مرکز    لد  تهران: 

 مدارک فرهنگی انقلاب اسلامی. 

م و نشر آثار امام  یتهران: مؤسسه تنظ  .)ره(  ینیدگاه امام خمی (. امامت و انسان کامل از د1۳8۷)  الله ، روحینیخم .29
 )ره(. ینیخم
 قم: دفتر نشر معارف.  .ها و راهبردها ؛ چالش ین اسلام ی(. تمدن نو14۰۰اصغر )ی، علیرجب .۳۰
 قم: صدرا.  .(. شیعه در اسلام1۳88ن )یحس، سیدمحمدییطباطبا  .۳1
تحقق    یبرا  یمثابه راهبرد به  یه گذار تمدن ی (. » نظر1۳9۷پور، قدیر و عشایری، طاها )عبدالملکی، هادی؛ نظامی .۳2

 .11۵-1۵1(: 1) 1 .مطالعات بنیادین تمدن نوین اسلامی .«یاسلام  یدارید بر بیبا تأک ین اسلام یتمدن نو
 تهران: امیرکبیر.  .(. تفکر نوین سیاسی اسلام1۳62)عنایت، حمید  .۳۳

 تهران: سوره مهر.  .ین اسلام ی(. فلسفه تمدن نو1۳96غلامی، رضا ) .۳4
 شناسی. قم: شیعه  .(. ژئوپولیتیک شیعه و نگرانی غرب از انقلاب اسلامی 1۳91نیا، نفیسه )فاضلی  .۳۵
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