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با    1401  پاییز« در  اسلامی  علوم  و   فقه  نامهپژوه  اولین شماره از نشریۀ »
منتشر شد. این   الهیات و معارف اسلامی )تخصصی( محوریت موضوعات  

کمیسیون    91675به استناد مجوز شمارۀ    09/03/1401نشریه از تاریخ  
« و با  اسلامی  علوم  و   فقه  نامهپژوهبررسی نشریات علمی کشور با نام »

 دهد. درجۀ »علمی« به فعالیت خود ادامه می 
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 : نامهوهژ اهداف پ
 اسلامی  علوم و فقه زمینه در العالی مدظله  ایخامنه  العظمی  اللهآیت حضرت هایدیدگاه  از نظریه تقریر و تبیین .أ

 العالی مدظله  ایخامنه العظمی  اللهآیت  حضرت کلان اقدامات و هادیدگاه  پشتیبان منطق استنباط   .ب
 العالی مدظله ای  خامنه   العظمی الله آیت   حضرت   کلان   اقدامات   و   فقهی  ها دیدگاه   الزامات   و   اجتماعی  سیاسی   امتداد   . ج 
  الله آیت   حضرت  های دیدگاه  به  توجه   با  اسلامی  علوم  و  فقه  حوزه  در  رفتاری  و  شناختی  هایمدل  و  الگو   تبیین .د

 العالی مدظله  ایخامنه العظمی
 

 محورهای موضوعی مجله: 
 فلسفۀ فقه و علم فقه  .1
 مبناشناسی احکام و فتاوای سیاسی ـ اجتماعی .2

 )فقه و حقوق و قضاء اسلامی و فقه هنر و...(  تخصصی  هایفقه .3

 سازفقه حکومتی و نظام  .4
 ولایت فقیه و حکومت اسلامی   .5
 اصول فقه  .6

 علوم حدیث و رجال   .7

 آیات الاحکام، علوم قرآن، تفسیر و تدبر قرآنی و معارف قرآن کریم  .8

 های فقهیمذاهب و جریان و تاریخ فقه و فقها  .9
 سیاسی اجتماعی ائمه اطهار علیهم السلام تاریخ اسلام و حیات  .10

 اخلاق و معنویت .11

 کلام و دین پژوهی .12

 
 
 
 

 
  



 
 

 آثار نشر و حفظ دفتر) اسلامی  انقلاب فرهنگی  پژوهشی مؤسسهصاحب امتیاز: 

 ( العالی مدظله) ایخامنه  العظمی اللهآیت حضرت
 اسحاقی  محمدمسئول:  مدیر

 سعدی  حسینعلیسردبیر: 

 قاسمی   محمودمدیر اجرایی: 
 

  

 : گروه دبیران )هیئت تحریریه(
 

 

 اشکوری حسینی سیدعلی   الله آیت

 حسینی  مسعود سید المسلمین  و الاسلام حجت

 حسینی میثم سید المسلمین  و الاسلام حجت

 قمی  محسن المسلمین  و الاسلام حجت

 خسروپناه عبدالحسین المسلمین  و الاسلام حجت

 ذوعلم  علی  المسلمین  و الاسلام حجت

 سعدی حسینعلی المسلمین  و الاسلام حجت
 

 :چاپخانه: 
 حسین آجرلومحتوایی:  علمی و ویراستار

 

 امین مددی آرا: و صفحه  ادبی ویراستار 
 

 ریال   500/ 000قیمت:  نسخه،    300تیراژ:  ،  العالی مدظله   ای خامنه   العظمی   الله آیت   حضرت   آثار   نشر   و   حفظ   دفتر ناشر:  

  آموزش، و  پژوهش معاونت ، 31 پلاک  صالحی، خیابان  جنوبی،   فلسطین  خیابان   تهران،آدرس پستی: 

 اسلامی   علوم  و فقه نامهپژوه  دبیرخانه

       (021)  61014352تلفن:   1316785617کدپستی:  

؛  pajoohname@chmail.ir پست الکترونیکی:    www.pajoohname.ir پایگاه اینترنتی:

pajoohname@mpfe.ir 



 

 راهنمای تدوین مقالات 
 کلیات الف(

 . نامه استمقاله مشروط به انطباق کامل آن با این شیوه ه پذیرش اولی ▪
 ها اختیار تام دارند.   ها  در پذیرش، اصلاح محتوا و رد مقالهنشریه و داوران مقالهه  سردبیر و هیئت تحریری  ▪
به  همقال  ▪ باشد. هم  وجهچیهارسال شده  و خارجی منتشر شده  نشریات دیگر داخلی  از  نیچننباید در  ، پس 

 مقاله مجاز به انتشار آن در نشریات دیگر نیست.    ه پذیرش مقاله، نویسند
مقالهن   راستار یو   سر ▪ ویراستاران  و  فنشریه  ویرایش صوری،  در  مقاله  یِها  زبانی  ولی  و  دارند  کامل  اختیار  ها 

    . ها ندارندها نیست و هیچ مسئولیتی نیز در برابر محتوای مقالهبرعهده آن  وجه چیهها بهویرایش محتوایی مقاله
ها و مشخصات  قولمستقیم و غیرمستقیم، نشانی منابع نقل  یهاقولمسئولیت کامل صحت و دقت متن نقل ▪

 مسئول مقاله است.     هنامه فقط با نویسندمنابع در بخش کتاب یشناختکتاب
اصلاحاتی است که در مراحل داوری یا ویراستاری مقاله از  ه  ظف به انجام کامل هممسئول مقاله مو  هنویسند  ▪

 داوری یا ویرایش و انتشار حذف خواهند شد.    ه . درغیراین صورت، آن مقاله از مرحلشودیاو خواسته م
 مشخصات نویسندگان مقاله: ب(

علمی یا مقطع تحصیلی، نام محل تحصیل یا وابستگی سازمانی )دانشگاه، پژوهشگاه،    ه نام و نام خانوادگی، مرتب ▪
 و انگلیسی، مشخص شود.    ، عربی نویسندگان، به فارسی ه هم (آموزشی یا تحصیلی ه دانشکده، مؤسسه، یا رشت

 مسئول مشخص شود.   همقالاتی که بیش از یک نویسنده دارد، نویسند ▪
 نویسندگان درج شود.  ه هم ه رایانامشماره تماس و نشانی  ▪
 مسئول نوشته شود.    هنشانی منزل یا محل کار، کد پستی نویسند ▪
شود و به همراه فایل   ینگارحروف  Wordافزار  صورت مستقل از فایل مقاله، در نرممشخصات مذکور، به  ههم ▪

سسه  ؤ م  دانشگاه /   بوطه در حوزه/ ی سامانه به مسئول مراندازراه)تا  بارگذاری شود.    ه مقاله در تارنمای نشری 
 تحویل داده شود.( 

 مشخصات صوری مقاله  ج(

 Bشود. متن فارسی مقاله با قلم   ینگارحروف   Word افزارمتن مقاله، بدون مشخصات نویسندگان، در نرم ▪
Lotus    متن عربی مقاله با قلم  13و اندازه ،  B Badr    و متن انگلیسی با قلم  13و اندازهTimes New 
Roman  شود.  ینگارحروف 10اندازه 

 نگارش مقاله بر اساس »دستور خط فارسی« مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسی باشد.  ▪
 تعداد کلمات مقاله بیش از هشت هزار کلمه نباشد.   ▪
واژه(، مقدمه،  بدنه    7تا    5ها ) ، کلیدواژهساختار مقاله باید متشکل از عنوان، چکیده )حداکثر دویست واژه( ▪

  نوشت، پینامهها و ...( نتیجه و کتاب، نقدها، یافتههان ییها، تباصلی )بیان مسئله و ضرورت آن، پیشینه، تحلیل
 باشد.   )درصورت وجود(

 نامه به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی ارسال شود.  ها و کتابعنوان مقاله، چکیده، کلیدواژه ▪



 ( 1402  بهار ،4مارۀ ، ش2 )دورۀ اسلامینامه فقه و علوم پژوه  یعلم ۀفصلنام            
 
8 

 و متمایز شود.     تعیین، مرتب  یگذار، با شمارهجهیدمه تا عنوان نت اصلی و فرعی مقاله، از عنوان مق  یهاعنوان ▪
ها  و در برابر معادل فارسی آن  پرانتز   معادل خارجی اعلام نامشهور و اصطلاحات تخصصی در متن مقاله، داخل  ▪

 درج شود. 
 ها آورده شود.   نوشتدر متن مقاله هیچ پانوشتی درج نشود و توضیحات فرعی و تکمیلی در بخش پی ▪

، با استفاده  Referenceزبانه    قی از طر   Wordافزارصورت خودکار )در نرمبه  ها نوشتیپ  ههم ❖
انتهای متن  Endnotes  نه یاز گز بر اعداد تُک    قیمقاله ایجاد شود تا از طر ( در  کلیک کردن 

 ها در  انتهای مقاله دسترسی یافت.در متن مقاله بتوان بلافاصله به متن آن هانوشتیپ
 باشد.  (12×  18مطابق با اندازه متن چاپی)حداکثر  ها و ...ها، نمودارها، تصویرها، نقشهاندازه جدول ▪
طور مثال در مقالات فارسی  ها و ... با متن مقاله یکسان باشد. )بهصویرها، نقشهها، نمودارها، تاطلاعات جدول ▪

 اطلاعات نمودارها به فارسی درج شود.( 
 ها بیان شود.   ها، نمودارها، تصویرها، و ... از منابع دیگر اخذ شده باشد، حتماً نشانی منبع آنجدول  کهیدرصورت ▪
 صورت خط مورب ترسیم شود.   قط بهاعشار در مقالات فارسی و عربی فه نشان  ▪
 )جدول( ترسیم و تنظیم شود.  Tableبا استفاده از گزینه  Wordافزار ها فقط در نرمهمه جدول ▪
با استفاده از دستور استاندارد  فاصلهلازم است تمامی نیم ▪ افزار  نرمبا استفاده از  یا    ctrl+shift+2های متن 

 ویراستیار ایجاد شوند. 
نرمفرموله  هم ▪ به  ینگارحروف    Wordافزارها داخل فرمول چین  و  ارسال  به  وجهچیهشود  تصویر  صورت 

 نشود.   
 استناد  هشیود( 

صورت کلمه به کلمه از منابع  مستقیم )مطالبی که به  یهاقولاد کلمات نقلدچنانچه تع   مستقیم،قول  نقلدر   ▪
  یهاقولاد کلمات نقلد، درون گیومه درج شود و چنان چه تعدتر از چهل کلمه باششود( کمدیگر نقل می

باش  ترشیمستقیم ب  ابتداز چهل کلمه  نیم ان   ،هاقولنقل  دا اندازه قلم متن آن ،  ازه از قلم اصلی متن  د یک و 
متر  فرورفتگی از سر اشپون،  سانتی  نیماگانه، با یک و  دی ج دون گیومه و در بن  دو سپس بتر  شود  کوچک

 درج شود.  
 های غیرمستقیم )نقلِ مضمون سخن( در گیومه درج نشود.  قولمتن نقل ▪
نویسنده کتاب  قول مستقیم و غیرمستقیم، نام خانوادگی  متنی به منابع، بلافاصله، پس از نقلبرای ارجاع درون ▪

(؛  1/210:  1366یا مقاله، سال انتشار: شماره جلد/ صفحه منبع موردنظر درون پرانتز آورده شود. مثال: )مرادی،  
برای کتاب تک جلدی نام خانوادگی نویسنده، سال: شماره صفحه داخل پرانتز آورده شود. مثال: )حسینی، 

1378 :25). 
 صورت زیر عمل شود:ای بهالعظمی خامنهاللهآیتارجاع به آثار، بیانات و دروس حضرت  ▪

به کتاب ❖ شماره    :ای، سال انتشار کتابصورت: )خامنهبه  العالی()مدظلهای  العظمی خامنهاللههای آیتارجاع 
 .(313: 1398ای، . مثال: )خامنهصفحه(



بیانات رهبر معظّم انقلاب ❖ به  بیانات،  صورت )خامنه، بهالعالی()مدظلهارجاع  ارجاع به  و در  تاریخ دقیق(  ای، 
ای، مکتوبات، تاریخ دقیق( عمل  صورت )خامنهبه،  ، حکم و ...( رهبر معظم انقلابمکتوبات )بیانیه، پیام

  Khamenei.ir(. تاریخ دقیق بیانات و مکتوبات در سایت  6/9/1393ای، بیانات،  شود. مثال: )خامنه
 قابل مشاهده است. 

ای، درس خارج، تاریخ دقیق(.  صورت: )خامنهبهالعالی( )مدظلهای العظمی خامنهاللهارجاع به درس خارج آیت ❖
 .(12/12/1397ای، درس خارج، مثال: )خامنه 

متنی متون غیرفارسی نظیر عربی، انگلیسی و ... به شیوه قبل و به زبان اصلی آورده شود. مثال:  ارجاعات درون ▪
(Nelson, 2003: 115 .) 

ای در یک سال بیش از یک اثر استفاده شده باشد، با قرار دادن حروف ابجد )الف، ب، ج، د،  نویسندهاگر از   ▪
( در دیگر منابع، پس از سال انتشار،  .… ,a, b, cو...( در منابع فارسی و عربی و با درج حروف الفبای انگلیسی)

 .(255الف:  1377آن آثار از هم متمایز شود. مثال )مطهری، 
ها نویسنده مستقل دارد، نام نویسنده مقاله،  ای که مقالات آنمتنی به فرهنگ یا دانشنامهعات دروندر ارجا ▪

 / ذیل »ابومحمد صالح«(.  6:1373سال انتشار، شماره جلد، و صفحه منبع موردنظر آورده شود. مثال)انواری،  
مستقل ندارد، نام فرهنگ/ دانشنامه،  ای که مقالات آن نویسنده  متنی به فرهنگ یا دانشنامهدر ارجاعات درون ▪

:  1389الملل،  سال انتشار، شماره جلد، و نام مدخل موردنظر)در گیومه( آورده شود. مثال: )دانشنامه روابط بین
 ذیل »تحریم«(.

متنی، ارجاعات تکرار شود و از تکرار واژه »همان« )در منابع عربی: »المصدر السابق« و در  در ارجاعات درون ▪
 ( پرهیز شود.ibidانگلیسی: منابع 

خانوادگی نویسنده در هر  در منابع پایان مقاله، اگر از یک نویسنده بیش از یک اثر استفاده شده باشد، نام و نام ▪
 جای نام نویسنده خودداری شود.طورکامل، تکرار گردد و از ترسیم خط بهمورد، به

ه شده استناد داده شده و به ارجاع دیگران اعتماد  )سرقت علمی( فقط به منابع دید  جهت پیشگیری از انتحال  ▪
 نشود.

 صورت زیر درج شود: به APAنامه مطابق با شیوه شناختی کامل همه منابع در بخش کتابمشخصات کتاب ▪
 نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان کتاب. محل چاپ: ناشر.کتاب تألیفی:  ❖

 نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان کتاب. نام مترجم. محل چاپ: ناشر. نام خانوادگی کتاب ترجمه:  ❖

صورت ایتالیک )ایرانیک(،  مقاله، نام نشریه به نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان مقاله:   ❖
 شماره نشریه، شماره صفحات مقاله. 

،  نامهعنوان روزنامه یا هفتهعنوان مقاله.  نام خانوادگی، نام. )روز، ماه و سال انتشار(.  مقاله در جراید:   ❖
 .شماره جریده: شماره صفحات مقاله
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نام  ها:  مقاله از کتب مجموعه مقالات همایش ❖ نام و  نام. )سال(. عنوان مقاله. در  نام خانوادگی، 
نام   )شماره صفحه(. شهر: ناشر. یا:  عنوان کتابخانوادگی )گردآورنده یا ویرایشگر(. عنوان همایش.  

 نوادگی، نام. )سال(. عنوان مقاله. مجموعه مقالات، عنوان همایش، شهر: ناشر، شماره صفحه. خا

نامه در مقطع تحصیلی کارشناسی  نامه. پایاننام خانوادگی، نام. )سال دفاعیه(. عنوان پایان نامه:  پایان ❖
 ارشد/دکتری. نام دانشگاه، شهر. 

ار در صورت موجود بودن(. عنوان مقاله یا مطلب. بازیابی شده )در  نام خانوادگی، نام. )سال انتشمنابع اینترنتی:  •
تاریخ استخراج( از: نام پایگاه اینترنتی )یا عنوان نشریه الکترونیکی، جلد شماره، سال: صفحه( و آدرس اینترنتی  

  سایت.



  

 
ه)ایخامنه العظمیاللهآیت  قرآنی هایاندیشه  منظر از زن هویت 

ّ
 1 .................. ( العالی مدظل

 قزادگان، فاطمه ترکان دهدی صا
ه) ایالعظمی خامنهاللهآیت اندیشه در رازی زیاد  بن  سهل  روایات اعتبار 

ّ
 73 ........ ( العالی مدظل

 پور یقینی مرتضی
 71 ....... العالی( )مدظلهای خامنه العظمیاللهآیت فتوای بر تأکید با غیرمنقول  اموال از زوجه ارث

 حسن دلپذیر
 - تفسیری  اندیشه  از  بهره  با   «صاغِرون  هٌم   و  »  عبارت  درباره  فقهی   هایدیدگاه  انتقادی  تحلیل 

 89 .................................................. العالی( )مدظلهای خامنهالعظمی اللهتآی فقهی

 پناه ، رضا حقالبرز محقق گرفمی
  در  برائت  سوره  محوریت  با  حکمرانی  اصول  استخراج  در  مشروط  نسخ  رویکردی   سازی پیاده

 113 ........................................................العالی()مدظله ایخامنه اللهآیت  اندیشه
 ازندریانی گرجی مهدی، ستاریان محمدامین
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 مهدی اسمعیلی صدرآبادی، معصومه نوازی 
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 36تا   1صفحات ، 1402 بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 10/10/1402تاریخ پذیرش:    - 18/06/1402تاریخ دریافت: 

ای  خامنه العظمیاللهآیت قرآنی  هایاندیشه منظر از  زن هویت
 العالی( )مدظله 

 اصفهان  دانشگاه حدیث،  و قرآن علوم  ارشد کارشناسی | قزادگاندهدی صا| 
 اصفهان  دانشگاه فلسفه،  ارشد کارشناسی |فاطمه ترکان  | 

 چکیده 

  و   گذشته  سنتی  مردسالاری    در  چه.  است  بوده  مردسالاری  سیطرۀ  تحت  همواره   زن  تاریخ،   طول   در
 تبعی و غیرمستقل  عنصری همواره  ، زن از موجود تصویر روازاین امروزی؛ مدرن مردسالاری   در چه

 .  دارد  زیادی فاصلۀ توصیفات این با زن حقیقی هویت کهدرحالی. باشد می  دو درجه و
  قرآنی   اندیشۀ  در  اجتهادی  تحلیل  -  مضمونتحلیل  تلفیقی  روش   به   وجوجست  با   حاضر  نوشتار  در

خامنهآیت   یابیهویت  ضرورت   ازجمله  شود؛می  بیان  زن  واقعی  هویت  مختلف  ابعاد  ، ایالله 
 انسانیت  و  جنسیت  میان  نسبت   هویت،   بر  مؤثر  عوامل  و  آن  ابعاد  هویت،   آن  هایویژگی  زن،   اسلامی

 .زن سوزیهویت و سازیهویت آثار و هویت  در غرب  و  اسلام  تقابل هویت،  در
 زن  هویت   رهبری،  منظر   از  گفت  توانمی  گرفته،   صورت  پژوهش  در  که   مندیروش   مطالعۀ   براساس

  پذیر پوشش  اجتماعی   و  خانوادگی  و  فردی   ابعاد   تمامی  آن،   در  که   است   مطلقی  چهارچوب   دارای
  لحاظ به  زن  هویت  عمران،آل  سورۀ   195  و   روم   سورۀ   21  ، احزاب سورۀ   35  آیات   به  توجه  با .  باشد می 

  مرد   هویت  با   متفاوت  هویت،   عارضی    بخش  عنوانبه  جنسیتی  لحاظبه  و  یکسان  مرد   هویت  با   انسانی
  و   تحریم  سورۀ   12  تا  10  آیات  به  توجه  با  آن،   برعلاوه.  یابدمی  معنا   زندگی  کارکردهای  در  و  است

  انسانی   هویت  دارای  تنهانه  اندیشه،   همین  در  زن  عمران، آل  سورۀ   36  آیۀ  یابیمفهوم   در  آن  تصریح
 . شودمی معرفی هم،  کافر و مؤمن مردان و زنان الگوی عنوانبه بلکه ؛باشدمی مرد با مشترک 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Email: emammobin@gmail.com   نویسندۀ مسئول؛  
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  اسلامی،   زن  ظرفیت  هاینمونه  عنوانبه  زینب،   و  زهرا    حضرات  شخصیت   از  ایشان  ترسیم  همچنین
  بیانگر   تفاسیر  این  چراکه  کند؛می   دارخدشه  زخرف،   سورۀ   17  آیۀ  با  مطابق  را   مفسرین  از  برخی  اعتقاد

   .است مرد  با  سانهم زن   در منطقی و فکری  استعداد و  عقلانی ظرفیتعدم 
 ای. الله خامنههویت زن، تحلیل مضمون، تحلیل اجتهادی، آیت  واژگان کلیدی:

 مقدمه
عدی و متکثر است و در عین داشتن ثبات  چندب    ، ای پیچیدهلهأ شناسان، هویت مسجامعهاز منظر  

ها، بایدها و  ها، نگرش . جهان اطراف ما، ارزشباشدمینسبی، پیوسته درحال تحول و تغییر شکل  
دادن به ساخت    آنچه حیات اجتماعی را احاطه کرده، در شکل  نبایدها، سپهر اقتصادی و سیاسی و هر

)سلگی،   ست ا هویتی که در واقع بازنمایی تصویر خود در برابر دیگری  .ت فردی مشارکت دارد هوی 
ساخت اجتماع است؛    گرا، برشناسان غرب هویت در نگرش جامعه  بنابراین  (؛302  -  300:  1397

 (.55: 1397شود )شیرخانی و همکاران، معرفی میامری سیال و درحال تغییر   روازاین
آن با جنسیت، ابهامات هویت جنسیتی را دوچندان کرده    نخوردگره   پیچیدگی هویت وتصور  

 شود. بودگی در برابر مردبودگی تعریف می های جدیدی از زنکه هر روز تئوریطوریهاست؛ ب
زن،    1ناظر بر مردوارگی  اغلبمتناقض فمینیسم،  های خودهویت جنسیتی در موج  ، در این میان

ای، بیانات،  )خامنه  کندرا تأمین میدار مردسالار  ؛ چراکه منافع غرب سرمایهباشدمیطور کامل  به
طبیعت و فطرت در   ، با داشتن چنین رویکردی در تعریف هویت، در واقع تکوین.  (21/2/1392

اجتماع به    ساخت   به برمنفعل و بنا  صورت کاملاا هو فرد هم ببوده  ثیر  أتگیری هویت آدمی بیشکل
می  خود  از  حوزدرکی  در  خود  از  درک  این  و  مردان   ۀ رسد  التذاذ  به  هرچقدر  زنانگی،  و  جنسیت 

 زند. تر را رقم می تر، هویتی مطلوب نزدیک
  اللهآیتهای قرآنی  های متفکران شیعی ازجمله اندیشهدر اندیشه  تأملست که با  ا  این درحالی

هایی که در پی پاسخ به عمیقی در بحث هویت زن داشت. دریافتهای  توان دریافت ای، میخامنه
 زیر است: های پرسش 

و   ینسب ی اساس نگرش اسلام، امربر زن تی هو  ای آ ست؟یزن چ یتی هو  یهایژگیو .1
 ؟   است الیس

ها  نسبت میان جنسیت و انسانیت در هویت زن چگونه است؟ هرکدام از این بخش .2
 ؟  باشدمی شامل چه عناصری 

 هایی با نگرش غربی دارد؟نسبت میان هویت زن و مرد چه تفاوت ، سلامادر نگاه  .3
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النساء آیات  در پی تفسیر  ،های زعامت خوددر طی سال  ایالله خامنهآیتشایان ذکر است که  
با نظر به  ، همچنین  اندبیان داشته  کلامشاندر موضوع زن در    اما با توجه به آیاتی که بعضاا   ؛اندنبوده

پذیر شده است. این  نمایان و بررسیدر موضوع هویت زن  ایشان    قرآنی  ذهنی  ۀنقش  شان، هایاندیشه
آیاتی از    تفسیر  اند، ولی بادهکر، مطرح ن شانمؤید بحث  را   آیات  برخی  که  مباحثیحتی در  ها  اندیشه

 ، فهمیدنی است. باشدمی  پذیرتطابق قرآن
در بحث هویت زن، با نگرش    ایالله خامنهآیتی  همچنین لازم به توجه است که اندیشه قرآن

که چون مجال بررسی کامل باشد  می  هاییدیگر متفکران اسلامی در طی ادوار گوناگون دارای تفاوت 
تنها به نشان دادن تمایزهای اصلی  ،  گیری نوشتار حاضرآن در این پژوهش نیست، در بخش نتیجه

 مختصر پرداخته شده است.   صورت کاملاا هاسلامی بهای این اندیشه با دیگر اندیشه
  قیتحق ۀنی شیپ

است؛ برخی این   بررسی شده چیستی او از منظرهای گوناگون در مقالات متعدد    زن و بحث هویت  
 برخی از منظر فمینیسمو  البلاغه و حکمت اسلامی نهج  ، طور خاص قرآن ه هویت را از منظر اسلام، ب

مفهوم هویت   به   اند. گاهی ده کرمطالعه    .پدیدارشناسانه و..   ، شناسانه های جامعه دیگر با نگاه   ی بعض   و 
دریچ  از  گاهی  و  انسانی  مفاهیم  خلال  جنسیتی    ۀ از  است. مباحث  شده  نگاه   دقت  از  هم  گاهی 

 اند.داده نظر قرار  مد را    آن   ، هاها و رمان فیلم رسانه،  اندیشمندان به هویت زن پرداخته شده یا در خلال  
آیت نگاه  از  زن  مبحث  خامنهدر  عبارت کتاب  ، ایالله  که  شده  نگاشته  از:اهایی    مطالبات  ند 

از  از  ایالله خامنهآیت الگوی  پژوهاندانش  کانون  خواهران  دفتر  بانوان   الگوی)  سوم   نخبه، کتاب 
زن از امیرحسین    رسالت  و  پنج جلدی نقش  نیا، اله هدایتفرج   از   (جامعه  و  خانواده  در  زن  رفتاری
  هایی نیز به رشته تحریر مقالهو   نظر    حقیقی از محسن کربلایی  هویت  بازیابی  و  کتاب زن  پور، بانکی

عبارت  که  رحیمیادرآمده  از:    بر  مبتنی  کماییزینب  شهیده  پژوهیسیره :  (1397)  فاضل ،  ند 
 ای. خامنه اللهآیت  اندیشۀ در انقلابی زن هایشاخصه
و بر روی    اندگردآوری شده  ایالله خامنهآیتجز کتاب الگوی سوم، بیانات  هتمامی کتب بدر  

برای    هایینمونهنویسنده  نیز    کتاب الگوی سوم در  ؛  است  ها کار تحلیلی خاصی صورت نگرفتهآن 
عقلی    ۀادل ، آورده و در ادامه ایالله خامنهآیتتبیین الگوی رفتاری زن در خانواده و جامعه از بیانات 

 . است  را طرح کردهو نقلی این الگو 
ها به  که بسیاری از آن  ایالله خامنهآیتاندیشه    مجموعه مقالات متعدد در حوزه زن در  اما در

شناختی زن در اسلام و تمدن بررسی جایگاه روانتوان "میپردازند،  وجه اجتماعی هویت زن می
رهبری  معظم  مقام  فکری  منظومه  براساس  روش غرب  با  مقاله  این  در  داد؛  قرار  بررسی  مورد  را   "
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پرداخته و چون    ایالله خامنهآیتشناختی زن در اندیشه  تحلیلی به مبحث جایگاه روان  -توصیفی
صورت کامل از منظومه استخراج  هکدام را باندیشه بوده، هیچ  دنبال نگرش اسلام و غرب در اینهب

 ای الله خامنهآیتکه در مقاله حاضر استخراج نگرش اسلامی مبتنی بر اندیشه نکرده است؛ درحالی 
ب تمام وهدر بحث هویت زن  آنکه در مقاله    کمال شکل گرفته است.   صورت  نظر  هب  مذکورضمن 

 است.  دهکر شناختی عدول بخش روانرسد، از اصل بحث یعنی می 
" با استفاده از روش جایگاه زنان در گفتمان رهبران انقلاب اسلامی ایرانمقاله دیگر با عنوان "

راجع  -توصیفی کلی  بحثی  به  درتحلیلی  زنان  جایگاه  امام    به  خامنهآیتو  )ره(  اندیشه    ای الله 
لحاظ روشی و  دهد، اما با مقاله حاضر هم بهمیخوبی انجام  هپردازد و این رسالت را تا پایان ب می 

ی مقوله ئدنبال تبیین جزهجمله اینکه مقاله حاضر بازهای مفصلی دارد؛  لحاظ محتوایی تفاوت هم به
 هویت زن است.  

" نیز که بسیار  و مقام معظم رهبری   بازکاوی تطبیقی جایگاه زن در اندیشه امام خمینی"  مقاله بعدی
به جایگاه زن در اندیشه بندی متفاوت است، بدون تبیین پیشینه تحقیق  با دستهمذکور  شبیه به مقاله  

السلام( و جایگاه زن در اندیشه  ن )علیهماعرب جاهلی، جایگاه زن در اندیشه اسلام و سیره معصوم
ز حقیقی  کرامت  رفتاری،  و  الگویی  ابعاد  در  اسلامی  انقلاب  و  رهبران  سعادت  اصلی  عامل  ن، 

 .است  های علمی، اجتماعی، سیاسی، تربیتی و مقام والای مادری پرداختهآرامش، فعالیت در زمینه
مقاله  بدر  "ای  عنوان  اسلامیا  انقلاب  گفتمان  در  زن  موضوع  مفهومی  موردی   ۀمطالع  "، مدل 

دو مفهوم    گرفته که در پی آن، صورت   برای تبیین مدل مفهومی زن  ایالله خامنهآیتفکری    ۀمنظوم
انقلاب و سوم   یالگو کلیدی آمدبه یانسان  این  است.    هدست  از  مفهوم، هریک  را    دو  تصویر  ابعاد 

به   ایالله خامنهآیتمبین نگاه فراجنسیتی با ملاحظات جنسیتی    ، کند و تصویر تولیدشدهنمایان می
در این مقاله کلیه بیانات در حوزه زن دیده نشده   .باشدمیایشان   ی فکر  ۀمنظومدر کلان زن موضوع

ست و  ا  بندیبه کنگره هفت هزار زن شهید درحال صورت   ایالله خامنهآیتپایه پیام    و کل مقاله بر
 مذکور   چراکه مقاله  باشد؛میمتفاوت از پژوهش حاضر    لحاظ روشی نیز یک نگاشت کاملاا البته به

منظومه روش  از  استفاده  مضمونا  ایمدعی  تحلیل  تلفیقی  روش  از  مقاله  این  و  تحلیل    -   ست 
 است.  گرفته اجتهادی بهره 

های فردی و اجتماعی در الگوسازی زن تراز اسلامی از دیدگاه مقام  مؤلفه  با عنوان "  دیگری  ۀ در مقال 
عد فردی و اجتماعی زن تراز پرداخته که  در  به دو ب   "  با استفاده از روش توصیفی و تحلیلی رهبری معظم 

عد فردی زن، تنها به  ضمن آنکه در ب    وجود ندارد.   ای به مباحث به اذعان خود نگارنده، نگرش منظومه آن،  
 فول مانده است.  عد جنسیتی مغ خصوصیات انسانی که میان زن و مرد مشترک است، اشاره شده و ب  

https://www.sid.ir/search/paper/%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88%DB%8C%20%D8%B3%D9%88%D9%85/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%20%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%20%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%20%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D8%B2%D9%86/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D9%85%D9%86%D8%B8%D9%88%D9%85%D8%A9%20%D9%81%DA%A9%D8%B1%DB%8C/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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ای های جنسیتی در نظام تربیت مدرسهفرایند تربیت دختران در جهت پذیرش نقش  مقاله پایانی "
های  در نقش  ایالله خامنهآیتکی از بیانات  ی"  تنها  ایالله خامنهآیتهای  با نگاهی به آراء و اندیشه

را اس احیاناا تجنسیتی  را که  بیانات دیگری  آنکه  و    خراج کرده، بدون  "مطلق  ارتباط "عام و خاص"، 
این بیان دارند را مورد توجه قرار دهد و براساس آن فرایند تربیتی تعریف    مقید"، "مجمل و مبین" و...  با

 ده است.  کر
 شناسی  مفهوم

 . هویت 1
که مانند شباهت گروه یا افرادی   ، نخستوجه    : ست که همواره دو وجه را در خود دارد ا   مفهومی   

که این گروه یا افراد، خود را است  وجه دوم، تمایز    کنند؛  ها تعریف می یکدیگرند و خود را در شباهت 
تا اجتماعی صورت   اغلب کنند. هویت  متمایز از دیگری تعریف می  بندی در سطوح مختلف فردی 

تر در حوزه نیز اگرچه بیش   ای الله خامنه آیت (. هویت از منظر  63 -  54:  1392آبادی،  )لطف   شود می 
می  اما  است،  شده  بیان  ایرانی  و  اسلامی  دینی،  » ملی،  عبارت   فرهنگ توان   ، باورها  ، ها مجموعه 

رفتارها   ، هاخواست  و  بیانات،  « )خامنه آرزوها  ملی   ( 8/1385/ 18ای،  در حیطه هویت  ایشان  را که 
 ، هاخواسته   ، ها، باورها اند را در تعریف کلی هویت استفاده نمود. بنابراین مجموعه فرهنگ ه کرد مطرح 

 سازد. را می   کند، هویت فرد در یک فرد که او را شبیه دیگری و یا متمایز از دیگری می   آرزوها و رفتارها 
 جنسیت . 2

که ناظر بر عناصر رفتاری، روانی،    شودرا شامل می  تفاوت فراتر از امور بیولوژیکی و جسمی 
 (.72: 1391نجفی، )بستان اجتماعی و فرهنگی میان زن و مرد است

 هویت زن .3
ترکیب »انسانیت  ست که فرد یا جامعه از چگونگی  ا   برداشتی   ، منظور از هویت زن در این مقاله 

 گی و اجتماعی دارد. دو جنسیت« در ساختار وجودی زن، در سه ساحت فردی، خانوا
  قیروش تحق

بیانات، لازم بو در  داده  زیاد  به تعداد  توجه  داده   د کهبا  این طیف   از روش تحلیل   برای تحلیل 
مواجهه با بیانات امام    ۀنحو  درخصوص   ایالله خامنهآیتۀ  البته با توجه به اشار  .مضمون استفاده شود

ابتدا به شد.  مضمون تلفیق    روش اجتهادی هم با روش تحلیل،  )ره(  خمینی طور خلاصه  در ادامه 
 . دگرد می بیانمضمون و سپس روش اجتهادی  انجام روش تحلیل ۀشیو

 ای الله خامنه آیت فکری    ۀ شده تا منظوم   تلاش بسیاری باید درنظر داشت که در این روش تحقیق،  
از منظوم  از مجموعه   ، فکری   ۀاستخراج شود. منظور  نظام عبارت است  و   و  مندای  از اجزاء  متشکل 

https://tarbiatmaaref.cfu.ac.ir/article_2402_0aaa478438dc3c05c2493755a8dc68f2.pdf
https://tarbiatmaaref.cfu.ac.ir/article_2402_0aaa478438dc3c05c2493755a8dc68f2.pdf
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هست  محوریت  با  هدفمند  و  مرتبط  عرص   ۀ عناصر  در  بینشی   ۀ مرکزی  است   و   نظام  کنشی  و  ارزشی 
تعریف.  (21  : 1399  )خسروپناه،  این  بیانات    ، براساس  بین  منطقی  کل   ای خامنه   الله آیت ارتباط  در 

در امان  ایتا از هرگونه نگاه جزیره  شده استتبع آن در بخش مشارکت اجتماعی لحاظ زن و به  ۀ ل أ مس 
از نگاه جزیره  یا  نگاه تک ای،  باشد. منظور  ارتباطات   ، ایگزاره چند   درنهایت گزاره  نوع  به  توجه  بدون 

اقتضاء شرایط ارکان تغییرناپذیر از  اجزائی که به ضمن آنکه سعی بر آن بود تا مبانی و  . باشد می  ها گزاره 
 ها درنظر گرفته شود.  و نسبت بین آن  شده ، تفکیک شوند هایی  ممکن است دچار دگرگونی 

 مضمونروش تحلیل. 1
  ی وجود داشت، برا ای  الله خامنهآیت  اناتیها در باز داده  یعیوس  فیپژوهش، ط  نیکه در اازآنجا

  یروش، ابزار  نیشود؛ ا  همضمون استفاد  لیلازم بود که از روش تحل  ، اناتیب  نیمند اروش   یبررس
  د،کاربر  نیترست. در کما  هادرون داده   (هامضمون )  یالگوها  یدهو گزارش  لیتحل  ف، یتعر  یبرا 

)براون و   کندی م  ف یو توص   یدهسازمان  قیو دق  یشکل جزئشما را به  یهاروش مجموعه داده   نیا
   .(88: 2006 کلارک، 

دهد اطلاعات مهمی  م«، ویژگی تکراری و متمایزی در متن است که نشان می مضمون« یا »ت  »
حدی معنی و مفهوم الگوی    و تا  باشدمی با سؤالات تحقیق    ارتباطخاصی در    ۀها و تجربداده   ۀ دربار

 (.159: 2006 براون و کلارک، دهد )ها را نشان میای از داده موجود در مجموعه 
 :اند ازعبارت  ،شودها و فنونی که برای شناخت مضامین مطرح میروش 

 ؛توجه به کلمات متن. 1
 ؛موشکافی و دقت در متن. 2
 ؛ شناختی متنهای ادبی و خصوصیات زبانتوجه به آرایه. 3
   (.162 - 159: 2006 براون و کلارک، ) جایی فیزیکی متنکاری و جابهدست. 4
نیز  توان روش تحلیلطورکلی میبه این پژوهش  در  را در چند مرحله خلاصه کرد که  مضمون 

 همین مراحل طی شده است: 
 ؛ هابا داده ییآشنا .1
 )مقوله پایه(. ؛باز یکدگذار  .2
 )مقوله کلی(. ؛کدگذاری محوری  .3
 ها.  تحلیل داده  .4
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 اجتهادی تحلیل روش. 2
ایشان .  در این زمینه است  ای الله خامنه آیت روش اجتهادی مدنظر در این نگاشت، مطابق با بیانات  

»نظرات امام یک مجموعه  کنند: چنین بیان می   )ره(   در باب اجرای این روش بر نظرات امام خمینی 
شود تفکر ها می متونی که از آن   ۀ هم   انند بختانه ثبت شده است و همین است که هست. ماست و خوش 

ها حرف  ۀ درست استنباط این است که هم  ۀ درست استنباط. شیو  ۀ گوینده را استنباط کرد، منتها با شیو 
آن  ببینند،  آن را  توی  قرار بدهند.  را در کنار هم  ها عام هست، خاص هست، مطلق هست، مقید ها 

ها، نظر امام است. البته کار . مجموع این حرف تطبیق کرد   . ها را باید با همدیگر سنجید هست. حرف 
کار کنیم. یک کار اجتهادی است. اجتهادی است که اما روشن است که باید چه   ؛ای نیست خیلی ساده 

های مختلف، نظر امام را استنباط های کاری در زمینه آید. بنشینند واقعاا گروه ها برمی شما جوان   ۀ از عهد
 .( 1387/ 7/ 7  بیانات،  ای، .« )خامنه دست بیاورند های امام به کنند، از گفته 

فکری مقام   ۀ»الگوی زن مترقی در منظوم   ۀپروژ شایان ذکر است پژوهش حاضر برگرفته از کلان 
ای اجزاء مختلف ارتباط شبکه   ، ایالله خامنه آیت مطابق با اندیشۀ   در آن   روازاین   است؛ معظم رهبری«  

روش   ۀ این پژوهش تلاش شد تا آنچه ایشان دربار   اساس در   این   و بر   زن با یکدیگر لحاظ شده   ۀ ل أ مس 
 .شود ها لحاظ گری آن روایت ها، حتی  مضمون داده یند تحلیل ا ، در کل فرکردنداجتهادی بیان 

 اجتهادی تحلیل  - مضمون  مراحل انجام روش تلفیقی تحلیل
 هاآشنایی با داده  -1

  ، 1401تا    1367زن، از سال    ۀلأمرتبط با مسی  هاها و تفریظنامه  ،بیانات  ۀرحله ابتدا کلیم  در این
های مربوط و فیش   دیافت شده بو  و...زن، بانو، دختر، خانم، خانواده    های مختلفکلیدواژه   نکه در آ

 بررسی و استخراج شد.  )س( و حضرت زینب )س( به حضرت زهرا 
 باز   كدگذاری -2

از   های  ها به قسمتشده، برای اینکه این داده  آوریهای جمعها و دادهدقیق گزاره   ۀ مطالعپس 
کدهایی انتخاب شد.    ،هر گزاره   برایعبارت یا کلمه تبدیل شوند،    یا  پذیر مانند بندفهمیدنی و استفاده

و ساختار دستوری    2این کدگذاری با توجه به روش اجتهادی، یعنی با نظر به تأکیدات مختلف کلامی
سیاق  ،  6التزامی،  5تضمنی،  4تطابقیهمچون  های مختلف معنایی  و براساس دلالت  3و بلاغی کلام 

 .  انجام شدسخن  7و بافت
نهی یا الزام    یا  های نفیمهم در این مرحله، استفاده از واژگان کلیدی  بیانات و توجه به گزاره   ۀنکت

امکان از کدگذاری براساس سلایق    حد  یگر، در این مرحله تاعبارت دها بود. بهمطابق این کلیدواژه
نوع مخاطب و بافت متنی مباحث نیز  به گذاری بیانات، همچنین در برچسب  .شخصی اجتناب شد
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کد   5000حدود    ،فکری مقام معظم رهبری«  ۀ»الگوی مترقی زن در منظوم  ۀپروژکلان  در  .توجه شد
 مشارکت اجتماعی بود.   ۀ کد آن مربوط به حوز 1000وجود داشت که بالغ بر 

  .برای کدگذاری، ابزار »جری و تطبیق« بوده است  پذیراستفادهدر این پژوهش، یکی از ابزارهای  
  و حضرت زینب)س(    چون حضرت زهرا به الگوهایی هم  شده    های اشاره گزاره ترتیب که در    این  به

، این الگوها با استفاده از روش »جری و تطبیق« با مسائل روز بانوان تطبیق داده شده است؛  )س(
الاطرافی شخصیت زن مسلمان« یا »توانایی زن مسلمان بر انجام وظایف  »جامع  هایمثال، کد  رایب

های  پردازیست که برگرفته از شخصیتا  عرض«، عناوین کلیصورت همهعد هویتی بمنطبق با سه ب  
 است.   )س( و حضرت زینب )س( حضرت زهرا 

 وجو و انتخاب مضامینجست -3
فهرستی از کدها تهیه شد    ، انتخاب مضامین است. در این مرحله   ۀپس از اتمام کدگذاری، مرحل

مضمون قرار داده    در یکخوانی دارند،  هم که از لحاظ مفهومی با یکدیگر همو  کدهای مربوط به
به ذهن    ، دهی شده بودو کلماتی که در قالب کدها سازمان  هاشد. این مضامین با خواندن عبارت 

دهی مجدد کدها و شناسایی مضامینی که  انتخاب مضامین، با سازمان  پایانپس از  .  کرد خطور می 
 تر برگزیده شد.  خوانی دارند، مضامینی در سطح گستردهاز لحاظ معنا و مفهوم، انسجام و هم

 هاگذاری مضامین و تحلیل آننام -4
کردن کدها    ترهدر قالب بستسه یا چهار سطح،      در واقع  ، در پژوهش حاضر مراحل سه و چهار

سازی کدهای باز، اگر توجه ها صورت گرفت که البته در این خلاصهتر به آنو دادن عناوین انتزاعی
 .  شدمجمل و مبین نیاز بود، آن هم لحاظ  ، مطلق و مقیدبه مباحثی مانند عام و خاص، 

 گری آنگیری الگو و روایت شکل  -5
محوری هویت اسلامی زن شکل گرفت که شامل  ۀ  ای، حول مقولمقوله در پایان یک الگوی چند

های بخش انسانی و  گیری هویت، مؤلفهو عوامل مؤثر بر شکل  اه، ویژگیابعاد هویت اسلامی زن
 شود.توضیح داده می بخش جنسیتی هویت که هریک از این مقولات 

 آمده در تحقیق   دستهای از جداول بنمونه  -6
»الگوی زن مترقی  ۀ  پروژشناسی اشاره شد، این پژوهش برگرفته از کلانکه در بخش روش چنان
واژگان مرتبط با زن در بیانات،  در آن پروژه با انواع کلید  .فکری مقام معظم رهبری« است  ۀدر منظوم

خطبهنامه تفریظها،  عقد،  محتوا های  بیانات  با  مرتبط  پیشینی  کتب  در  و  رهبری  معظم  مقام  های 
 ر طوه های موجود در سایت نیز که با موضوع زن بالبته برخی بیانات مرتبط و فیش   .شد  وجوجست

  ۀ لأمحوری »مس  ۀکد حول مقول  5000کدگذاری شد. حدود    صورت کاملبهکامل مرتبط بودند،  
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  . حقوق و روابط زن و مرد داشت  و  گانههویت سه  اصلی  ۀچند مقول  این کدها  .گرفتشکل  زن«  
در تمامی این مقولات    .خانوادگی و اجتماعی دیده شد  و  کدهای مرتبط با بحث هویت در ابعاد فردی

یک ب  اصلی  عنوان  ه کد  بود  ممکن  مختلف  شودجهات  و    روازاین  ؛گذاری  مقولات  ارتباط 
 . گردیدبودن آن با نهایت دقت حفظ ایشبکه

 « 1»جدول شماره 
 مقولۀ کلی مقولۀ پایه  بیانات 

طور کلّی اصلاح خواهد  اگر زن در جامعه و در محیط زنانه اصلاح شود، جامعه به 
 12/7/1374.شد

اصلاح هویت زن در جامعه  
،باعث   زنانه  محیط  در  و 

 اصلاح جامعه 

ضرورت  
هویت یابی زن 

 مسلمان 

ی اسلامی تلاش کنید که هویت اسلامی را به زن مسلمان اگر شما بانوی نخبه 
برگردانید، بزرگترین خدمت را به امت اسلامی و به بیداری اسلامی و به عزت و  

 1391/ 21/4.کرامت اسلامی کردید

برگرداندن   برای  تلاش 
توسط   زن  اسلامی  هویت 
بزرگترین   نخبه  بانوان 
و   اسلامی  مات  به  خدمت 
کرامت  عزت  و  بیداری 

 اسلامی
تهاجمی   به صورت  ما  بایستی  را  گفتمان  این  است؛  "زنِ حقیقی"  اسلام  گفتمان 

 21/2/1392.مطرح کنیم. مطلقاً در موضع دفاعی قرار نگیرید
دفاعی    نه  و  تهاجمی  طرح 
 گفتمان اسلامی زن حقیقی 

زن ایرانی در ایران اسلامی، باید کوششش این باشد که هویت والای زن اسلامی  
 30/6/1379 .چنان زنده کند که چشم دنیا را به خود جلب کندرا آن

هویت  احیای  برای  تلاش 
نظر   جلب  و  اسلامی  زن 

 دنیا به آن
جانبه است که اسلام او را به این طرف  شخصیت همهشخصیت زن مسلمان یک  

 25/3/1384سوق داده است.
شخصیت  جانبههمه بودن 

 زن مسلمان  
های ویژگی

هویتی زن  
 مسلمان 

که هویّت و خصوصیت زنانه خود را  هویّت اسلامی این است که زن در عین این
که طبیعت و فطرت است و برای هر جنسی خصوصیات آن جنس    -کند  حفظ می

یعنی آن احساسات رقیق را، عواطف جوشان را، آن مهر و محبت    - ارزش است  
حال،  کند، درعینرا، آن رقّت را، آن صفا و درخشندگی زنانه را برای خود حفظ می

مثل علم، مثل عبادت، مثل تقرّب به خدا،    -هم باید در میدان ارزشهای معنوی  
الهی و سیر وادیهای عرفان   معرفت  در عرصه مسائل    -مثل  کند، هم  پیشروی 

مقاومت و حضور سیاسی و خواست   و  ایستادگی و صبر  و  اجتماعی و سیاسی 
، شناخت آینده خود، شناخت  سیاسی و درک و هوش سیاسی، شناخت کشور خود

هدفهای ملی و بزرگ و اهداف اسلامی مربوط به کشورهای اسلامی و ملتهای 
های دشمن، شناخت دشمن، شناخت روشهای دشمن  اسلامی، شناخت توطئه

روز پیشرفت کند و هم در زمینه ایجاد عدل و انصاف و محیط آرامش و  باید روزبه
ت داشته باشد. اگر قوانینی لازم است، اگر سکونت در داخل خانواده باید پیشرف 

هویت اسلامی زن : هویت  
حفظ  با  جانبه    همه 

 ، زنانه  خصوصیات 
ارزش   درمیدان  پیشروی 
مسایل   در  و  معنوی،  های 
اجتماعی و سیاسی و ایجاد 
در   انصاف  و  عدل  محیط 

 خانواده
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شود، لازم است، زنان، زنان جا منتهی می تصحیح و اصلاحی در مسائلی که به این 
گاه، زنان بامعرفت، در همه این میدانها بایستی پیشروی کنند؛ الگوی  باسواد، زنان آ

 30/6/1379زن را نشان بدهند 
الگوی زن مسلمان این است. زن مسلمان باید در راه فرزانگی و علم تلاش کند؛  

نوع  از هر  -کند؛ در میدان جهاد و مبارزه  در راه خودسازی معنوی و اخلاقی تلاش 
مبارزه و  کم   -ایجهاد  تجمّلات  و  دنیا  زخارف  به  نسبت  باشد؛  ارزش،  پیشقدم 

نظر هرزه   و  باشد که چشم  باشد؛ عفّت و عصمت و طهارتش در حدّی  بیاعتنا 
بیگانه را به خودی خود دفع کند؛ در محیط خانه، دلارامِ شوهر و فرزندانش باشد؛  

؛ در دامن پرمهر و پرعطوفت و  مایه آرامش زندگی و آسایش محیط خانواده باشد
تربیت  روانی  لحاظ  از  را  سالمی  فرزندان  مهرآمیزش،  و  پرنکته  سخنان  کند؛ با 

25/9 /1371 

بودن شخصیت   جانبه  همه 
زن مسلمان : لزوم پیشروی  
ابعاد  تمام  در  مسلمان  زن 
و  خانوادگی  فردی، 

 اجتماعی

ی به عنوان نمونه و اسوهرا    -آن عنصر برجسته و ممتاز ملکوتی    -اسلام، فاطمه  
معرفی می و  زن  مبارزه و دانش و سخنوری  و  و جهاد  زندگی ظاهری  آن،  کند. 

همه در  حضور  و  مهاجرت  و  همسری  و  مادری  و  شوهرداری  و  ی فداکاری 
جانبه  همه  برجستگی  و  انقلابی  و  نظامی  و  سیاسی  مردهای میدانهای  که  او  ی 

د، این هم مقام معنوی و رکوع و سجود  کربزرگ را در مقابلش به خضوع وادار می
و محراب عبادت و دعا و صحیفه و تضرّع و ذات ملکوتی و درخشندگی عنصر  
معنوی و همپایه و هموزن و همسنگ امیرالمؤمنین و پیامبر بودن اوست. زن، این  

 1368/ 26/10.خواهد بسازد، این استاست. الگوی زنی که اسلام می

است از آن موجودی که دارای ایمان است، دارای عفاف است، زنِ اسلامی عبارت  
ترین بخشِ تربیتِ انسان است، اثرگذارِ در اجتماع است، دارای رشد  متصدّی مهم 

ی آرامش جنس علمی و معنوی است، مدیر کانون بسیار مهمّ خانواده است، مایه
است؛ همه لطافمرد  مثل  زنانگی ]است[،  کنار خصوصیّات  در  اینها  مثل  ی  ت، 

مسلمان  زن  الگوی  این  الهی؛  انوارِ  دریافتِ  آمادگیِ  مثل  قلب،  رقّت 
 12/1396/ 17.است؛

همه جانبه بودن زن اسلامی 
در ابعاد فردی: رشد معنوی  
حفظ   و  علمی  و 
خصوصیات زنانه ،مدیریت  
کانون خانواده و اثرگذار در  

 اجتماع 
نقطه کردن،  جمع  هم  با  را  بُعد  سه  فاطمهی  این  زندگی  زهرا درخشان  ی 

)علیهاالسّلام( است. آن حضرت، این سه جهت را از هم جدا نکرد. بعضی خیال 
میکنند انسانی که مشغول عبادت میباشد، یک عابد و متضرّع و اهل دعا و ذکر  
یا بعضی خیال میکنند کسی که اهل   باشد.  انسان سیاسی  نمیتواند یک  است و 

ه حضور فعال سبیلو در میدان جهاد فی  -رد  چه زن و چه م  -سیاست است   اللَّ
دارد، اگر زن است، نمیتواند یک زن خانه با وظایف مادری و همسری و کدبانویی  
باشد و اگر مرد است، نمیتواند یک مرد خانه و دکان و زندگی باشد. خیال میکنند 

کدیگر منافات  اینها باهم منافات دارد؛ در حالی که از نظر اسلام، این سه چیز با ی
هم   کننده  کمک  کامل،  انسان  شخصیت  در  ندارد؛  که  ضدیت  و 

 22/9/1368.است

سه  ضدیت  و  منافات  عدم 
بعد   سه  ؛  زن  هویتی  بعد 
در   هم  یاریگر  هویتی 

 شخصیت انسان کامل   
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تواند در عرض هم انجام دهد؛ و همه را  ی وظایف مهمّ زن را میزن مسلمان، همه
کبری   زینب  را  اللهسلام از  تقوا  و  طهارت  هم  بگیرد.  یاد  بزرگترین    - علیها  که 

و هم عزّت و کبریای مخصوص زنان را در وادی ایمان   -خصوصیت یک زن است  
از زن در مقابل مرد  بد است مگر  از همه کس  تکبّر  تقوا. در روایات است که  و 

ت  و  خضوع  حالت  نباید  و  باشد  داشته  کبریا  حالت  باید  زن  او بیگانه.  بر  سلیم 
 1374/ 12/7 .مستولی شود

 
مهم  وظایف  همه  انجام 
توسط زن مسلمان بصورت  

 هم عرض 

خیال نکنیم که یک زن مسلمان و مؤمن، لزوماً اهل معلومات و معارف نیست؛  
همه برترین  بلکه  از  یکی  و  است  مهمّ  مسلمان  زن  برای  اسلامی،  ارزشهای  ی 

ی اسلامی به زن نگاه اگر شما در جامعهارزشها، علم و معرفت است. لذاست که 
بینید که در جهت ارزشهای واقعی، در جهت  کنید، رفتار عمومی او را رفتاری می 

علم، در جهت تقوا، در جهت تخصصّهای بالا، در جهت فعّالیت و تلاش سیاسی، 
در جهت کمک رسانی به انسانها، در جهت کیفیّت دادن به محیط خانه و خانواده  

سنّت خانواده است. ..... زن مسلمان از درون خانواده تا درون جامعه،   و احیای
دادنِ   نشان  و  اخلاقی  ارزشهای  رسانی،  کمک  سیاسی،  مسائل  علمی،  مسائل 

 7/1374/ 12منشهای بزرگ انقلابی، همه را با هم دارد.

رفتار عمومی زن در جهت 
بصورت   واقعی  ارزشهای 

 همزمان  

زن،   به  اسلام  عزت نگاه  است  کرامتنگاهی  رشدآفرین، بخش،  بخش، 
ی به هویت و شخصیت زن؛ این ادعای ماست. ما این ادعا را با  دهندهاستقلال

 1391/ 21/4محکمترین ادله میتوانیم اثبات کنیم.

عزت   زن،  به  اسلام  نگاه 
  ، بخش  کرامت  بخش، 
رشدآفرین، استقلال دهنده 

 به هویت زن  
امروز در   . امتیاز را دارد که زن مسلمان،  این  ایرانی  کشور ما سرافراز است. زن 

در   باید  را  این  نمیگیرد؛  قرار  دیگران  تأثیر  تحت  و  دارد  فرهنگی  مستقلّ  هویّت 
 17/12/1396.خودتان حفظ کنید

هویت مستقل فرهنگی زن  
 مسلمان ایرانی امروز

ودیعه گذاشته و  که خدای متعال در وجود او به    -ی خود  زن با نقاط قوّت زنانه
زن است   به    -مخصوص  اتکاء  از  ناشی  با استقرار  ایمان عمیق، همراه  با  همراه 

که فضای پیرامون او را نورانیت میبخشد   -خداوند، و همراه با عفت و پاکدامنی  
گونه ایفا کند؛ هیچ مردی قادر به ایفای  میتواند در جامعه یک نقش استثناییِ این   -

مثل   نیست.  نقشی  چشمهچنین  مثل  حال  عین  در  ایمان،  از  استواری  ی کوه 
جوشانی از عاطفه و محبت و احساسات زنانه، تشنگان و محتاجان نوازش را از  

ی خود سیراب میکند. انسانها در چنین آغوش  ی صبر و حوصله و عاطفهچشمه
نبود،   وجود  عالمِ  در  خصوصیات  این  با  زن  اگر  شوند.  تربیت  میتوانند  پُربرکتی 

زن  انسا تشخص  و  زن  ارزش  معنای  این،  نمیکرد.  پیدا  معنا  نیت 
 1384/ 25/3است.

جمع  زن،  تشخص  معنای 
بین صفات گوناگون انسانی 

 و جنسیتی  

  و   قدرت،  متانت  و  عقل؛  الگوست  یک   تاریخ  طول  در  ما  زنان  برای  کبری   زینب
  در ؛  روح  استواری،  دل  متانت،  زبان  صراحت،  عاطفی  احساس  و  شور،  شجاعت

  شمع   خانه  محیط  در،  کردن  برخورد  انسانها  یهمه  با،  خواهرانه،  مادرانه،  حالعین
  ی عاطفه و محبت یسفره سر بر را  فرزندان و همسر، داشتن نگه روشن را محبت

 25/3/1384.است مسلمان زن خصوصیات اینها؛ کردن جمع هم  دور  خود

  : مسلمان  زن  خصوصیات 
 و  قدرت،  متانت  و  عقل

 احساس  و  شور،  شجاعت
، زبان  صراحت،  عاطفی
؛ روح  استواری،  دل  متانت

، مادرانه،  حالعین  در
 انسانها یهمه با، خواهرانه
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به   برخورد محبت  کردن، 
 جمع خانواده 

زن در منطق اسلام و معرفت اسلامی یک الگویی دارد، یک چهارچوبی برای زن  
 30/6/1379است.معیّن شده است. این چهارچوب، یک چهارچوب کامل 

معین  چهارچوب  تعریف 
 برای زن در منطق اسلام 

بودن  مطلق
چهارچوب  
 هویتی زن 

سازی نقش در تاریخ زن، در تعریف غالباً شرقی، همچون عنصری در حاشیه و بی
چربد و مثابۀ موجودی که جنسیت او بر انسانیتش می و در تعریف غالباً غربی، به

شد.  داری جدید است، معرفی میدر خدمت سرمایهابزاری جنسی برای مردان و  
نه   نه شرقی،  »زن  الگوی سوم،  که  دادند  نشان  مقدس  دفاع  و  انقلاب  شیرزنان 

 15/12/1391غربی« است. 

عنوان  تعریف زن در شرق به
و  حاشیه  در  عنصری 

 نقش در تاریخ بی

تقابل هویت 
زن در سه  

پارادیم شرق و  
 غرب و اسلام 

عنوان  تعریف زن در غرب به
جنسیت   غلبۀ  با  موجودی 

 بر انسانیت  

تعریف زن در اسلام: زن نه  
 شرقی، نه غربی 

ی زن را در زیور و آرایش و سبکسری و بازیچه قرار گرفتن در آنهایی که شاخصه
دست مردان میدانند، نمیتوانند اساس هویت زنانه را در منطق اسلام و در نظر اسلام  

کنند. شخصیت  :،  1384/ 25/3درک  اینکه  برای  زن  غرب...  فاسد  دنیای 
 1/2/1389اشد نواز بخودش را نشان بدهد، بایستی برای مردان چشم 

زن در غرب   تعریف هویت 
با شاخص زیور و آرایش و  

 بازیچه مرد قرار گرفتن   

هویت  از  غرب  درک  عدم 
 زنانه در منطق اسلام  

دانسته و سلوک به سوی آن را لازم شمرده  زن اسلام آن علوّ رتبه را جایگاه حتمی
هموار ساخته است. فرهنگ  ها و مقرّرات و احکامی  گذاریو راه آن را با ارزش 

پایه بینشی که  ارزانیغرب و  نیز  را  آن منزلت  اگر  البتّه -کند   زن ی آن است،  که 
آن گستره فاقد  که    -اندازهای معنوی استی چشم دیدگاه مادّی  ندارد  آن  یارای 

جدا سازد؛   زن های حقیر را از شخصیّتوارستگی از لذّات و شهوات و سرگرمی
  .ی جوامع و عقاید قرار میدهدی قضاوت خود دربارهمرده، پایه بلکه این را اصل ش

3/8/1368 
 

و   لذات  دانستن  اصل 
های  سرگرمی  و  شهوات 
زن   شخصیت  برای  حقیر 

 توسط دیدگاه مادی 

جایگاه   علو  به  رسیدن  راه 
زن ، با ارزش ها و مقررات 

 و احکام اسلامی 

آمَنُوا   ذینَ  لِلَّ مَثَلًا  اللهُ  فِرعَون.)ضَرَبَ  تَ 
َ
برای  (  2امرَأ میدهد  قرار  الگو  را  زن  دو 

ی انسانهای مؤمن؛ ی انسانهای کافر، دو زن را الگو قرار میدهد برای همههمه
ی مردان عالم میخواهند مؤمن باشند، الگویشان اعمّ از زن و مرد. یعنی اگر همه

ذینَ آمَنُوا  هستند: یکی زن فرعون، یکی حضرت مریم. وَ ضَرَبَ اللهُ    دو زن مَثَلًا لِلَّ
تَ فِرعَون؛ در اوج نجابت و عفّت؛ همان خانمی که موجب شد وقتی موسیٰ  

َ
امرَأ

ن در تقابل الگوی غربی زنا
 با الگوی اسلامی انسانها؛ 
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گفت[ او را نکُشید؛ بعد هم ایمان  ( ]3را از آب گرفتند، به قتل نرسانند؛ لا تَقتُلوه،)
]و  است.  الگو  این  رسید.  قتل  به  زیر شکنجه  هم  بعد  موسیٰ،  به حضرت  آورد 

ابنَتَ عِمرَان« که حالا در مورد حضرت مریم )سلام  الگوی دیگ الله  ر[ »وَ مَریَمَ 
فَرجَهَا«) اَحصَنَت  تی  متأسّفانه  (  4علیها( »الَّ ما  را حفظ کرد،  که عفّت خودش 

اطّلاعات زیادی نداریم که قضیّه چه بوده؛ قضایایی حول و حوش حضرت مریم  
مقاومت کرد  با کمال قدرت  بزرگوار  این  که  را حفظ  بوده  پاک خودش  دامن  و  ه 

ی مقابل تمدّن غربی که مرد را  کرده، و تا آخر قضایا که میدانید. یعنی درست نقطه
الگو قرار میدهد، در قرآن زن را الگو قرار میدهد؛ نه فقط برای زنان بلکه برای  

 1401/ 14/10ی ایمان.ی کفر، چه در زمینهی انسانها؛ چه در زمینههمه

الگوی   مومن،  زن  دو 
 اسلامی انسانها؛ 

الگوی  زن  های  ویژگی 
نجابت،   : عالم  مومنان 

 عفت، مقاومت؛  

 1388/ 11/ 19، 28/6/1375، 1/2/1389؛1390/ 1/3تکرار در 

نگرش به  یا    -تفاوتی نمیکند    -ی مرد درست نیست  میتوان گفت نگرش به مسأله
 ... .ی قرار گرفتن دو جنس، نگرش غلطی استکیفیت دو جنس، یعنی هندسه

شما ببینید وقتی که خدای متعال میخواهد برای انسانهای مؤمن در طول تاریخ 
امرأت   امنوا  للّذین  مثلا  ه  اللَّ ضرب  »و  میفرماید:  بزند،  مثالی  قرآن  در  نبوتها 

بودند، این همه کسانی در راه ایمان ( در زمان موسی، این همه مؤمن  2فرعون«.)
تلاش و فداکاری کردند؛ اما آن نمونه را اسم میآورد. این ناشی از چیست؟ آیا خدای  

زنان جانبداری کند؛ یا نه، مسأله چیز دیگری است؟ مسأله این   متعال خواسته از
در اوج حرکت معنوی به جایی رسیده که فقط او را میشود مثال   زن است که این

هی زهرا)سلامو لاغیر. حالا این قبل از فاطمه  زد علیها( است؛ این قبل از مریم  اللَّ
هکبری )سلام فرعون، نه پیامبر   زن .علیها( است؛ این متعلق به آن زمان استاللَّ

ی هیچ پیامبری بوده است، نه پیامبرزاده است، نه همسر پیامبر است، نه در خانواده
 .جا میرساندزن، او را به این بالندگی یک است. تربیت معنوی و رشد و

ی مقابلش هم هست؛ یعنی در فساد هم اتفاقاً همین است. باز برای البته نقطه 
ه مثلا للّذین  این که خدای متعال بدترین انسانها را مثال بزند، میفرماید: »ضرب اللَّ

لوط«.) امرأت  و  نوح  امرأت  دو3کفروا  هم  باز  که زن (  میزند  مثال  بدترین    را 
انسانها بودند. زمان نوح و زمان لوط، این همه کفار بودند، بدها بودند، اما قرآن  

 .لوط را مثال میزند زن نوح و زن آنها را مثال نمیزند؛
زن،   و توجه به اوجهای گوناگون و حضیضهای گوناگون زن این عنایت به جنس 

به نگرش غلط مردمِ ناشی از چیست؟ شاید از این جهت باشد که قرآن میخواهد  
دنیا   روز  مردم   -آن  چه  است؛  باقی  غلط  نگرش  همان  هم  امروز  متأسفانه  که 

جزیرةالعرب که دخترانشان را زیر خاک میکردند، و چه مردم امپراتوریهای بزرگ 
 1370/ 4/10 .اشاره کند -دنیا، مثل روم و ایران 

معنوی  تربیت  و  بالندگی 
آسیه بدون داشتن نسبتی با  

 پیامبر  

حضیض   و  اوج  به  عنایت 
از   ناشی  احتمالا   ، زن 
تصحیح نگرش غلط نسبت  

 به زن 
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ای برای انسانهای با ایمان ذکر کند، آن را از میان  خواهد نمونهقرآن کریم، وقتی می
ه مثلًا للذین امنوا امراة می کند؛ از میان زنان ذکر  مردان ذکر نمی کند: »و ضرب اللَّ

فرعون«. خدای متعال در این جا، دو زن را به عنوان دو نمونه از انسانهای برجسته  
ی انسانیت و تکامل کند. یعنی در صحنهذکر می  -نه از زنان برجسته    - و مؤمن  

ز پیامبران ی ممتازی بیان کند، سخن اخواهد نمونهمعنوی، خدای متعال وقتی می 
کند؛ بلکه سخن از دو زن به میان  و مردان بزرگ و شخصیتهای علمی و دینی نمی

آورد که یکی از آن دو زن، زن فرعون است. »أذ قالت رب ابن لی عندک بیتاً  می
الجنة«؛ زنی در مقام مبارزه با قدرت طاغوتی شوهرش، زنی با استقلال کامل فی 

رود.  ند و فرعون صفت و فرعون نام خود نمیکه زیر بار شوهر متجاوز و قدرتم
تواند راه گمراهی را بر او تحمیل کند؛  عظمت این زن، این جاست که شوهر نمی

باشد.   آن شخصیت  با  و  قدرت  آن  با  فرعون  حدّ  در  شخصی  آن شوهر،  اگرچه 
ی اویند؛ اما همسر خود این مرد، میلیونها مرد، زیر دست فرعون و محکوم اراده

آورد، راه فرعون را  ی او نیست؛ آزاد است، به خدا ایمان میمحکوم ارادهدر خانه  
کند. لذا به عنوان یک موجود و  گوید و راه خدا و راه حق را انتخاب میترک می 

ی بنی نوع بشر انتخاب یک انسان برجسته، نه فقط از میان زنان، بلکه از میان همه
 .شودمی

 عمران است. »مریم ابنة عمران«. مریم، زنی  زنِ دیگر، مریم مادر عیسی و دخترِ 
آلوده ظن  سوء  نگاه  و  تهمت  مقابل  در  که  است  همهجوان  و  ی  شهر  مردم  ی 

ه و روح را که خدای متعال با قدرت  ی خود، مثل کوه میمنطقه ایستد و کلمةاللَّ
میکامله دست  روی  بر  است،  گذاشته  او  پاک  دامان  در  خود  مثل  ی  و  گیرد 

افکند. این دو زن، دنیا را نور  رزند خود را بر دنیای تاریک آن زمان می نورافکنی ف 
ی آن است که در میدان عظیم و محشر وسیعی که  کنند. این، نشان دهندهباران می 

خواهد دو  اند؛ وقتی خدای متعال میی انسانها، از اوّلین و آخرین جمع شدههمه
از مجموع همه انتخاب کنانسان را  انسانها  آنها را  ی  نمونه،  و  به عنوان مثل  د و 

کند؛ نه دو مرد را و نه یک مرد و یک زن را. در  معرفی کند، دو زن را انتخاب می 
 20/12/1375این کار، رازهایی است.

س  آسیه  انتخاب  حکمت 
بعنوانه نمونه مومنین : حق 
جویی ، مقاومت و استقلال  
همسر   برابر  در  آزادی  و 
نام  فرعون  و  فرعون صفت 

؛ خو  دنیا  نورباران  و  د 
حضرت  انتخاب  حکمت 
مومنین  نمونه  بعنوان  مریم 
دختر  ایستادگی  عالم:  همه 
نگاه  و  تهت  برابر  در  جوان 
مردم   همه  آلود  ظن  سوء 
دیار خود و نورافکنی دنیای  

 تاریک با فرزند خویش

نمونه  بکنند،  مشخص  میخواهند  نمونه  مؤمن  برای  وقتی  اسلام  معین در  زن  ی 
ه مثلا للّذین امنوا امرأت فرعون«؛) ( این نفر اول، »و مریم  1میکنند. »و ضرب اللَّ

( نفر دوم؛ نمونه برای للذین آمنوا، دو زن. نمونه برای للذین کفروا 2ابنت عمران«،)
 ... عبادنا  من  عبدین  تحت  کانتا  لوط  امرأت  و  نوح  »امرأت  زن:  دو  هم 

ای برای زنان، بلکه برای ر و عبرت و آئینه( یعنی زن را نه فقط محو 3فخانتاهما«.)
ی با آن  کل جامعه قرار میدهد. میشد یک مرد انتخاب بکنند. نه، این در مقابله 

نگاه انحرافی و غلطی است که نسبت به زنان وجود داشته. این نگاه، همیشه هم  
 1388/ 28/7.تحقیرآمیز نبوده؛ اما همیشه غلط بوده

  مثال زن از دو زن مومن ، و 
دو زن کافر  به عنوان محور  
جامعه،   کل  برای  عبرت  و 
و   انحرافی  نگاه  با  مقابله 

 غلط موجود نسبت به زن 

زمینه سوی  در  به  انسان  معنوی  حرکت  پیشگامان  جزو  زنان  معنوی،  مسائل  ی 
می وقتی  قرآن  در  هستند.  بزند،  پیشرفتها  مثال  مؤمن  انسانهای  برای  خواهد 

ضرب  می »و  فرعون«؛)فرماید:  أمرأة  امنوا  للذین  مثلا  ه  مثال  1اللَّ زن  یک  از   )
 30/6/1379.زندمی

قرآنی   مثال  مومن  زن  دو 
به   مومن،  انسانهای  برای 
در  زنان  پیشگامی  جهت 
به   انسان  معنوی  حرکت 

 سوی پیشرفت ها 
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برای  ندارد.  فرقی  مرد هیچ  زن و  اسلام،  برای  بشر است.  تکامل  اسلام طرفدار 
زن یا جنس مرد مطرح نیست؛ تکامل انسانی مطرح است. یک جا  اسلام، جنس  

از مرد گفته می از زن تجلیل  سخن  به یک مناسبت  از زن.  شود، یک جا سخن 
ی بشرند، دو بخش وجود  ی پیکره شود، به یک مناسبت از مرد؛ چون دو حصّهمی

ندارند.  ی بشری و جنبه الهی، هیچ تقاوتی با همدیگر  بشری هستند. از لحاظ جنبه
خواهد راجع به انسانهای خوب یا انسانهای بد مثل  لذا در قرآن آن وقتی که می

می  مثل  زن  از  امرأة  بزند،  و  نوح  امرأة  کفروا  للذین  مثلًا  ه  اللَّ ضرب  »و  آورد: 
(. 2زند؛ »امرأة فرعون«)در مورد کسانی هم که مؤمن هستند، مثال می (.  1لوط«)

کند؛ یک  امل راه خطا و راه صواب را از زن ذکر میی کدر هر دو جا، مثال و نمونه
 30/7/1376گوید.جا هم راجع به مردان سخن می

عدم تفاوت میان زن و مرد 
 در اسلام 

 اسلام طرفدار تکامل بشر

اما دو زن دیگر، نماد ارزشهایند. او برایش جاذبه ی معنویت و جاذبه ی سخن 
بساط و دستگاه فرعونی پشت پا می زند، این  حق آن قدر زیاد است که به همه ی 

 17/5/1383.یکی هم پاکیزگی و پاکدامنی و وارستگی دارد

پشت    : الگو  زن  ویژگی 
پازدن به تمام بساط فرعونی 
و   معنویت  جاذبه  بواسطه 

 سخن حق  

ی حجاب را ذکر کنم و اشاره کنم: پولهای زیادی خرج میکنند، من میخواهم مسئله
به کار میگیرند   -هااز انواع و اقسام رسانه-فعّالیّت زیادی میکنند، صدها رسانه را  

نقطه این  روی  بتوانند  اینکه  نقطهبرای  ]یعنی[  حسّاس،  مستقلّ ی  هویّت  ی 
 1396/ 17/12 فرهنگیِ زنِ مسلمان، اثرگذاری کنند؛

بر   غرب  گسترده  تلاش 
نقطه  بعنوان  حجاب 
مستقل   هویت  حساس 

 مسلمان  فرهنگی زن 
نگاه اول و درجۀ یک، حیث   نگاه درجۀ دو است.  به جنسیت، یک  نگاه اسلام 
انسانیت است که در آن، جنسیت اصلًا نقشی ندارد. در زمینۀ مسائل اصلی انسان  

زن و مرد هیچ فرقی ندارند. جنسیت یک امر ثانوی   -که مربوط به انسان است  -
در   است.  عارضی  امر  یک  می است،  پیدا  معنا  زندگی  سیر  کارکردهای  در  کند. 

ی دو اولًا نگاه اسلام به جنسیت، یک نگاه درجه   اصلی بشر هیچ تأثیری ندارد...
نگاه اول و درجه انسانیت است؛ که در آن، جنسیت اصلًا  است؛  ی یک، حیث 

ایّها »یا  است،  ءامنوا«  الّذین  ایّها  »یا  البته  است.  انسان  ندارد. خطاب،   نقشی 
ی زنانه؛ ی مردانه است، نه صیغهی ءامنوا، صیغهالّذین ءامنّ« نیست؛ یعنی صیغه

اما این به هیچ وجه به معنای این نیست که در این خطاب، مرد بر زن ترجیح دارد؛  
حالا   است.  روشن  ما  برای  هم  عوامل  آن  است؛  دیگر  عوامل  از  ناشی  این 

ر زبان فارسی جمعیت را میگوئیم مردم؛  نمیخواهیم وارد آن بشویم که چرا ما مثلًا د
؟ این «MAN» ، چرا «HUMAN» از مرد میگیریم، نمیگوئیم زنُم؛ در انگلیسی

و  ثانوی  امری  جنسیت 
 دویی عارضی و درجه

نسبت جنسیت  
با انسانیت در  

 هویت زن 

در  جنسیت  معنایابی 
نه در  و  زندگی  کارکردهای 

 سیر اصلی بشر  
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ی فرهنگ مردانه این را به وجود آورده و در لغت یک  ی این نیست که غلبهنشانه
چنین تصرفی کرده؛ نه، این یک عوامل دیگری دارد. بالاخره در داخل خانواده، 

یرونی است، زن نمای داخلی است. بخواهید یک خرده ذوقیتر بگوئید،  مرد نمای ب
مرد پوست بادام است، زن مغز بادام است. از این قبیل تعبیرات میشود کرد. مرد 
ظاهرتر است، ساختمان او اینجوری است؛ خدای متعال او را برای این کار ساخته  

و ظهور و نمایش و نمودداشتن  و پرداخته، زن را برای یک کار دیگری؛ بنابراین بروز  
  14/10/1390. در مرد بیشتر است؛

به  یک،  درجه  و  اول  نگاه 
نقش   بدون  زن  انسانیت 

 داشتن جنسیت در آن  

نمایش   و  بروز  و  ظهور 
با   متناسب  مرد  بیشتر 

 ساختمان او 

نمای داخلی خانواده و   زن 
 مرد نمای بیرونی آن

جایگاه زن و هویّت و شخصیّت زن، در جنس خود زن یک هویّت بسیار بالا و با  
بعضی جهات از مردها بالاتر است. در مجموع هم که نگاه کنیم،  کرامتی است، از  

زن و مرد فرقی ندارند؛ از لحاظ خلقت، از لحاظ خصوصیّاتِ کیان طبیعیشان که  
جانب   امتیازاتی  یک  دارد،  زنانه  جانب  امتیازاتی  یک  کرده،  خلق  متعال  خدای 

ده، یک مقدار مردانه دارد؛ خدای متعال یک مقدار خصوصیّاتی را به این جنس دا
یک   دارد،  این  ارزشهایی  و  برجستگیها  یک  داده؛  جنس  آن  به  را  خصوصیّاتی 
برجستگیها و ارزشهایی آن دارد؛ لذا است که با همدیگر از لحاظ آنچه که مربوط 
به انسانیّت است هیچ فرقی ندارند، هیچ تفاوتی ندارند؛ در آن چیزهایی که خدای 

میدهد   قرار  انسان  برای  حقوق   -متعال  لحاظ  از  انسانی،  حقوق  لحاظ  از 
هیچ فرقی ندارند؛    -اجتماعی، از لحاظ ارزشهای معنوی و سیر تکامل معنوی  

ی زهرا میشود؛ طالب میشود، یک زنی مثل فاطمهابیبنیعنی یک مردی مثل علیّ 
با  ندارند  تفاوتی  میشود؛  مریم  مثل  زنی  یک  میشود،  عیسی  مثل  مردی  یک 

جور  همان  -هْ درست است که ما زن را در جنسیّت خودش  همدیگر. پس این نگا
بشناسیم، و ببینیم چه ارزشهایی میتواند این    - که هست، زن واقعی، مؤنّث واقعی  

جامعه این  یا  را  جنس  این  به  متعلّق  تعالی  فرد  و  بدهد  رشد  را  جنسیّت  این  ی 
ار این انفعال  ببخشد؛ این نگاه، نگاه درست است. ما نباید در مقابل نگاه غرب دچ

 1392/ 21/2میشدیم که متأسّفانه شدیم 

خود،   جنس  در  زن  هویت 
هویتی بسار بالا و با کرامت  
حتی به برخی جهات فراتر 

 از مرد 

و  زن  به  امتیازاتی  اعطای 
توسط   مرد  به  امتیازاتی 

 خدای متعال

یکسانی زن و مرد به لحاظ  
انسانی،   حقوق   ، انسانی 
حقوق اجتماعی ، و ارزش  

 های معنوی و سیر تکامل  

شناخت   شناخت  لزوم 
های  ارزش  و  جنسیت 
و   رشد  برای  آن  بر  مبتنی 
تعالی ایشان بدور از انفعال 

 در برابر نگاه غربی 
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جاده  این  انسان  در  میکند،  حرکت  که  آن  تعالی،  و  تکامل  حقوق ی  در  است. 
اجتماعی، فرقی بین زن و مرد نیست. در حقوق شخصی و فردی، بین زن و مرد  

 1392/ 11/2 .تفاوتی وجود ندارد

همسانی زن و مرد ئر جاده  
و  انسانی  تعالی  و  تکامل 

 حقوق اجتماعی و فردی  

مسئله چند  چند در  در  است،  شده  داده  زن  به  امتیازاتی  شخصی  اختصاصیِ  ی 
امتیازاتی به مرد داده شده؛ آن هم بر اساس اقتضای طبیعت زن و مرد؛ این مسئله  

ترین، منطقی ترین، عملی ترین قوانین و حدود و مرزهائی که  اسلام است؛ متین
زمینه در  انسان  است  مسئلهممکن  راه  ی  این  دنبال  باید  کند.  فرض  ی جنسیت 

ترینش اهتمام اساسی   ترینش تشکیل خانواده است، یکی ازرفت؛ یکی از اساسی 
ی کدبانوی خانه  به حفظ محیط خانواده و انس خانوادگی است؛ که این به عهده 

 1392/ 11/2است.

در   مردانه  و  زنانه  امتیازات 
اقتضای   بر  مبتنی  اسلام 

 طبیعتشان  

متین ترین، منطقی ترین و 
عملی ترین قوانین و حدود  
و مرزها در مسئله جنسیت  

 در اسلام  

اخلاقی   میکند، رشد  میکند، رشد شخصیتی  اسلامی رشد علمی  زن در محیط 
ترین مسائل اجتماعی در صفوف مقدم قرار  میکند، رشد سیاسی میکند، در اساسی

 21/4/1391میماند.میگیرد، در عین حال زن باقی 

در   زن  حانبه  همه  رشد 
حفظ   با  اسلامی  محیط 

 خصوصیات جنسیتی خود 

ی افتخار است. این افتخاری  ی امتیاز است، یك نقطهزن بودن، برای زن یك نقطه
نیست برای زن که او را از محیط زنانه، از خصوصیات زنانه، از اخلاق زنانه دور 

خانه را،  کنیم.  بیاوریم.  داری  حساب  به  او  ننگ  را  شوهرداری  را،  فرزندداری 
 1391/ 21/4فرهنگ غربی خانواده را متلاشی کرد.

نقطه   زن  برای  جنسیت 
 امتیاز هویت او 

و   اخلاق  از  دوری 
خصوصیات و محیط زنانه، 

 آسیب هویتی او  

آیه ایندر  وَ  ی قرآن...  المُسلِمینَ  اِنَّ  میفرماید:  وَ  جوری  المُؤمِنینَ  وَ  المُسلِماتِ 
ینَ وَ الصّابِراتِ   المُؤمِناتِ وَ القانِتینَ وَ القانِتاتِ وَ الصّادِقینَ وَ الصّادِقاتِ  وَ الصّابِرِ

قاتِ وَ الصّائِمِینَ وَ الصّائِماتِ وَ  قینَ وَ المُتَصَدِّ وَ الخاشِعینَ وَ الخاشِعاتِ وَ المُتَصَدِّ
الحافِظاتِ وَ الذّاکِرینَ اللهَ کَثیراً وَ الذّاکِرات؛ ده خصوصیّت  الحافِظینَ فُروجَهُم وَ  

را ذکر میکند برای مرد و زن، که همه ]در اجر[ یکسانند؛ اَعَدَّ اللهُ لَهُم مَغفِرَةً   عمده
ی دیگر ]میفرماید[: اَنّی لا نگاه اسلام این است. یا در یک آیه(  1وَ اَجراً عَظیما.)

عامِل   عَمَلَ  اُنثَی اُضیعُ  اَو  ذَکَر   مِن  مِنکُم  لحاظ  (  2«؛)  از  یعنی  ندارند.  تفاوتی 
   10/14/ 1401گذاری انسانی و اسلامی، هیچ تفاوتی بین زن و مرد نیست. ارزش 

مرد  و  زن  انسانی  همسانی 
انسانی   های  ارزش  در 

 اسلامی 

ویژگی های 
 انسانیتی زن 

 1399/ 15/11شبیه بیان فوق 
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زن را از جهاتی مثل هم قرار داده است؛ از لحاظ عروج به  خدای متعال مرد را و  
علیها(؛ از  اللهی زهرا )سلاماش فاطمهمقامات معنوی با هم تفاوتی ندارند، نمونه 

نمونه ندارند،  تفاوتی  هم  با  رهبری  قدرت  فاطمهلحاظ  زهرا اش  ی 
ی اش فاطمهعلیها(؛ از لحاظ توانایی هدایت بشر تفاوتی ندارند، نمونهالله)سلام

 29/12/1395علیها(؛اللهزهرا )سلام

یکسانی زن و مرد در عروج  
 به مقامات معنوی 

یکسانی زن و مرد در توانایی  
 هدایت بشری 

زن،   1374/ 12/7 خصوصیت  بزرگترین 
 طهارت و تقوا

هدف از آفرینش هر فرد انسان عبارت است از همان هدف از آفرینش بشریّت،  
کمال بشری و بهره بردن از بیشترین فضایلی که یک انسان و یک یعنی رسیدن به  

مرد   و  زن  بین  فرقی  و  بشود.  آراسته  فضایل  آن  به  میتواند  بشر  فرد 
 1368/ 26/10نیست

یکسانی زن و مرد در هدف 
به کمال   آفرینش و رسیدن 

 بشری 

فرقی میان زن و مرد    -ی رشد معنوی و تعالی روحی و نفسانی انسان  در عرصه
توانند مدارج عالی معنویّت و قرب نیست؛ زن مثل مرد، مرد هم مثل زن هر دو می

 20/7/1373؛1375/12/20.به خدا را طی کنند

یکسانی زن و مرد در رشد و  
 تعالی معنوی و قرب بخدا 

های قدرت  ی نشانهو من آیاته ان خلق لکم من انفسکم ازواجا«. یعنی از جمله»
این   یکی  خودتان  الهی  جنس  از  و  خودتان  نوع  انسانها،از  شما  برای  که  است 

همسرانی قرار داد؛ برای شما مردان، زنان را و برای شما زنان، مردان را. از خودتان 
ی جداگانه نیستند؛  ای نیستند، در دو رتبههستند؛ »من انفسکم«، جنس جداگانه

  .همه یک حقیقتند، یک جوهر و یک ذاتند

یکسانی زن و مرد در رتبه ،  
 جوهر و ذات 

زن،    چه  و  باشد  مرد  چه  انثی«؛  او  ذکر   »من  کند،  کار  خدا  برای  که  کس  هر 
 20/7/1373.«(2»فلنحیینّه حیاتاً طیبة)

به  رسیدن  در  یکسانی 
و   زن  برای   طیبه،  حیات 

 مرد خدایی
)سلام الله علیها( اش این است که زینب کبریٰ  شخصیّت حضرت زینب که خلاصه

با رفتار خود و با بیانات خود، ظرفیّت معنوی و عقلانیِ جنس زن را نشان داد.  
ایستد مثل جوری حرف میزند مثل اینکه امیرالمؤمنین دارد حرف میزند؛ جوری می 

 9/1400/ 21.ایستد. این ظرفیّت زن استاینکه پیغمبر در مقابل کفّار می 

عقلانی  و  معنوی  ظرفیت 
 همسان با مرد  جنس زن

عظمت زن آن است که بتواند حجب و حیا و عفاف زنانه را که خدا در جبلّت زن  
با   بیامیزد  را  این  مؤمنانه؛  عزت  با  بیامیزد  را  این  کند؛  است، حفظ  نهاده  ودیعه 
احساس تکلیف و وظیفه؛ آن لطافت را در جای خود به کار ببرد،آن تیزی و بُرندگی 

خود به کار ببرد. این ترکیب ظریف فقط مال زنهاست؛ این ایمان را هم در جای  
ی ظریف لطافت و بُرندگی، مخصوص زنهاست؛ این امتیازی است که خدای آمیزه 

 1389/ 1/2متعال به زن داده است؛

و   لطافت  ظریف  ترکیب 
و  حجب   ، ایمان  برندگی 
عزت   و  زنانه  عفاف  و  حیا 
مومنانه و احساس تکلیف،  

 امتیازی مختص زنان 

ژگی های وی 
 جنسیتی زن 

کبریای  1374/ 12/7 و  عزت  حفظ 
زن   توسط  زنان  مخصوص 

 مسلمان  



 ( قزادگان و ترکاندصا) (العالیمدظله) ایخامنه العظمیاللهآیت قرآنی هایاندیشه  منظر از زن هویت 
 

19 

اینها در کنار خصوصیّات زنانگی ]است[، مثل لطافت، مثل رقّت قلب،  همه ی 
 17/12/1396.مثل آمادگیِ دریافتِ انوارِ الهی؛ این الگوی زن مسلمان است؛

لطافت، رقت قلب، آمادگی 
از  الهی  انوار  دریافت 

 خصوصیات زنانه 

حفظ خصوصیات زنانه یعنی آن احساسات رقیق را، عواطف جوشان را، آن مهر و  
می برای خود حفظ  را  زنانه  درخشندگی  و  آن صفا  را،  رقّت  آن  را،  کند. محبت 

30/6/1379 

،عواطف   رقیق  احساسات 
  ، محبت  و  مهر   ، جوشان 
رقّت را، صفا و درخشندگی 

 زنانه از خصوصیات زنانه 
ی مشاغل زن، مادری، همسری و ایجاد آرامش و سکینه است. وَ  تر از همهمهم 

ی سکونت و آرامش است؛ این خصوصیّت  جَعَلَ مِنها زَوجَها لِیَسکُـنَ اِلَیها؛ مایه
 1396/ 12/ 17است.زن در اسلام 

زن در اسلام مایه سکونت و  
آرامش در خانواده: مهم ترین  

 بعد هویتی زن  

کرامت زن، عزّت زن، ظرافت زن، نه فقط ظرافت جسمی بلکه ظرافت ساختمان  
معنایش این است که توانسته    …فکری و عصبی و ظرافت کارکردی که باید بکند

این اقتدار معنوی را به کار ببرد؛ زنها این توانایی را دارند، منتها با ظرافت؛ یعنی  
ظرافتی که میگوییم، تنها ظرافت در ترکیب جسمانی و ساختمان جسمانی نیست، 

گیری است که خدای متعال  بلکه ظرافت در فکر و اندیشه و تدبیر و دستگاه تصمیم 
قرار داده. بنابراین به نظر من اساس کار باید این باشد: این گفتمان بایستی  در زن  

 21/2/1392.تقویت بشود و پیش برود

ظرافت   از  اعم  زن  ظرافت 
جسمی و ساختمان فکری، 
تصمیم   و  تدبیر  و  اندیشه 
ظرافت   و  عصبی  و  گیری 

 کارکردی 

 ظرافت جسمی و روحی   30/6/1379
و   به دوستان  آنچه که  من همیشه  خویشاوندان و زنان میگویم، میگویم برخلاف 

از   قویتر  زنها  است.  زن  قویتر  جنس  آن  جنس،  دو  این  بین  در  است،  معروف 
مردهایند این معنایش این نیست که او از لحاظ جسمی از این شیر قویتر است،  

 21/2/1392… معنایش این است که توانسته این اقتدار معنوی را به کار ببرد؛

اقتدار  بقویتر     جنس ا 
   ؛ معنوی بیشتر ، جنس زن

عنصر  30/7/1376- است زن که مهمترین عنصر برای شخصیت  - زن عفّت مهمترین  عفت 
 شخصیت زن  

است؛ امروز در جامعه باقی  بزرگ، سهم وافری  نعمت  این  از  ما خوشبختانه  ی 
بین   از  و  کنند  تاراج  را  آن  میکنند  و  اگرچه دشمنان سعی  اما در کشورها  ببرند. 

های تربیت مردم میلنگد و فضای  جوامعی که زن چنین هویتی ندارد، میبینید پایه 
همه میشود.  مشکل  دچار  هم  معنوی جامعه  و  ا اخلاقی  ر  معنوی  ارزشهای  ی 

که محور آن، زن خانواده است؛ کدخدای این   - میتوان از درون کانون گرم خانواده  
بیرون کشید و معنویات را در سطح جامعه   -طفه است  ی عامجموعه، آن مجسمه

 25/3/1384 گستراند.

در  معنویات  گستراندن 
توسط  خانواده  از  جامعه 

 مجسمه عاطفه یعنی زن  

آثار هویت 
بخشی اسلامی 

 به زن 

به   2کد شماره  اسلامی  بخشی  هویت 
بی   آفرینی  نقش  باعث  زن 

 جایگزین در هستی 
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ی جوشانی از عاطفه و محبت حال مثل چشمهمثل کوه استواری از ایمان، درعین 
از چشمه نوازش را  ی صبر و حوصله و و احساسات زنانه، تشنگان و محتاجان 

انسانها در چنین آغوش  ی خود سیراب میعاطفه تربیت  پُربرکتی می کند.  توانند 
کرد.  شوند. اگر زن با این خصوصیات در عالمِ وجود نبود، انسانیت معنا پیدا نمی 

 3/1384/ 25این، معنای ارزش زن و تشخص زن است؛

در   انسانیت  معنایابی  عدم 
داشتن  با  زن  نبود  صورت 
ایمانی،   خصوصیات 

 عاطفی و صبر حوصله 

و  زنان جامعهامیدواریم دختران جوان و   ی ما در الگوی زینب کبری دقت کنند 
ی چیزها فرعی است. جوهر ذات یک هویت و شخصیت خود را در آن ببینند؛ بقیه

پیدا کند، همه چیز در مقابل او کوچک   تعالی و روشنایی و شفافیت  اگر  انسان 
جوهر  که در او  ی کارهای دیگر، برای او تأمین میگردد.آنمیشود و قدرت او بر همه

 25/3/1384دانایی است بر همه کاریش توانایی است.

به  اسلامی  بخشی  هویت 
او   قدرت  کننده  تامین  زن، 

 برهمه کارها 

آن زن،  الهی  طبیعت  که  در  دارد  محبتی وجود  گرمای  و  یبایی  ز و  لطافت  چنان 
چه در داخل خانه، چه در هر   -میتواند هم خود را و هم محیط پیرامون خود را  

به طرف معنویت، پیشرفت و علوّ مقامات علمی و عملی سوق    -محیطی که باشد  
 25/3/1384دهد و پیش ببرد. 

محیط  و  خانه  پیشرفت 
و   معنویت  بسمت  پیرامون 
پیشرفت و مقامات علمی و  
الهی  طبیعت  توسط  عملی 

 زن 
است؛ امروز در جامعه باقی  بزرگ، سهم وافری  نعمت  این  از  ما خوشبختانه  ی 

اما در کشورها و   ببرند.  بین  از  و  کنند  تاراج  را  آن  میکنند  اگرچه دشمنان سعی 
های تربیت مردم میلنگد و فضای  جوامعی که زن چنین هویتی ندارد، میبینید پایه 

 25/3/1384اخلاقی و معنوی جامعه هم دچار مشکل میشود. 

کردن   اسلامیزه  از  دوری 
کننده   ایجاد  زن،  هویت 

ای تربیت  اختلال در پایه ه
و   اخلاقی  فضای  و  مردم 
معنوی جامعه  ) بر اساس 

 سیاق کدگذاری شده(

آثار هویت 
 سوزی زن 

»ضرب الله مثلًا للّذین کفروا امرأة نوح و امرأة لوط«؛ زن نوح و زن لوط. »کانتا 
تحت عبدین من عبادنا صالحین فخانتاهما«؛ این دو نمونه ی زنانه برای مردمان  

نمونه    -تاریخ هستند. وقتی خدای متعال در قرآن می خواهد کفار  کافر در طول  
را معرفی کند، به جای فرعون و   -ی وجود کفرآمیز و کفران کننده ی نعمت خدا 

نمرود و افراد دیگر، دو زن را مثال می زند؛ زن نوح و زن لوط، که درهای رحمت  
ت اینها آماده بود و دو  الهی به روی اینها باز و همه ی امکانات برای عروج و رفع 

پیغمبر، آن هم پیغمبری مثل نوح و لوط، شوهران اینها بودند که در خانه ی آنها 
را   نعمت ها  این  زن قدر  این دو  اما  بود؛  تمام  آنها  بر  زندگی می کردند و حجت 
لزوماً  خیانت،  این  کردند.  خیانت  شوهرهایشان  به  »فخانتاهما«؛  و  ندانستند 

نیست؛ خ راه را کج  خیانت جنسی  اعتقادی است؛ خیانتِ مسلکی است؛  یانتِ 
زنها   این  درد  به  داشتند،  عالی  مقام  و  بودند  پیغمبر  که  این  با  شوهرها  کردند. 
نخوردند؛ »فلم یغنیا عنهما من الله شیئا«. خدای متعال رودربایستی و رفاقت و  

می خویشاوندی با کسی ندارد. اگر کسی را مورد محبت و لطف و رحمت قرار  
دهد، با حساب و کتاب است؛ با تعاریف نیست؛ خدا قوم و خویش کسی نیست.  
اینها هم با این که شوهرهایشان پیغمبر بودند، این شوهرهای پیغمبر نتوانستند این  
کافران همه ی  نمونه ی  اینها شدند  بدهند؛  نجات  الهی  از شر غضب  را  زن  دو 

 13/5/1387 تاریخ.

دو زن کافر ، دو نمونه زنان  
برای مردان و زنان کافر در  

 طول تاریخ، 
الگوی   زنان  های  ویژگی 
کافران : کفران کننده نعمت  
 ، الهی  رحمت  و  الهی 
اعتقادی،  کنندگان  خیانت 
 مسلکی به همسران ایمانی 
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       قیتحق ۀمسئل نییتب -7

 

 
های بر هویت و ویژگی رثؤمدل کلی هویت زن ، نسبت میان انسانیت و جنسیت در هویت، عوامل م   -1 نمودار

 هویت زن
و نسبت میان    عوامل،  ابعادها،  ویژگییابی زن،  ضرورت هویت  اجمال  این پژوهش، به  ۀدر ادام

تفاوت این هویت با تعریف    . همچنینشودمی  سازی زن بررسیآثار هویتانسانیت و جنسیت و  
 .  گرددو آثار این مدل از هویت مطرح میغرب از زن 

 یابی زن  ضرورت هویت  -7-1
عنوان بهترین تلاش بانوان نخبه ه از آن ب   ای الله خامنه آیت ست ضروری که  ا  بازیابی هویت زن امری 

( و 1391/ 4/ 21ای، بیانات،  خامنه)   کننداسلامی، عزت و کرامت اسلامی یاد می   برای تحقق بیداری
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برمی  جامعه  منجربه اصلاح  را  زن  بیانات،  خامنه)   شمرنداصلاح هویت  ایشان   . (1374/ 7/ 12ای، 
ب ه ب  مسلمان  زن  هویت  صدور  بیانات،  خامنه)   دنیا ه  دنبال  حرکت 6/1379/ 30ای،  یک  انجام  و   )

    . (1392/ 2/ 21 ای، بیانات، خامنه)   له هستند أ تهاجمی در مقابل دشمن در این مس
ابتدایی  به صدور هویت اسلامی زن، از سال   ای الله خامنه آیت شایان ذکر است که این نگاه   های 

که  طوری ه آمیز جهانی نبود، وجود داشته است؛ ب زن در موقعیت فاجعه   مانند امروز،   که هنوز انقلاب، زمانی 
ب  الگو ه ایشان  بازسازی  دستگیری   ی دنبال  از  را  جنس  این  تا  بودند  دنیا  کل  زنان  برای  های  اسلامی 

   . ( 83  : 1401سسه فرهنگی حدیث لوح و قلم،  ؤ )ر.ک م   ظاهرسازانه تمدن مادی نجات دهند 
 بر آن   مؤثرها و ابعاد هویتی زن و عوامل ویژگی -7-2

قرآنی   نگاه  در  زن  خامنهآیتهویت  کامل  ای، الله  و  معین  چهارچوب    روازایناست؛    یدارای 
بهنمی را  هویت  آنچهتوان  مطرح    اغلب  مانند  غربی  نظام  میان  کاملاا باشدمیدر  امری  و    ،  سیال 

که طبق  چنان  توان دانست؛؛ اگرچه محیط پیرامون را هم بدون تأثیر نمیبرساخته از اجتماع دانست
 ۀاند، توان مداخلمحور رشد کردهعدی زیست زینتب  یند تکا فر  در  زخرف، زنانی کهۀ  سور  17  ۀآی 

از چنان  ایشان  ها را ندارند و البته این امری ذاتی و تکوینی نیست؛ بلکه زنان در نگاه  منطقی در بحران
که قرار است  در جاییحتی    سان هستند؛همانسانی با مردان    از حیثتنها  کرامتی برخورداند که نه

  و حضرت مریم   )س(  حضرت آسیه  د:گرد میبه دو زن اشاره    ، شود  بیانن مثالی  امنؤمۀ  برای کل جامع
زن    تی واین دو زن خلاف محیط پیرامون خود عمل نمودند؛ پس واضح است که ه  ؛ و اتفاقاا )س(
از جامععلاوه م  یعنی  ، از خانوادهاعم  یرامون یپ  ۀبرآنکه  اثر  مادر  و  ا  رد، یگی پدر    ف یبازتعر  نیخود 

   .(9/1371/ 24ای، بیانات، خامنه) است یمنطبق بر فطرت و اصل وجود یتی هو
ت  ی . »هودارد   زنانه  تی هو  ساخت  در  را   نخست  نقش  فطرت،   و  عتیطب  ازاعم  نی تکو  بنابراین

  عت یکه طب  -کند یخود را حفظ م ۀزنان تیت و خصوص ی که هون یا نیع در زن که  است  نیا یاسلام
 .(30/6/1379ای، بیانات، خامنه)« است فطرت  و

به اسلامی  نگاه  چنین  عزت  در  کرامتزن،  استقلالبخشی،  رشدآفرینی،  به  بخشی،  دهندگی 
 .(21/34/1391ای، بیانات، خامنه) شودوفور دیده میزن، به شخصیت هویت و

  جانبه و  همه  (خانوادگی و اجتماعی  ، فردی  عد)ب    که زن مسلمان دارای شخصیتی ذوابعادچنان
بیانات،  خامنه)  است یکدیگر  ؛  (25/3/1384ای،  معارض  او  مختلف  ابعاد  در    نیستند؛که  بلکه 

 . (22/9/1368ای، بیانات، خامنه) کنندشخصیت انسان کامل این ابعاد به یکدیگر کمک هم می
به  ۀنکت هر زن، چه  فردی  که بخش هویت  این است  اهمیت  بر    لحاظ جنسیتیحائز  ناظر  که 

زنانه است به  صفات  انسانیتیو چه  می   لحاظ  ناظر بر صفات مشترک  ، زیربنای دو بخش  باشد که 
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 لحاظ جنسیتی و انسانیتی()به  گونه که هستنخست هویت، زن آن   ۀ دیگر هویتی اوست که اگر در لای
 . (20/12/1375ای، بیانات،  خامنه)  کندت، در خانواده و جامعه هم درست عمل نمیخود را نشناخ

خانواده   محور  در  زن  قرارگیری  خانوادگی،  هویت  از  منظور  اینجا  و   منظوربهدر  تعادل  حفظ 
اجتماعی و در   بزرگسلامت آن و منظور از هویت اجتماعی، قرارگیری زن در متن و مرکز حرکات  

به معرو امر  از منکر شامل عرصهجهاد  بیانات،   خامنه های گوناگون اجتماعی استف و نهی  ای، 
(15/12/1391) . 

خانوا هویت  اندیشدبنابراین  مطابق  زن،  خامنهآیتقرآنی    ۀگی  بایالله  نقش  خصوه،  در  ص 
ای، بیانات،   خامنه)  اعراف، محور ایجاد آرامش در خانواده است  ۀ سور  189  ۀهمسری، با توجه به آی 

14/10/1401) . 
آی   و با  مطابق  زن،  اجتماعی  میۀ  سور  71  ۀهویت  بازتعریف  بیانات،   خامنه)  شودتوبه  ای، 

13/4/1386) . 
 نسبت میان انسانیت و جنسیت در هویت زن   -7-3

 ه  ات  ین آو م  »  سورۀ روم:  21ۀ  فیشر  یۀآ  ذیل  دو جنس زن و مرد،   هایراستای اشتراک  در
 
 ق  ل  ن خ  أ

م  ک  ل    ن  م 
 
 م  ک  س  نف  أ

 
بیاناین  ایالله خامنهآیت  « زواجاأ انساندارند: »می   گونه  نوع  برای شما  از  ها، 

ای نیستند، در دو من انفسکم، یعنی جنس جداگانه  .خودتان و از جنس خودتان همسرانی قرار داد
ند. البته در بعضی از خصوصیات،  اند، یک جوهر و یک ذاتاجداگانه نیستند؛ همه یک حقیقت  ۀرتب

 . (30/7/1376ای، بیانات، خامنه) شان دوتاست«هایی دارند؛ چون وظایفبا هم تفاوت 
  پیش ن و مرد مشترک است. یک انسان همین لحاظ است که »همۀ خصوصیات انسانی میان زبه

بودن. در انسانیت، زن و  بودن یا مردبودن، متصف است به انساناز آنی که اتصاف پیدا کند به زن
 . (1391/ 21/4ای، بیانات، خامنه) اند. نگاه اسلام این است«مردی وجود ندارد، همه یکسان

اندیش  در  ب    ای، الله خامنه آیت قرآنی    ۀ پس  مرد  و  اشتراکی گسترد زن  دارند که شامل   ی اصیل   ۀ عد 
 ۀکه آی چنان   . های معنوی و کمال انسانی برای هر دو یکسان استعد، ارزش در این ب    است. انسانیت  

تین  إ » احزاب به آن اشاره دارد:    ۀ سور   35 القان  نات  و  ؤم  الم  و  نین   ؤم  الم  مات  و  سل  الم  و  مین   سل  نَّ الم 
تات   القان  عات    و  الخاش  و  عین   الخاش  و  رات   الصّاب  و  ین   ر الصّاب  و  قات   الصّاد  و  قین   الصّاد  و 

ظات   الحاف  و  م  ه  روج  ف  ظین   الحاف  و  الصّائ مات   و  مین   الصّائ  و  قات   دِّ ص  ت  الم  و  قین   دِّ ص  ت  الم  و 
ر   غف  م  م  ه  ل  ه   اللَّ دَّ  ع 

 
أ رات   الذّاک  و  ثیرًا  ک  ه   اللَّ ین   ر الذّاک  ظیمًاو  ع  جرًا 

 
أ و  خامنه آیت   8« ةً  این   ای الله  در 

اسلام، ایمان، قنوت،   : شود های معنوی ذکر می ده عنوان برای ارزش   ه، »در این آی فرمایند:  خصوص می 
دوش  میدان،  این  در  مرد  و  زن  چیزها.  دیگر  و  خشوع  می به صدق، صبر،  حرکت  پیش دوش  و  کنند 
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مردان و حتی   ۀ وسیلها همیشه به کند. این بت  مردگرایی را که در جاهلیّت هر دو را ذکر می   . روند می 
 .(1379/ 6/ 30ای، بیانات،  منه خا )   شکند«شد، اسلام در این آیات می زنان پرستیده می   ۀ وسیل به 

مْ  گوید: »بعد از آن »ربّنا«ها می ، 195آیۀ  عمرانآل ۀمبارک ۀ در سور همچنین ه  بُّ مْ ر  ه  اب  ل  ج  اسْت 
عْضٍ  نْ ب  مْ م  ک  عْض  ى ب  نْث 

 
وْ أ

 
رٍ أ ک  نْ ذ  مْ م  نْک  لٍ م  ام  ل  ع  م  یع  ع  ض 

 
نِّي لَ  أ

 
 مرد و زن هیچ تفاوتی ندارند  .«أ
 . (14/10/1401ای، بیانات،  خامنه)

بلکه در جایی »زن را   ؛ شود سانی انسانی هم بسنده نمی له، به این هم م قرآنی معظّ   ۀ البته در اندیش 
کند: چنین حالتی را جز در مورد اشخاص، انسان در قرآن دیگر پیدا نمی که یک   کشد از مرد بالا می 

ب   "  ر  وطٍ ض  ة  ل 
 
أ امْر  ة  ن وحٍ و 

 
أ مْر  وا ا  ر  ف  ین  ک  ذ 

لَّ لًً ل 
ث  ه  م  ة  " ند:  ا . نمودار کفار، این دو تا زن "اللَّ

 
أ امْر  ة  ن وحٍ و 

 
أ مْر  ا 

وطٍ  ا " ها؛ نه، برای زن و مرد.  . نه نمودار برای زن "ل  م  اه  ت  ان  خ  یْن  ف  ح  ال  ن ا ص  اد  ب  نْ ع  یْن  م  بْد  حْت  ع  ا ت  ت  ان   9" ک 
وْن  "   پایان.تا   رْع   ف 

ة 
 
أ مْر  وا ا  ن  ین  آ م  ذ 

لَّ لًً ل 
ث  ه  م  ب  اللَّ ر  ض  دو تا زن   ، نا خدای متعال اینجا هم برای مؤمن   10".و 

 از بزرگان، صلحا، اولیاءدنیا، چه تعداد مؤمن اعم   پایان تاریخ تا    ابتدای د. حالا شما ببینید از  برمی   نام را  
، دو زن را نمایدنماد معرفی  و    ها یک نمودار، مجسمهخواهد برای این رفتند. وقتی می آمدند و    انبیاء   و 

ة  ن وحٍ "   نخست، کند: معرفی می 
 
أ مْر  وْن  "، "ا  رْع  نْ ف  ي م  ن  ن جِّ ة  و  نَّ ي الْج  یْتًا ف  ك  ب  نْد  ي ع  بِّ ابْن  ل  تْ ر  ال  ذْ ق  إ 

ه   ل  م  ع  ت    "  ، دوم   . پایانتا    11" و  م  ابْن  ی  رْ م  تْ و  ق  دَّ ا و  ص  ن  وح  ن رُّ یه  م  ا ف 
خْن  ف  ن  ا ف  ه  رْج  تْ ف  ن  حْص 

 
ى أ ت 

ان  الَّ مْر   ع 
ا  ه  ّ

ب 
ات  ر  م  ل 

ک   .( 1390/ 10/ 14ای، بیانات،  خامنه )   اصلاا چیز عجیبی است«  12. "ب 
ست که در کارکردهای  ا  شود که جنسیت امری عارضی و ثانویقرآنی بیان می  ۀدر همین اندیش

بلکه انسانیت است که در آن معنا  ؛  یابد و در سیر اصلی بشریت هیچ معنایی ندارد معنا میزندگی  
بیانات،   خامنه)دارد   نقطه قوت زن محسوب می  ، (10/1390/ 14ای،  د که  د گر اما همین جنسیت 

شد خواهد  او  برای  هویتی  آسیب  موجب  زنانه،  روحیات  و  خصوصیات  آن  از  ای،  خامنه )  دوری 
 . (21/4/1391بیانات،  

ها  در نوع  لحاظ انسانی دارای وظایف مشترک فردی و اجتماعی هستند و جنسیت آن زن و مرد به 
ای،  خامنه )  اجرای وظایف اجتماعی و وظایف فردی تداخل جدی دارد   ۀوظایف خانوادگی و نحو

 .(14/10/1400، 15/11/1399بیانات،  
های  از همگان مطالبه دارند، این است که در بحث جنسیت و ارزش   یاالله خامنهآیتای  نکته 

عمل    له دارد، أترین قوانین را در این مسمنطقی  ترین وپایه نگرش اسلامی که متین  آن، بر  مبتنی بر
 . (11،1392/2/1392/ 21/2ای، بیانات، خامنه) گردد و از انفعال در برابر غرب دوری شود
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 تفاوت هویت زن از نگاه غرب با نگاه اسلامی   -7-4
ساخت  رکه ب  باشدمی حال، امری سیال و نسبی  ه ب  هویت زن در غرب، از حدود دو قرن پیش تا

در این نگاه جنسیت   است.  اجتماع ( یا همان  308  :1402نژاد و همکاران،  )بوذری   فرهنگ و تاریخ
دارد  غلبه  او  انسانیت  بر  بیانات،  خامنه)  زن  ب    (15/12/1391ای،  دو  شامل  جمعی و  و  فردی   عد 

 . (5/5/1384ای، بیانات، خامنه) شودعد خانوادگی نادیده گرفته میکه در آن ب    باشدمی 
اوست،  نقشبه    روازاین هویت  از  قسمتی  از  برگرفته  که  زن  عاطفی  می بیهای  شود.  توجهی 

مادریخصوص  به و همکاران،  )غنی  نقش  اسلامی،   درحالی  .(230:  1400زاده  نگاه  در  عد  ب  که 
د؛  گرد هیچ عنوان از او جدا نمیکه به  باشدمی  او  سم هویتیترین ق  لحاظی مهمبه  خانوادگی زن اتفاقاا 

  « ای باشداست، نه مرد. بدون مرد، ممکن است خانواده زن عنصر اصلی  تشکیل خانواده، چراکه » 
  .(20/12/1375ای، بیانات،  خامنه)

در این نگاه، التذاذ   بنابراینست؛  ا  سالاریداری و مرد نظام سرمایه   ۀسیطر   زن در نگاه غربی، تحت 
ضمن آنکه مردوارگی زن   شود؛  و او با این سنجه ارزیابی می   شدههویت او شناخته    جنسی بخش جدی  

برخلاف نگاه اسلامی که زن را عنصری مستقل   هم در هویت جمعی او بسیارحائز اهمیت است. دقیقاا 
و دارای عزت می به  التذاذ جنس   رو ازاین   ؛ داند لحاظ هویتی  ابزار  نه  قوار   ی است او  نه یک مرد در   ۀ و 
یک زن کامل، یک مؤنث کامل.   . »افتخار برای زن این است که یک زن باشد   اتفاقاا   زنانه؛ بلکه   ۀ رجاذب پ  

بودن  از یک مرد کامل  - بودن  یک زن کامل  - های والا اگر نگاه کنیم، این ارزش گذاری در مقام ارزش 
 .(1386/ 4/ 13ای، بیانات،  خامنه )  تر هم هست« کمتر که نیست، در مواردی قطعاا بالاتر و بیش 

خواهد مثال برای تمامی که میکند و اسلام زمانیمردسالار، الگوی زن را مرد معرفی می  غرب
 سازد. جبهه کفر و ایمان در طول تاریخ بزند، دو زن را الگو می 

بر آن    بنابراینکه حجاب پاشنه آشیل هویت مستقل زن مسلمان است؛    داندخوبی میهغرب ب
 . (17/12/1396یانات، ای، بخامنه) کندفشار شدیدی وارد می

 عناصر انسانی هویت زن -7-5
مؤلفۀ   .ست ا  شرافت و عزت انسانی  ، انسانی، کرامت  ۀدر لای  نهویت ز  ۀلفؤترین مو مهم  نخستین

صورت  بهپس هر انسانی    ؛(138:  1388پور،  )یدالله  ست ا  کرامت از طرفی ذاتی وجود هر انسانی
بالاتر نیز هست؛    ۀ از طرف دیگر او درحال اکتساب کرامت در مرتب  باشد. میصاحب کرامت    تکوینی
انسان  بنابراین به  تکریم  بهچه  چه  و  ذاتی  والاترلحاظ  کرامت  کسب  برای  فرصت  ایجاد    ،لحاظ 

 .(1391/ 15/12ای، بیانات، خامنه) بالاترین حقوق هر بشری ازجمله زن است
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مفهومی از کرامت زن   ، بشریت برای دو جنس، خود های معنوی و رشد و کمال  دیدن ارزش  یکسان 
معنای استحکام ساخت درونی فرد یا جامعه  به   ای الله خامنه آیت از منظر  نیز  زت ع   ست. ا  در لایه انسانی 

 . ( 1391/ 3/ 14ای، بیانات،  خامنه )   کند دارای اقتدار می مشکلات و مسائل  که او را برای مقابله با    باشد می 
ست که انسان با مجاهدت در راه خدا به آن منزلت  ا   تعریف ایشان، جایگاهیشرافت در  چنین  هم

 یابد.  دست می
زنان و مردان    . ست ا   عنصر مشترک در جنس زن و مرد، عنصر ظرفیت روحی و قدرت معنوی  ن ی دوم 

  گیرد ی م   از ایمان و صبر   ه ند؛ چراکه این اقتدار سرچشم ا لحاظ ظرفیت روحی و اقتدار معنوی یکسان به 
  تواند با مدد ست و یک زن اسلامی می ا   های مشترک انسانی که از ارزش   ( 1400/ 9/ 21ای، بیانات،  خامنه ) 

 . ( 1384/ 3/ 25ای، بیانات،  خامنه )   گرفتن از ایمان، حوادث بزرگ را کوچک و ناچیز بشمرد 
  31ستا   استعداد یکسان علمی و فکری عنصر دیگر مشترک میان زنان و مردان، ظرفیت عقلانی و  

در   به  بسیاری  مواقعکه  حتی  »زن   .باشدمیتر  فکری و علمی دارای قوت بیش  ولحاظ عقلی  زن 
 تری قو  زین  یادی و در موارد ز  ستین  ترفیعلم و تفکر و احساسات، از مرد ضع  ، یلحاظ قوت عقلبه

توانند همراه با  که میقدرت تدبیر زنان تاآنجاست  .(14/8/1375ای، بیانات،  خامنه)  از مرد است« 
 . (21/2/1392ای، بیانات، خامنه) ظرافت، مردان را مدیریت کنند

توان احتمال قوی داد که  ظرفیت عقل و خرد زنانه، می خصوص در   ای الله خامنه آیت با نظر به بیانات  
اندیش  معظّ   ۀ در  آی   ، له م قرآنی  نْ  »   زخرف   ۀ سور   18  ۀ ذیل  م  و 

 
 ی أ

 
أ ش ّ ى  ن  لْ  ف  یر    ة  ی الْح  غ  ام   ص  الْخ  ى  ف  و   ه  و 

ینٍ  ب 
ن  صورت بالقوه توان استدلال بی  ه تکوینی در زن نیست که نشان دهد زن ب   ی این گزاره ناظر بر امر ، « م 

پرورشی بانوان در طول تاریخ   وضعیت بحرانی را ندارد؛ بلکه ناظر بر   وضعیت و روشن در مقام خصم و 
رشد عقلانی را برای زن مسدود    باب   رو ازاین  ؛ اند ه همواره او را با زینت و آرایش  تجمل معنا کرده است ک 

  کنند له را مطرح می أ این مس   « العقول نواقص » ای در گفتار خود ذیل روایت  لله خامنه ا که آیت چنان .  اند ده کر 
بیانات،  خامنه)  سخنرانی   . ( 1360/ 4/ 6ای،  در  خود  ایشان  زینب های  حضرت  اشاره    )س(   پیرامون  

 در حد اعلا وجود دارد.     ، حضرت این    ست که در  ا   ای د که ظرفیت زن اسلامی همان قدرت عاقله نماین می 
  در ترسیم شخصیت حضرت زینب  ایالله خامنهآیتعنصر مشترک چهارم، شجاعت است که  

این    دفاع مقدس، زنان بلوچ و...آفرین در انقلاب و  الهدی صدر، زنان نقششخصیت بنت  ، )س(
 شود.شهرت جنس مرد تلقی می  ، این ویژگی اغلب کهدرحالی .اندبرده کارهویژگی را ب

ک   ، پایانی عنصر مشترک   از لحاظ قدرت    هاین است  تفاوتی   ایالله خامنهآیت»زن و مرد  با هم 
 زهرا   هاش فاطم . نمونه د ن تفاوتی ندار ، از لحاظ توانایی هدایت بشری  ا )س( زهر   هاش فاطم نمونه   ، دن ندار 
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سبأ   ۀ تقریر قرآن از مدیریت ملک  ۀ نحو توان به می (؛ در اینجا 12/1395/ 29ای، بیانات،  خامنه)  « )س( 
 سخن گفت.

 
 زن اسلامی هویت انسانی بخش   -2 نمودار

 عناصر جنسیتی هویت زن  -7-6
  .شودتر در جنس زن دیده می بیش، از مختصات هویت است که منظور از عناصر جنسیتی، آن

ترین عنصر برای  ، مهم ایالله خامنهآیتتعبیر  که به استعنصر نخست، حجب و حیا و عفاف 
و در معنای سلامت نفس هر    (30/7/1376ای، بیانات،  خامنه)   است  شده  شخصیت زن شناخته

  ۀبه آی   را بنا  )س(  ، حضرت مریم عفت   همین عنصر  .(7/2/1377ای، بیانات،  خامنه)  باشدانسان می
  ، مثال اهل ایمان،  دامنی ایشان وجود داشترغم وجود تهدیداتی که برای پاک علی ، تحریم   ۀ سور  12

مرد  اعم و  زن  ا  »  :است   کردهاز  ه  رْج  ف  تْ  ن  حْص 
 
أ ى  ت 

الَّ ان   مْر  ع  ت   ابْن  یم   رْ م  ا  و  ن  وح  رُّ ن  م  یه   ف  ا  خْن  ف  ن  ف 
ین   ت  ان 

الْق  ن   م  ان تْ  ک  و  ه   ب 
ت  ک  و  ا  ه  بِّ ر  ات   م  ل 

ک  ب  تْ  ق  دَّ ص  بیانات،  خامنه)  «و  البته    .(30/1/1393ای، 
به» مرد  در جامعه،  منتها چون  باشند.  باید عفیف  مردان هم  نیست؛  زنان  خاطر  عفاف مخصوص 

تواند به زن ظلم کند و برخلاف تمایل زن رفتار نماید، روی قدرت جسمانی و برتری جسمانی می 
 .(1376/ 30/7ای، بیانات، خامنه) «تر تکیه و احتیاط شده استعفّت زن بیش
بلکه ظرافت در  ؛  تنها مربوط به ترکیب و ساختمان جسمانی نیستکه    استظرافت    ، عنصر دوم

 . (21/2/1392ای، بیانات، خامنه) گیری نیز مدنظر استتدبیر و دستگاه تصمیم ، اندیشه  ، فکر

بخش انسانی 
هویت زن

کرامت و 
عزت و 
شرافت

ظرفیت 
روحی و 

اقتدار معنوی

ی ظرفیت عقلان
و استعداد 

علمی و فکری
شجاعت 

قدرت 
رهبری
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بلکه در  ساختمان فکری و عصبی    ؛جسمی او تعلق ندارد   ۀتعبیر دیگر ظرافت  زن تنها به جنب به
   .(21/2/1392ای، بیانات، خامنه) شودمی هم  ظرافت در کارکرد  موجبوی نیز وجود دارد و این 

ظریف در  عنصر  این  اصلی  و  کاریکارکرد  رشتهکاریریزه ها  و  آفرینش  پروردن   رشتههای 
 . (5/5/1384ای، بیانات، خامنه) احساسات و عواطف بشر است

شایان ذکر است    14.باشدمی   را دارا روحی و جسمی    ۀلطافت  است که خود دو جنب  ، عنصر سوم 
بار در کلام    150لطافت و لطیف بیش از    ۀ، کلیدواژایالله خامنهآیتدر بیانات رسمی سایت    که

بودن در   نشین شده و با سختی و محکمت و نورانیت همبا رقّ   اغلب که    است  شدهایشان استفاده  
،  برای روح، هنر  این عنصر،   استعمال شده؛ اگرچه   ، عنوان خصوصیات زنانبه  عموماا تضاد است و  

کنند در وجود  که ایشان بیان می آمده است. چنان  یاالله خامنهآیتپرستاری نیز در کلام  ۀ  شعر و حرف 
خمینی صلابت  )ره(  امام  یکی  بود:  شده  جمع  متضاد  خصوصیت  و    ،دو  شدّت  و  ایستادگی 

 . (14/3/1397ای، بیانات، خامنه) صفا و رقّت ، لطافت دیگری 
یک زن   ، ست که در نظرگاه ایشان ا   جمع اضدادی، ترکیب ایمان برنده و لطافت،  طریق دیگربه

 . (1/2/1389ای، بیانات،  خامنه)باشد می  اسلامی نیز آن را دارا 
چهارم خشکی  ، عنصر  مقابل  در  که  است  جوشان   عواطف  و  رقیق  و   ، احساسات  قاطعیت 

 . (6/4/1360ای، بیانات، خامنهشود )خشونت ترسیم می
شمشیرزنی و سربازی در اسلام    ،دلاوری در جنگ  (1360/ 6/4، )مرجعیت   ،قضاوت   روازاین

است نشده  واجب  بانوان  با  ؛برای  نیز  و  جسمی  طبیعت  با  نیست آن عواطف چون  سازگار    ها 
 . (30/6/1379ای، بیانات، خامنه)

توان دریافت که عاطفه و عقل در کنار حماسه  می  ایالله خامنهآیتدر معناشناسی عاطفه در کلام  
کرده  و  تشیع  از آن برای تداوم خود استفاده   باشد میدو عنصر از سه عنصر نهضت حسینی    ، و عزت
کند و در جای  خوانی میصورت منطقی خطبههدر جایی ب  )س(  تاآنجاکه خود حضرت زینب   است.

 . (11/5/1384ای، بیانات، خامنه) سرایدای عاطفی و از روی محبت میدیگر مرثیه
عاطفهتعبیر  به می ایشان،  که  فهماست  مسیر  جریان   حرکت  ،  تواند  هموار   و  را  نماید  عقلی 

  .(1392/ 11/2ای، بیانات،  خامنه)
  ایالله خامنهآیتپوچ. عاطفه در کلام    ۀمنطق استوار است و نه عاطف  ۀبر پای  که  ایالبته عاطفه

 .(14/10/1390ای، بیانات،  خامنه)  شودعنوان بازوی اصلی مادری برای تربیت نسل محسوب میهب
 .(1376/ 30/7ای، بیانات، خامنه) گاهی شوهر استلحاظ عاطفی و روحی نیازمند تکیهزن به
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  ست.تر اوبیش  تر مرد نسبت به زن و شکنندگی تر جنس زن و طبیعت خام عنصر پنجم، قوّت بیش
در دانستن ظرفیت روحی و قدرت معنوی زن و مرد،    یکسان  با وجود  ایالله خامنهآیت  ۀدر اندیش

آمده   بیانات  قویبرخی  جنس  جنس،  دو  میان  در  خام   ،ترکه  مرد  طبیعت  و  است  گاهزن  و    یتر 
گویم، برخلاف آنچه که معروف  »من همیشه به دوستان و خویشاوندان و زنان می.  باشدمی  ترشکننده

توانند با  ها میتر از مردهایند. زنها قویزن است. زن   ، تراست در بین این دو جنس، آن جنس قوی 
کند،  هم در تجربه این را مشاهده می،  تدبیر و با ظرافت، مرد را در دست خودشان بچرخانند؛ انسان

ای، بیانات،  خامنه)  این واقعیّتی است«  تواند اثبات بکند.های فکری و عقلی این را میهم با قیاس
21/2/1392) . 

تر است و مرهم  تری نسبت به زن است و در میدان خاصی شکنندهرد، طبیعت خام »طبیعت م
 .(4/10/1370ای، بیانات، خامنه) «باشدمی زخم او، فقط و فقط نوازش همسر  

تر  تر، مقاوم از پدران شهدا قوی که بعضاا هستند تر جنس زن، مادران شهدا از مصادیق قوت بیش
 (17/2/1376ای، بیانات، خامنهد. )و استوارترن

 
 زن اسلامی هویت جنسیتی بخش -3 نمودار

 سوزی زن  سازی و هویتآثار هویت  -7-7
آثار بسیار درخشانی از    ای الله خامنهآیتپس از بررسی عناصر انسانی و جنسیتی هویت زن،  

»زن با نقاط    ترین این آثار در کلام ایشان عبارت است از:  شمرند. یکی از مهمسازی زن برمیهویت
قوت زنانۀ خود که خدای متعال در وجود او به ودیعه گذاشته و مخصوص زن است، همراه با ایمان 

بخش جنسیتی 
هویت زن 
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حیا و عفاف

ظرافت
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دامنی که فضای پیرامون او عمیق، همراه با استقرار ناشی از اتکای به خداوند و همراه با عفت و پاک 
نورانیت می  اینبخشد، میرا  استثنایی   به تواند در جامعه یک نقش  قادر  ایفا کند. هیچ مردی  گونه 

کرد.  ایفای چنین نقشی نیست. اگر زن با این خصوصیات در عالم  وجود نبود، انسانیت معنا پیدا نمی
 .(25/3/1384ای، بیانات، خامنه) این، معنای ارزش زن و تشخص زن است«

یْس    و  »  عمرانآل  36  ۀ ذیل آی   ، قرآنی خود  ۀدر اندیش  ، توان احتمال دادو اینجاست که می ر   ل  ک    الذَّ
نْثى

 
الْْ با    )س(  دلیل که حضرت مریمه این  بلکه ب  ؛کننداین تشبیه را تشبیه معکوس قلمداد نمی  ،«ک 
حرکتی انجام    ،توانست در آن مقطع حساسدامنی میخود و در اوج طهارت و پاک   ۀ زنان  هایقوت 

اصول    و این با   مستقیم است   در اینجا تشبیه  پس تشبیه  ؛ دهد که هیچ مردی امکان انجام آن را نداشت
   . باشدمی تر خوانتفسیری هم

همه چیز در مقابل او  بخشی اسلامی به زن، این است که »کارکرد مهم دیگر در بحث هویت
در طبیعت  »ضمن آنکه    «گردد.دیگر، برای او تأمین می کارهای    درت او بر همه قشود و  کوچک می 

تواند هم خود را و هم محیط زیبایی و گرمای محبتی وجود دارد که می   ، چنان لطافتالهی زن، آن 
طرف معنویت، پیشرفت و علوّ  به  –چه در داخل خانه، چه در هر محیطی که باشد    -پیرامون خود را  

پیشگامان   و اصلاا   (3/1384/ 25ای، بیانات،  خامنه)  «ببرد   مقامات علمی و عملی سوق دهد و پیش
 .(30/6/1379ای، بیانات، خامنه) سمت معنویت، زناننده ها بحرکت انسان

های معنوی را در خانواده توان ارزش به کمک این مجسمه عاطفه که کدخدای خانواده است، می
 . (30/6/1379ای، بیانات، خامنهو اجتماع گستراند )

لنگد و فضای شود، تربیت مردم در آن می سوزی میای که زن دچارهویتبالعکس در جامعه
 .(30/6/1379ای، بیانات، خامنهاخلاقی  جامعه هم دچار اختلال است ) -معنوی
 گیرینتیجه

شد؛ نکاتی که این مقاله را   پرداخته ایالله خامنهآیتدر این مقاله به بحث هویت زن در اندیشه 
 ند از: اکند، عبارت های موجود متمایز می دیگر نگاشتاز 

در بحث زن: در اینجا آیاتی که    ایالله خامنهآیتاستخراج مبانی قرآنی و تفسیری اندیشه    -1 
های گوناگون ناظر بر بحث بود، نشان  مستقیم در بیانات آمده بود و نیز بخشی از آیاتی که به دلالت 

 شد.   داده 
؛ و در ادامه،  گردیدد لایه فردی، خانوادگی و اجتماعی طبق بیانات تعریف هویت زن در چن -2

در دو سطح  این لایه خود  قرار گرفت.  بررسی  مورد  دیگر است،  دو لایه  زیربنای  فردی که  بخش 
د؛ که این کارویژه مقاله حاضر است و هیچ پژوهش دیگری با چنین  شانسانی و جنسیتی ملاحظه  
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ه بخش  به  جامعیتی  و  بدقت  و  زن  فردی  منظر  خصوهویت  از  جنسیتی  خصوصیات  الله  آیتص 
 است.  نپرداخته ایخامنه
له زن در  أ پروژه است و نسبت بین مسائل مختلف در مس ازآنجاکه این مقاله برگرفته از یک کلان  - 3

  ای الله خامنه آیت ی برای نشان دادن نگاه منظومه و تفکر سیستمی  خاص آن پروژه مورد لحاظ بوده؛ تلاش  
که در همین مقاله نسبت میان جنسیت و انسانیت و رابطه این دو با هویت خانوادگی  طوری ه داشته است؛ ب 

مشخص شد؛ و تعیین گردید که جنسیت در کارکردهای زندگی، مؤثر    طور کامل به و نیز هویت اجتماعی  
شود. اما جنسیت در نوع وظایف اجتماعی زن  ویت خانوادگی براساس آن تعریف می کامل است؛پس ه 

 کند.  دخالت ندارد، بلکه بر نحوه اجرای این وظایف مداخله می اغلب  مرد    و 
  ، شرافت، شجاعت، قدرت رهبری  ، عزت،  از کرامتوجوه انسانی مشترک میان زن و مرد، اعم  -4

توان ظرفیت روحی او در آیات قرآن، می  و  شجاعت زنست. از مصادیق  ا  ظرفیت روحی و عقلانی
  ای الله خامنهآیتکه  کرد  فرعون اشاره    طلبی با همسرش منظور حق به  )س(  حضرت آسیه  ۀ به مبارز

 اند.  نام بردهش ابارها از این شخصیت و هویت مستقل
پایانی مقاله،  هب  -5 با متفکران و    ایالله خامنهآیتبه تمایز نگاه    صورت اجمالیبهعنوان نکته 

از ابتدای ظهور اسلام تاکنون پرداخته می شود؛ میزان تمایز این نگرش  با اغلب   مفسران اسلامی 
. این  است ند، بسیار زیاد  اطورکلی( قائلهمفسران تا  قرن چهاردهم که به فزونی عقل مرد بر زن )ب

نگاه درجه دویی   روازاینگیرند و  ه  و حاکمیت مطلق مرد  بر زن میمعنای سلطمفسران، قوامیت را به
  15ها دیده می شود.به زن در اندیشه آن 

های نخست یعنی قائل  ن معاصر همچون علامه طباطبایی که در گام ا با مفسر   ای الله خامنه آیت نگرش  
نماید؛ اما  با دقت  عزت، همسان می شدن جایگاه والای انسانی برای زن همچون مردان و نگاه باکرامت و  

  ای الله خامنه آیت در تفاسیر علامه، زاویه نگاه ایشان در بحث فزونی عقل مرد نسبت به زن با اندیشه قرآنی  
  از   ممتاز   عواطف،   ضعف   و   نیرومندتر   عقل   داشتن   به   مردان   طایفه   که   است   معلوم » خورد.  چشم می ه ب 

 . ( 548/  4:  1374  طباطبایی، )   « ند ا مردان   از   ممتاز   تر بیش   عواطف   و   کمتر   عقل   داشتن   به   زنان   و   ند ا زنان 
یزدی نیز در بحث میزان عقل کمتر زن و عاطفه  الله مصباحاین نگرش حتی با متفکرانی مانند آیت

میزان    ایالله خامنهآیتچراکه    16ثیر عاطفه در بهروری کمتر از عقل متفاوت است؛أتر او و تبیش
 دانند.  پندارند؛ و عاطفه را هموارساز مسیر عقل میکمتر از مرد نمیعقل زن را 

آملی در بحث هویت الله جوایبا شهید مطهری و آیت  ایالله خامنهآیتمیزان تفاوت نگرش  
شود که مجال بررسی آن در این  هایی دیده می یات تفاوت ئزن، اگرچه بسیار کمتر است، اما در جز

 مقاله نیست.
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بهدنباله  ایالله خامنهتآی اندیشه   امام خمینی )ره( در بحث زن است که  تعبیر خود  رو مکتب 
« می بهایشان  پیش  داریم  ما  هرچه  هم  الان  من  استنظر  امام  دست  ضرب   ...  رویم، 

الّا بودند بزرگانی از علما که ما با    جور بود. امام نقش زنان را فهمید؛ وزن هم همین  امام در زمینه 
نکنند! آن بگومگو داشتیم که اصلاا زنها  این ها در  گفتند زنها میها در تظاهرات شرکت بکنند یا 

شد تا بتواند  داد، خاطرجمع میتظاهرات شرکت نکنند. آن حصار محکمی که انسان به او تکیه می
امام و    فکر   ،بایستد، حصار رأی امام   گردیدجور نظراتی که از مراکز مهمی هم ارائه میدر مقابل این

 . (14/10/1390) د«عزم امام بو
 ها:نوشت پی

 زن    به مرد تشبه -1
کیدات از منظور -2  . دارد مطلبی تأکید بر  دلالت که است هاییواژه اینجا، در کلامی  تأ
 . باشدمی خاص  تأکیدات بر   ناظر  آن ساختار نوع که است هاییجمله بلاغی، و دستوری ساختار منظور -3
  معنای   تمام  بر  لفظ  دلالت  از  است  عبارت  و  بوده  تضمنی  و  التزامی  دلالت  مقابل  و  لفظی  دلالت  اقسام  از  مطابقی  دلالت  -4

 چون  آن،   اجزای  همۀ  شود،  برده  کاربه  کتاب  لفظ   هرگاه  درنتیجه،  است؛  آن   معنای  تمام  بر  کتاب'   لفظ  دلالت:  مانند  خود،   لهموضوع
  گفته تطابقی  یا  مطابقی دلالت دلالت،  این  به   دارند، مطابقت هم با  معنا و لفظ  چون  است؛   آن معنای در داخل  …و جلد ها،ورق
 (. اسلامی علوم دانشنامۀ سایت) شودمی

  معنای از   بخشی بر  لفظ  دلالت از است عبارت و بوده  التزامی  و مطابقی دلالت مقابل و  لفظی  دلالت انواع  از تضمنی دلالت -5
  تملیک،   بر   بیع  لفظ  دلالت  مانند  نامند؛می   تضمنی   دلالت  خود  معنای  جزء  بر   را   لفظ  دلالت  دیگر،  بیانبه.  خود  لهموضوع
  معنای به  انسان  کهدرحالی  ناطق،  یا  حیوان  بر   انسان  دلالت  مانند  یا  معلوم  عوضبه  عین  تملیک  از  است  عبارت  بیع  کهدرحالی

 . آن جلد یا صفحه بر   کتاب  لفظ  دلالت مانند یا است،  ناطق حیوان
  خارج   که  چیزی  بر   لفظ  دلالت  از  است  عبارت  و  بوده  تضمنی  و  مطابقی  دلالت  مقابل  و  لفظی  دلالت  اقسام  از  التزامی،  دلالت  -6
  نیز  آن  از خارج  امر  آن  شود،  حاصل  ذهن  در  لهموضوع  هرگاه یعنی  است؛  ملازم  آن  با  ذهن  در  ولی  دارد؛  قرار  آن  لهموضوع  معنای  از
  شد  خواهد  حاصل  نیز   دیوار  معنای  شود،  حاصل  ذهن  در  سقف  معنای  هرگاه  زیرا   دیوار؛  بر   سقف  دلالت  مانند  آید؛می  پدید  آن  با
 (. اسلامی  علوم دانشنامۀ) بودن فرد بر  سه دلالت و صانع  بر  مصنوع دلالت مانند نیز  و
  ملاحظۀ  با  کدگذاری  و  شود  توجه  شدهکدگذاری  گزارۀ  از  بعد  و  قبل  عبارتبه  که  است  این  اینجا  در  سیاق  و  بافت  از  منظور  -7

 . باشد  بعد و قبل  هایگزاره  کنار  در گزاره ود بر  حاکم فضای
  مردان   خدا،  فرمان  مطیع  زنان  و  خدا   فرمان  مطیع  مردان  باایمان،  زنان و  باایمان  مردان  مسلمان،  زنان و  مسلمان  مردان  یقین،  به»  -8

  زنان  و  کنندهانفاق  مردان  باخشوع،  زنان  و  باخشوع  مردان  شکیبا،  و  صابر   زنان  و  شکیبا  و  صابر   مردان  گو،راست  زنان  و  گوراست
   بسیار  که   زنانی و هستند  خدا  یاد به بسیار  که مردانی  و دامنپاک  زنان  و دامنپاک  مردان دار، روزه  زنان  و دارروزه  مردان کننده، انفاق

 .« است ساخته  فراهم بزرگی پاداش و مغفرت آنان همۀ برای خداوند کنند،می خدا  یاد
 . 10آیۀ  تحریم، مبارکۀ سورۀ  -9

 . 11 آیۀ تحریم، مبارکۀ سورۀ  -10
 . 11  آیۀ تحریم، مبارکۀ سورۀ -11
 . 12 آیۀ تحریم، مبارکۀ سورۀ -12
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  در  ایخامنه  اللهآیت.  است  البلاغهنهج  در  زنان  شمردنالعقلناقص  بحث  به  مربوط  زن،  عقل  دربارۀ  رایج  شبهات  از  یکی»  -13
 زن  گفتند  که  آنی  اما: » فرمایندمی  اشاره  موضوع  این  به  خود  رهبری   از  پیش  دوران  در  تهران،  ابوذر  مسجد  در  وپاسخپرسش  جلسۀ
یند  نخواستند  این  است،  العقلناقص   سطح   مردان  از  بسیاری  از  زنان  از  بسیاری.  هرگز  ندارد،  ادراک  قوۀ  نکرده  خدای  زن  که  بگو
  هم   بعد  این  که  کردم  بیانی  یک  البلاغهنهج  در  جمله  این  تفسیر   در  من.  ذره  دو  ذره،  یک   نه  است؛  بالاتر   مراتببه  شاندرک  و  شعور
  ذکر  اینجا  من  را  احتمال دو  این از  یکی  که  هست این  دربارۀ  احتمال دو.  باشید   دیده تانبعضی  شماها  هم شاید است و  شده  منتشر 

  /العقول  نواقص  الحظوظ  نواقص  الایمان  نواقص  النساء  ان]العقول  ناقصات  هن»  در  امیرالمؤمنین  نظر   که  است  این  آن  و  کنممی
  به  نسبت  که  تاریخ   طول  تمام  آلودستم فرهنگ   تأثیر تحت  که است  زنی به  بلکه  نیست، زن  طبیعت   به[« 80 خطبه  / البلاغهنهج128
  میان  در فقط نه  بشری، جوامع همۀ در زن  امیرالمؤمنین  زمان در. آمده بار ناقص بوده،  ستم  و ظلم با توأم  همیشه فرهنگ، این زنان

 ممکن   نه.  کند  پیدا   تبحر   سیاسی  مسائل  در  و  بشود  وارد  اجتماع  در  گذاشتندمی  نه  بخواند،  درس  گذاشتندمی  نه.  بود  مظلوم  ها،عرب
 . (4/1360/ 6بیانات، ای، خامنه[ )بمب  انفجار]  «...هایمیدان در بود
  حفظ  است،  زنانگی  خصوصیت  این  براساس   او  هایخواسته  و  احساسات  همۀ  که  زن  زنانگی  خصوصیت[  اسلامی  نگاه  در» ]  -14

 . (30/6/1379، بیانات ای، خامنه« )کرد نگاه  جسمی و روحی هایلطافت دارای موجود این به باید  چشم این  با. است  شده
   درباره   مفسران  آرای  تاریخی  سیر   ،(1397)   محمدجواد   نجفی،و    فرنگیس  خانی،صفی  ؛،جعفر  نکونام)    مقاله   مطالعه  پیشنهاد  -15

ونَ » مفهوم ام   .   شودمی  داده( تطبیقی تفسیر  هایپژوهش ،«قَوَّ
16- https://mesbahyazdi.ir/node/3409 
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امام خمینی و مقام معظم   ۀبازکاوی تطبیقی جایگاه زن در اندیش،  (1400)  و همکاران  ، محمدمهدینیاکریمی   .18
 . شناسیهای نوین در روان رهبری، پیشرفت 

همکاران لولاآور  .19 و  منصوره   ،  (1393)« اجتماع  یواکاو ،  آ  ینقش  منظر  از  خامنهتیزن  نظریه«یاالله   های ، 
 . ماره اول و ششم ، ش4د  ،متفکران مسلمان یاجتماع

»(1397)  هیراض  ،یناطق .20 انقلاب  یاسیس  یهاشاخصه ،  مسلمان  د  «ی »زن  خم  دگاهی از  آ  ینیامام    اللهت یو 
 ماره نهم. ی، شاسلام  کرد یزنان با رو  یپژوهش مطالعاتی«،  اخامنه

سیر تاریخی آرای مفسران درباره مفهوم ،  (1397)  نجفی، محمدجوادو    فرنگیس  خانی،صفی   ؛،جعفر  نکونام .21
ونَ  ام   . های تفسیر تطبیقی «، پژوهش »قَوَّ

  تأکیدبا    یلاب اسلام زنان در انق  ی اجتماع  تیفعال  یلی تحل  یالگو، »(1399)، مجید و همکاران  مقدسینیمب  .22
 ماره دوم. ی«، دانش سیاسی، شاالله خامنهت یآ یهادگاه ی بر د

ای درباره حضرت الله خامنه، حقیقت عظیم مجموعه بیانات آیت (1401) سسه فرهنگی حدیث لوح و قلم  ؤم  .23
 . زهرا علیهاسلام، انتشارات انقلاب اسلامی

   .لشگر فرشتگان  :تهران )الگوی رفتاری زن در خانواده و در جامعه(، ، الگوی سوم(1395)الله نیا، فرج هدایت   .24
 انگلیسی 

1. Braun, V, & Clarke, C (2006), Using thematic analysis in psychology. Edward Arnold 
(Publishers) Ltd. 

 ها سایت
 . ایخامنه اللهآیت آثار نشر و حفظ دفتر ،Khamenei.ir  سایت .1

  



 ( 1402  بهار ،4مارۀ ، ش2 )دورۀ اسلامینامه فقه و علوم پژوه  یعلم ۀفصلنام            
 

36 

 



 

 

 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 70تا   37صفحات ، 1402 بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 09/08/1402تاریخ پذیرش:   - 13/05/1402تاریخ دریافت: 

العظمی  اللهآیت اندیشه در رازی  زیاد بن سهل روایات  اعتبار
 ( العالیمدظله ) ایخامنه

 حوزه علمیه   4طلبه سطح  |      پور مرتضى یقینى |  

 چکیده 

  منابع   غالب.  است  شده  واقع  فراوانی  احادیث  اسناد  در  که  است  معروفی  راویان  از  رازی  زیاد  بن  سهل
  برخی   که درحالی  اند، گفته  سخن  وی  به  اعتمادیبی  از  و   پرداخته  او   تضعیف  به  امامیه  متقدم   رجالی

رکار  راوی  این  وثاقت  از  و  پرداخته  او  تضعیف  ادله   در  مناقشه  به  متأخر  فقهی  و  رجالی  منابع  دفاع  پ 
  زیاد  بن  سهل  مطلق  وثاقت  از  دفاع  به  نه  که  است  محققانی  معدود  از  ایخامنه  اللهآیت.  اندکرده

  سهل  روایات  اعتبار  نظریه  ، ایشان  بلکه   اند، نموده  حکم  او  روایات  یهمه  اعتباریبی  به  نه  و  پرداخته
رتعداد  تصریحات  که  معتقدند  ایشان.  انددهکر  تقویت  را   کافی  شریف  کتاب  در   تضعیف   در  قدما  پ 

 کلینی   شیخ  رفیع  جایگاه  دیگر  سوی  از  ولی  سازد، می   دشوار  را   او  مطلق  وثاقت  از  دفاع  زیاد،   بن  سهل
  این  روایات به وثوق کافی،  مانند کتابی در سهل احادیث نقل به او فراوان اهتمام  و شناسیحدیث در

 فقه   و  اجتهاد  در   ملموسی  پیامدهای  نظریه،   این.  آورد می   ارمغان  به  را   کافی  کتاب  درخصوص   راوی
 . دارد  همراهبه ایالله خامنهآیت

کلیدی:     روایات،  اعتبارسنجی  قدما،   اکثار  توثیق،   تضعیف،   کافی،   کلینی،   زیاد،   بن  سهلواژگان 
 . ایخامنه اللهآیت
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   نویسندۀ مسئول؛                                                                       Email: m.y.03011366@gmail.com                  
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 مقدمه
معنای قول،  های دینی است. سنّت بهترین منابع شناخت دین و آموزه مهم  ، عقل، کتاب و سنت

)ع( معصومان  تقریر  و  الدرایه:    فعل  گستره  1( 85)نهایه  و  فراوانی  جهت  جایگاه    به  آن،  مضامین 
بهخاص دارد،  دینی  تعلیمات  استنباط  مقام  در  منبع،  ایگونهی  این  به  دینی  عالمان  استناد  میزان  که 
بلکه    ، نه همان سنّت  ، . البته آنچه امروزه در اختیار مؤمنان قرار دارد یستمقایسه با سایر منابع نقابل

، گزارشی که حدیث و روایت خوانده 2)همان(   کندسنّت، حکایت و گزارش میست که از  ا  چیزی
یا چنین   باشد،  منطبق  )ع(  تقریر معصومان  و  فعل  و  قول  یعنی همان  واقع  با  و ممکن است  شده 

 انطباقی نداشته باشد. 
ا خبری  ها متواتر راند. آن متواتر و واحد تقسیم کرده  الحدیث، احادیث را به دو دستهعالمان علم

کثرت راویان آن در هر طبقه، احتمال تبانی بر دروغ بستن یا واقع شدن بر خطا   واسطهدانند که بهمی 
پیداست که   3. (202)همان:    و اشتباه، در آن منتفی بوده و از همین جهت، مفید علم و یقین است

و خبر متواتر را حکایتگر     توان با خاطر آسوده به دین مبین نسبت دادمحتوای این دسته احادیث را می
دلیل وجود احتمال تعمّد یا  د. اما خبر واحد چنین خصوصیاتی ندارد و بهکرقطعی از سنّت قلمداد  

همین خاطر عالمان درنگ به شارع مقدس نسبت داد؛ به توان مضمون آن را بیاشتباه راویان، نمی
ها بتوانند احادیث را اعتبارسنجی  آندنبال تأسیس مبانی هستند که براساس  هاست که بهدینی قرن

نموده و حدیث صحیح را از غیرصحیح جدا سازند. مباحث گستردۀ اصولیان ذیل بحث حجیت خبر  
 ها است.واحد، بخشی از این تلاش 

جو در آرای عالمان شیعه حکایت از آن دارد که تا امروز دو دیدگاه در عرصه اعتبارسنجی  وجست
بی اهمیت  از  واحد  بوده است شخبرهای  برخوردار  به مسلک  »وثوق   .تری  گاه  اندیشه،  دو  این  از 

سندی/  صدوری/ »وثوق  و  می  خبری«  تعبیر  آن مخبری«  از  گاه  و  »اعتبارسنجی    باها  شود  عنوان 
 4.(88و  86)اعتبارسنجی احادیث شیعه:  گرددمحور« یاد میمحور« و »اعتبارسنجی راویقرینه

آوری قرائن و شواهد، نسبت به صدور حدیث از دارند که با جمع  طرفداران دیدگاه نخست تلاش 
ند. وضعیت سند حدیث و حال راویان اگرچه مهم و  کنسوی معصومان )ع( یقین یا اطمینان حاصل 

اما تنها راه تحصیل چنین علم و اطمینانی نیست. در مقابل، گروه   ، کننده است در موارد بسیاری تعیین 
ند  نمایند که برای احراز اعتبار حدیث بر وضعیت سند و حال راویان تکیه میدیگری از علما قرار دار

 کنند. و اعتبار و عدم اعتبار حدیث را تنها از رهگذر اتصال سند و وثاقت راویان آن ارزیابی می 
ارزش و اهمیت سند و احوال و اوصاف راویان حدیث بر پایۀ هر دو رویکرد محفوظ است، با  

اه وثوق سندی برای حال راوی، موضوعیت و دیدگاه وثوق صدوری، طریقیت  این تفاوت که دیدگ
؛ زیرا به علم اجمالی پیداست که در میان جمع بزرگ راویان، افرادی وجود دارند که  باشدمیقائل  
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گویی  ها به دروغدلیل انحرافات اعتقادی یا عملی، صحّت اخبارشان مشکوک است، برخی از آنبه
اند، ضعیف انگاشته شده  حدیث  متهم شده و برخی دیگر در دریافت، ضبط و نقل و جعل حدیث  

 ها را از یکدیگر بازشناخت. ها و سایر راویان فرق نهاد و آنباید میان آندرهرحال پس 
یاد رازی خاطر اختلاف در ارزیابی شخصیت روایی  از این دسته راویان است که به  سهل بن ز
رتعدا  منابع علمی    تربیشد او محل نفی و اثبات قرار گرفته است. این راوی در  او، اعتبار روایات پ 

اند با خدشه در ارزیابی که جمعی از متأخران تلاش کردهمتقدم امامیه تضعیف شده است، درحالی
اخبار    تا از این طریق صدها روایت او در فقه و معارف را به جرگه  ، ند کنمتقدمان از وثاقت او دفاع  

 گردانند. معتبر باز
ای از معدود محققان و فقیهانی است که ضمن خودداری از تأیید وثاقت مطلق  الله خامنهآیت

او برگزیده و تنها به اعتبار روایات وی در کتاب شریف کافی،   سهل بن زیاد، دیدگاه خاصی را درباره 
ه است. این  ق( حکم نمود 329تألیف شیخ المحدّثین محمد بن یعقوب بن اسحاق کلینی )متوفی 

له مورد استناد قرار گرفته و ایشان با احادیث سهل در کافی همچون اخبار اندیشه در سراسر فقه معظم
 ده است. کر معتبر معامله 

ای درباره اعتبار روایات سهل و تبیین مبانی آن هدف اصلی این الله خامنهآیت  توضیح اندیشه 
ای موجود در منابع اولیه، از هویت و شخصیت روایی ه. در آغاز مقاله با تکیه بر داده استپژوهش  

های صورت گرفته از سهل در منابع متقدم و  ایم. سپس در دو گفتار مستقل ارزیابیسهل سخن گفته
ایم. از آنجا که بنیان  له پرداختهمعظم  ایم و سپس به توضیح و تبیین نظریهمتأخر امامیه را گزارش کرده

طور ویژه به مبانی اکثار آن مرحوم از سهل اعتماد به مرحوم کلینی است، به،  ایالله خامنهآیت  اندیشه
ایم و در هنمودمطرح شده است شرح    ایالله خامنهپرداخته و دو دیدگاه متفاوت را که در کلمات آیت

 ایم. تطبیق داده  ایشان پایان هر دو مبنا را با نظریه
قدما در این بحث از اهمیت زیادی برخودار است،   های اعتبارسنجیاز آنجا که مبانی و شیوه 

 ایم.  قدری بحث را در این زمینه گسترش داده
برای دست ما  اعتماد  مورد  منابع  که  آیتگفتنی است  آرای  به  از کتاب  الله خامنهیابی  غیر  ای، 

پیاده شده   در ابواب قصاص،  ایشانهای خارج فقه  سلسله درس  »ثلاث رسائل فی الجهاد«، متن 
 باشد.  مکاسب محرمه و صلاة مسافر می

 هویت و شخصیت روایی سهل بن زیاد  -1
منابع متقدم امامیه، سهل بن زیاد رازی، مکنّی به ابوجعفر و معروف به آدمی را از اصحاب سه  

 5.(837  /2  :الرجال  معرفة)اختیار    اندامام بزرگوار: جواد، هادی و حسن عسکری )ع( معرفی کرده
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روایی و اساتید  توان با توجه به طبقهاما می ، تاریخ ولادت و وفات او گزارشی در دست نیست درباره 
 شمار آورد.  و شاگردان وی، او را از محدّثان قرن سوم هجری به

سند از   2567النور، نام سهل بن زیاد در افزار تخصصی درایةشده از نرم های استخراجطبق داده
سند سهم کتاب شریف کافی است که    1918احادیث کتب اربعه وجود دارد که از این تعداد،  اسناد  

 آید. شمار میعدد بسیار بزرگی به  –هزار سند  18بیش از  –نسبت به مجموع اسناد کافی 
معاصرت سهل با سه امام معصوم، از او تنها دو روایت مباشر از امامان )ع( در میراث    با وجود

که یکی    استصورت مکاتبه با امام حسن عسکری )ع(  خورد که هر دو بهچشم میروایی امامیه به 
بنابراین عمده   6.(1/103)ر.ک: الکافی:    باشدمیمربوط به توحید و دیگری مربوط به باب میراث  

که از طریق آنان، روایاتی را از امامان پیشین )ع(    است ات سهل، روایت از مشایخ حدیث شیعه  روای
 ده است. کرنقل 

واسطۀ  باشد، اما او نیمی از روایات خود را تنها بهصد نفر میتعداد مشایخ روایی سهل حدود یک
به از محدّثان  تن  مهمده  است.  نموده  روایی سنام شیعه گزارش  مشایخ  براساس شمار    -هل  ترین 
 اند از:عبارت   –ها روایات هریک از آن

 روایت( 540. احمد بن محمد بن ابی نصر بزنطی )1
 روایت( 513. حسن بن محبوب )2
ون )3  روایت( 147. محمد بن حسن بن شَمُّ
 روایت(  114. جعفر بن محمد بن عبیدالله اشعری )4
 روایت( 97. علی بن اسباط بن سالم )5
 روایت( 87مان بن ابی نجران ). عبدالرح 6
بید بغدادی )7  روایت(  81. محمد بن عیسی بن ع 
 روایت( 60. علی بن مهزیار اهوازی )8
 روایت( 51. یعقوب بن یزید انباری )9

 روایت( 42. محمد بن سنان زاهری )10
فهرست،   این  که   تربیشدر  محبوب  ابن  و  بزنطی  دارند.  قرار  ثقه  راویان  شمار  در  او    مشایخ 

القدر و اصحاب اجماع  اند، در شمار ثقات جلیلخود اختصاص داده ترین روایات سهل را بهبیش
محمد بن حسن بن شمّون، اضعف مشایخ سهل است که   7.(2/830)اختیار معرفه الرجال:    ندهست

 8. (1/322)ر.ک: اختیار معرفه الرجال:    در منابع رجالی به غلو و انحرافات عقیدتی متهم شده است
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درصد از   80عدۀ شیخ کلینی به ما رسیده است. کلینی در حدود   واسطهروایات سهل به تربیش
تعبیر » را واسطهعدةٌ من اصحابنااحادیث سهل،  از    «  اما مراد خود  داده،  قرار  میان خود و سهل 

 حالمصادیق عده را که طبیعتاا شاگردان سهل هستند، در کتاب کافی مشخص نکرده است، بااین
 ده است: کرچنین گزارش علامه حلی در رجال خود منظور از عده را از زبان خود کلینی این

»قال الشیخ الصدوق محمد بن یعقوب الکلیني في کتابه الکافي في أخبار کثیرة 
عدة من أصحابنا... قال و کلّما ذکرته في کتابي المشار إلیه عدة من أصحابنا عن سهل  

یاد فهم علي بن محمد  بن علًن و محمد بن أبي عبد الله و محمد بن الحسن و بن ز
 9(. 272)رجال العلامه الحلی:  محمد بن عقیل الکلیني«

بر این اساس، کلینی حداقل محضر چهارنفر از شاگردان سهل بن زیاد را درک نموده است )علی  
را  طائی  حسن  بن  محمد  اسدی،  )جعفر(  عبدالله  ابی  بن  محمد  کلینی،  علّان  محمد  و  10زی بن 

انتقال میراث روایی سهل به شیخ کلینی هستند. البته با    (. این افراد واسطه11محمد بن عقیل کلینی
می شیعه  روایی  کتب  دیگر  اسناد  در  افزودسیر  زیاد  بن  سهل  شاگردان  شمار  بر  )ر.ک:    توان 

 12.( 222-23/219الوسائل: مستدرک 
 متقدمان سهل بن زیاد در اندیشه  -2

حال  های فراوانی در منابع متقدم وجود ندارد، باایندرباره شخصیت روایی سهل بن زیاد، داده
مطالب مهمی در معرفی و تحلیل شخصیت و روایات این راوی از زبان عالمان   این منابع دربردارنده 

 شود: ها اشاره میترین آنالعهد وی هستند که به مهممعاصر یا قریب
 ن شاذان نیشابوریدیدگاه فضل ب -1-2

 13. (306)رجال النجاشی:    القدر ائمۀ اطهار )ع( استفضل بن شاذان از اصحاب ثقه و جلیل
 گوید: ده است. او میکردیدگاه او درباره سهل را شاگردش علی بن محمد بن قتیبه گزارش  

»سمعت الفضل بن شاذان، یقول في أبي الخیر و هو صالح بن سلمة أبي حماد  
کنى، و قال علي: کان أبو محمد الفضل یرتضیه و یمدحه و لَ یرتضي أبا    الرازي، کما

 14(2/837)اختیار معرفه الرجال:  «سعید الَدمي و یقول: هو الَحمق
 دیدگاه احمد بن محمد بن عیسی اشعری  -2-2

قدر امامان: رضا، جواد، هادی و حسن عسکری )ع( و محدّثی احمد اشعری از اصحاب عالی
رکار و مورد اعتماد است  دیدگاه او درباره سهل را ابن غضائری و نجاشی   15. (81)رجال النجاشی:    پ 

به نزدیک  عباراتی  کردهبا  گزارش  نویسد:  هم  می  نجاشی  بن عیسى  »اند.  محمد  بن  أحمد  کان 
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یسکنها کان  و  الري  إلى  قم  من  أخرجه  و  الکذب  و  بالغلو  علیه  النجاشی:    «یشهد  )رجال 
 تری وجود دارد. او آورده است: های افزوندر گزارش ابن غضائری نکته 16.(185

»و کان أحمد بن محمّد بن عیسى الْشعريّ أخرجه من قم، و أظهر البراءة منه، و 
 17(.66)رجال ابن الغضائری:  نهى الناس عن السماع منه و الروایة عنه«

 گردش شیخ صدوقدیدگاه ابن ولید قمی و شا -3-2
فقهی امامیه کتاب »نوادرالحکمة« اثر محمد بن احمد بن یحیی   –یکی از تألیفات مهم روایی  

از  و  داشته  قرار  و عموم شیعیان  قمی  توجه محدّثان  مورد  ثقه  راوی  این  است. کتاب  قمی  اشعری 
به اربعه  کتب  میمصادر  النجاشی:    آیدشمار  رجال  بن  بااین 18. (349-348)ر.ک:  محمد  حال 

 19)همان(   طبق نقل نجاشی  –قمی در قرن چهارم    حسن بن احمد بن ولید از راویان و فقیهان برجسته
از مجموعه  – 20( 408)الفهرست:    و شیخ طوسی را  راویان  از  کتاب    روایات گروهی  این  احادیث 

جزو  کر استثناء   زیاد  بن  سهل  است.  استده  راویان  از  دسته  رجال  این  - 348النجاشی:  )ر.ک: 
  22.(408)الفهرست:    شیخ صدوق هم در این زمینه از نظر استاد خود پیروی نموده است 21.(493

 اند.ابن ولید و صدوق دانسته جمعی از علما استثنای سهل را دلیل بر ضعف او در اندیشه
 دیدگاه ابن غضائری  -4-2

... یروي    کان ضعیفا جدّا فاسد الروایة و الدین ابن غضائری رجالی معروف قرن پنجم با عبارت » 
 23. ( 66)رجال ابن الغضائری:    ده است کر « بر ضعف سهل تأکید  المراسیل، و یعتمد المجاهیل 

 دیدگاه ابوالعباّس نجاشی -5-2
پنجمرجال  –نجاشی   قرن  در  امامیه  بزرگ  »  –شناس  الحدیث، غیر  با عبارت  کان ضعیفاً في 

ی کلام خود، دیدگاه و عملکرد احمد اشعری  « به توصیف رجالی سهل پرداخته و در ادامهمعتمد فیه
 24. (185)رجال النجاشی:  برابر سهل را گزارش نموده که در سطرهای پیشین گذشتدر 

 دیدگاه شیخ طوسی  -6-2
بار از سهل یاد  در رجال خود سه –مرجع بزرگ و مرزبان شهیر امامیه در قرن پنجم –شیخ طوسی 

)ع(    یده است. بار نخست در شمار اصحاب امام جواد )ع(، بار دوم در شمار اصحاب امام هادکر
)ع(. شیخ در دو موضع هیچ توصیفی از سهل ارائه  و بار سوم در شمار اصحاب امام حسن عسکری 

به اما  است،  مرتبهنکرده  در  او  ذکر  توصیف    هنگام  وثاقت  به  را  او  استکردوم  رجال   ده  )ر.ک: 
و در  26(228)الفهرست:    که در فهرست خود به تضعیف وی پرداخته، درحالی25( 387الطوسی:  

 موضعی از استبصار در مواجه با حدیثی که سهل در سند آن واقع شده، نوشته است: 



 (پوریقینی )  (العالیمدظله) ایخامنه العظمیاللهآیت اندیشه  در رازی زیاد بن سهل روایات اعتبار 
 

43 

د  
ار  و  ق  خْب 

 
اد  الْْ قَّ نْد  ن  دّاً ع  یفٌ ج  ع 

و  ض  يُّ و  ه  م  د 
 
یدٍ الْْ ع  و س  ب 

 
یه  أ او  ر  ل  ف  وَّ

 
ر  الْْ ب  ا الْخ  مَّ

 
  »أ

ر  بْن  
عْف  و ج  ب 

 
اه  أ ثْن  ة«اسْت  کْم  ر  الْح  اد  ال  ن و  ج  ي ر  یْه  ف  و  اب   27(.261/ 3)الاستبصار:  ب 

ر رنگ  از آنچه بیان شد پیداست که رأی غالب در منابع رجالی متقدم، تضعیف سهل بن زیاد و پ 
 اعتمادی به این راوی است. دن سویۀ بیکر
 ی متأخرانسهل بن زیاد در اندیشه  -3

نظر دارند، سیر در  متقدم که تا حد زیادی در تضعیف سهل بن زیاد اتفاقدر برابر منابع رجالی  
حکایت از دو رویکرد متفاوت در مواجه با سهل    –کنونی  از قرن ششم تا دوره   – منابع رجالی متأخر  

اند، تا  دارد. برخی منابع تنها به گزارش آرای رجالی متقدم پرداخته و در واقع، ضعف سهل را پذیرفته
  اعتباری آن روایت، کافی دانسته اندبرخی حضور سهل در سند روایت را برای حکم به بیآنجاکه  

  ای دیگر از منابع، به نقد آرای متقدمان نشسته و ادله که دستهدرحالی 28.(1/346)استقصاء الاعتبار:  
رکار دفاع کردهنموتضعیف سهل را تضعیف   اند.ده و از وثاقت این راوی پ 

دسته منابع  می  از  حلیاول  علامه  رجال  چون:  آثاری  به  الحلی:    توان  العلامه  - 228)رجال 
منهج29( 229 استرآبادی،  محمد  میرزا  جامع30( 6/132المقال:  )منهج  المقال  اردبیلی ،    الرواة 

 32(9/354)معجم رجال الحدیث:    الحدیث محقق خوییو معجم رجال 31( 1/393الرواه:  )جامع
دسته منابع  از  نمود.  بهبهانی  اشاره  وحید  تعلیقات  چون:  آثاری  از  باید  هم  المقال:    دوم  )منهج 

بحرالعلوم 33( 6/125 سید  الفوائدالرجالیة  بحرالعلوم:    ،  السید  عدة34( 3/21)رجال  الرجال  ، 
الرجال:    سیدکاظمی پایانیو   35( 1/446)عده  نوری مستدرک   قسمت  میرزای   الوسائل 

 یاد کرد.  36 (249-23/213ائل: الوسمستدرک )
از آرای آن   مایهدرون   رایدهد، بها تشکیل میمنابع دستۀ اول را تکرار کلمات متقدمان یا دفاع 

 نویسد:مثال محقق شوشتری در دفاع از تضعیفات صادره از قدما می
المذهب »ثمّ بعد اتّفاق مثل الفضل بن شاذان و أحمد بن محمّد بن عیسى )رئیسي 

ین له( و ابن الولید و ابن بابویه )نقّادي الرجال و الْخبار( و ابن نوح و الکشّي  المعاصر
و القتیبي )أئمّة الرجال( و الفهرست فیه و في محمّد بن أحمد بن یحیى، و النجاشي في 

کما عرفت عباراتهم   - الموضعین، و الَستبصار و ابن الغضائري )المدقّق( على ضعفه 
یرهم  تقر تعبیراتهم   و  اختلًف  ساقطا«   - على  بتوثیقه  الشیخ  رجال  تفرّد  )قاموس   یکون 

 37(.360/ 5الرجال:  
دوم وجوه متعددی برای نقد آرای قدما و اثبات وثاقت سهل بن زیاد ذکر شده    اما در منابع دسته

 یم. کنها را بیان میترین آنکه در ادامه، مهم
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 توثیق سهل  ادله
 اِكثار قدما -1

سند از اسناد احادیث کتب اربعه وجود   2500بیان شد که نام سهل بن زیاد در بیش از    ترپیش 
سند، سهم کتاب شریف کافی است که نسبت به مجموع اسناد   1900دارد که از این تعداد، بیش از 

 آید.شمار میعدد بسیار بزرگی به  –هزار سند  18بیش از  –کافی 
که برای  باشد  میترین دلایلی  شیخ کلینی به نقل احادیث سهل از مهمویژه  اهتمام مشایخ ثلاثه به

 اعتماد به او در منابع متأخر مورد توجه قرار گرفته است. 
 ق( از نخستین عالمانی است که به این وجه توجه نشان داده است: 1070مجلسی اول )متوفای 

نقلوا عنه کثقة    م العظا  »و کیف یجوز طرح الخبر الذي هو فیه... مع أن المشایخ
الإسلًم محمد بن یعقوب الکلیني و رئیس المحدثین محمد بن بابویه، و شیخ الطائفة  

 38(.14/262)روضه المتقین: محمد بن الحسن الطوسي«
دند. وحید کرتری قرار گرفت و محققان متعددی به آن استناد  بعدها این وجه مورد عنایت بیش

معروف خود بر رجال استرآبادی، در مقام نقد رأی مشهور    تعلیقه  بهبهانی از این افراد است. او در
 نویسد:سهل می درباره 

اشتهر الآن ضعفه، و لَ یخلو من نظر... لکونه کثیر الروایة جدّا... و لروایة جماعة » 
من الْصحاب عنه کما هو المشاهد... بل و روایة أجلًّئهم عنه، بل و إکثارهم من الروایة 

سیجي عنه،   و  الکلینيّ،  أصحاب  من  عدّة  الخاتمة منهم  في  ذکرهم  العلامه   ء  )رجال 
، و الکلینيّ مع نهایة احتیاطه في أخذ الروایة و احترازه عن المتّهمین 39(430الحلی:  

ء في ترجمته إکثاره من الروایة عنه بمکان کما هو ظاهر و مشهور، و ینبّه علیه ما سیجي 
 40(.6/125)منهج المقال:    في صدره ما قال، فتأمّل«  الذي قال  سیّما في کافیه 

 سید محمدمهدی بحرالعلوم رجالی دیگری است که به این وجه استدلال نموده است:
أصحاب   أجلًء  لَعتماد  المحققین...  من  لجماعة  وفاقاً  توثیقه،  الَصح  »و 

مضافا الى کثرة  علیه، و إکثارهم الروایة عنه،  و الکلیني و غیرهم  الحدیث کالصدوقین
 41(. 3/21)رجال السید بحرالعلوم:  روایاته في الْصول و الفروع«

  ، مامقانی42( 1/446)عده الرجال:    مشابه این استدلال در آثار محققان دیگری مانند سید کاظمی
المقال:   شیرازی43( 34/189)تنقیح  کجوری  الرجالیه:    ،  نوری 44( 143)الفوائد  حاجی   و 

به 45( 23/222الوسائل:  )مستدرک  مینیز  دوره چشم  در  اعتبار    آید.  به  بسیاری  فقیهان  معاصر، 
اند.  دهکرشخصیت روایی سهل بن زیاد نظر داده و بر همین اساس به روایات وی در فقه خود استناد 
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پایه بر  را  دانشورانی است که وثاقت سهل  اعتنا   امام خمینی ازجمله  اکثار قدما و  ی مشایخ  همین 
 اثبات نموده است: 

إن و  یاد  ز بن  سهل  عّف  »فإنّ  کثرة    ض  من  بوثاقته  یطمئنّ  روایاته  في  المتتبّع  لکنّ 
روایاته و إتقانها و اعتناء المشایخ بها فوق ما یطمئنّ من توثیق أصحاب الرجال، کما  

اویة  رجّحنا بذلك وثاقة إبراهیم بن هاشم القمّي و محمّد بن إسماعیل النیسابوري ر 
 46(.1/258 :(الخمیني للإمام ) )الطهارة  الفضل بن شاذان و غیرهما«

 »معمولٌ به« بودن روایات  -2
ذیل وجه قبلی مورد توجه قرار گرفته، »معمولٌ به« بودن روایات سهل است.  اغلب وجه دیگری که 

گستردگی روایات این راوی در سراسر ابواب جوامع روایی و استناد فقهای امامیه به روایات او از وجوه 
اعتماد بودن شخصیت روایی سهل به آن استناد شده که برای اثبات اعتبار روایات و قابل   باشدمی مهمی  

 /6  :المقال )منهج « و لْنّ روایاته سدیدة مقبولة مفتى بها نمونه، وحید بهبهانی با عبارت »   رای است. ب
 « و سلًمة روایاته من وجوه الطعن و الضعف و سید بحرالعلوم با تعبیر »   47.( ( الوحید  تعلیقة )  125

 اند.ده کربه این استدلال اشاره    48(21  /3:  (الرجالیة   الفوائد )   العلوم   بحر  السید )رجال  
 روایت أجلّاء  -3

القدر از سهل بن زیاد، از دیگر وجوهی است که مورد اعتنای  روایت جمعی از راویان ثقه و جلیل
الوسائل، نام این افراد را ذکر مستدرک پایان  مدافعان وثاقت سهل قرار گرفته است. محدث نوری در  

- 219/  23الوسائل:  )مستدرک   ها در کتب روایی را هم مشخص نموده استکرده و موضع روایت آن
ح 49. (222 عطار،  یحیی  بن  بن  محمد  علی  بن  محمد  صفّار،  حسن  بن  محمد  متّیل،  بن  سن 

ند که روایاتی را از سهل  امحبوب، علی بن محمد علّان و محمد بن جعفر اسدی ازجمله این روایان
 اند. نقل کرده

 توثیق شیخان )مفید و طوسی( -4
لی، روایی و فقهی ها نیز در میان منابع رجا در برابر تضعیفاتی که از قدما صادر شده، توثیقاتی از آن 

سهل بن زیاد در دسترس   ق( موضع روشنی درباره   413آید. از شیخ مفید )متوفی  چشم می امامیه به 
 نویسد:، اما برخی قرائن حکایت از اعتماد او به سهل دارد. وحید بهبهانی در تقریر این دلیل می یست ن 

بّما تأمّلوا في السند الذي هو ]ای السهل[ فیه من غیر جهته   »إنّهم ]ای الَصحاب[ ر
و لم یتأمّلوا فیه قط... منهم: المفید في رسالته في الرّد على الصدوق حیث ذکر حدیثا  
یاد الآدمي، عن  دالَّ على مطلوب الصدوق، سنده محمّد بن یحیى، عن سهل بن ز

حابه، عن الصادق علیه السّلًم، فطعن علیه بوجوه  محمّد بن إسماعیل، عن بعض أص
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کثیرة و بذل جهده في الَتیان بها و تشبّث في طرحه، و أنّه لَ أصل له بما أمکنه و قدر  
الإرسال«  جهة  من  إلَّ  سنده  في  یقدح  لم  و    6/128المقاله:  )منهج  علیه 

 50الوحید((. )تعلیقه
ای از  عددیه که در مقام رد اندیشه  مرحوم مفید در رسالهتر این دلیل باید گفت،  در توضیح بیش 

کند که در سند آن محمد بن سنان  شیخ صدوق است، نخست حدیثی از حذیفه بن منصور نقل می
نماید. بعد از آن مفید روایت دیگری حضور ابن سنان رد می  واسطهقرار دارد، سپس این روایت را به

کند،  واقع شده است، اما مفید با آنکه آن روایت را هم تضعیف می  آورده که در سند آن سهل بن زیاد 
 کند. اما با سهل مانند محمد بن سنان برخورد نکرده و اعتبار روایت را به جهت حضور سهل نفی نمی

پیش از این در شرح   51.(125)همان:    توثیق شیخ طوسی نیز مورد توجه برخی عالمان قرار دارد 
دیم. شیخ با آنکه در استبصار و فهرست به  کر عارض اقوال شیخ طوسی اشاره  متقدمان، به ت  اندیشه

هنگام ذکر نام او در شمار اصحاب امام هادی )ع(، سهل  تضعیف سهل پرداخته، اما در رجال خود به
 غیر از این، استدلالی مشابه آنچه درباره  52.(387الطوسی:  )رجال  توثیق نموده است  صراحتبهرا  

شیخ هم مطرح شده است، یعنی شیخ طوسی نیز در سراسر کتاب روایی    بیان شد، درباره   اندیشه مفید
است. مجلسی    کرده حضور سهل بن زیاد اجتناب    واسطهالاحکام« از نقد روایات بهخود »تهذیب

مع أنّ الشیخ کثیرا ما یذکر ضعف الحدیث بجماعة و لم یتفق في کتبه مرة أن  اول با عبارت »
یاد یطرح الخبر    54به این وجه اشاره نموده است.  53(14/262المتقین: )روضه «بسهل بن ز

 سایر ادله  -5
اسناد  در  وقوع  قمی،  ابراهیم  بن  علی  تفسیر  اسناد  در  وقوع  )ع(،  طاهرین  ائمۀ  با  مکاتبه 

وثاقت ای است که در برخی منابع متأخر برای اثبات  الزیارات، از مشایخ اجازه بودن از دیگر ادله کامل
  کنیمها خودداری می سهل و اعتبار روایات او مطرح شده است که در این مجال از نقل تفصیلی آن

 55. (143الرجالیه )کجوری شیرازی(: )ر.ک: الفوائد 
 یابی و نقد تضعیفات متقدمانریشه 

بر این باورند که   56( 23/230الوسائل: )مستدرک  جمعی از محققان  مدافع وثاقت سهل بن زیاد
منشأ اصلی تضعیف سهل در آثار قدما، قول و فعل احمد بن محمد بن عیسی اشعری قمی است.  

به غلو و دروغق را  او سهل  از قم اخراج  بلاا گذشت که  و  ابن  کر گویی متهم ساخت  به گزارش  د و 
که تضعیف احمد اشعری در این مورد  ، درحالینمودغضائری، مردم را از شنیدن سخنان سهل نهی  

 عتماد نیست: اقابل
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عن   نقله  ما  النجاشى[  ]ای  تضعیفه  منشأ  انّ  جماعة:  علیه  نصّ  کما  الظاهر  »ان 
أحمد ، بل و مستند غیره، فإنّه کان جلیلًٌ عظیماً رئیساً في الشیعة، یحتج بقوله و فعله  

ید تزکیة سهل، الجواب عن قدحه«.   في أمثال هذا المقام، فالمهم لمن یر
القدر است، اما در اند که اگرچه احمد اشعری از راویان ثقه و جلیلآوردهدر توضیح این نظریه  

مواضع متعددی در حق گروهی از راویان حدیث ارزیابی اشتباهی داشته و بعد از مدتی از اشتباه  
له اخراج احمد بن محمد بن خالد برقی  أخود بازگشته است. رجوع وی از گفتار و رفتار خود در مس

قم اب  از  الغضائری:  )رجال  ثمالی 57( 39ن  ابوحمزه  از  نقل  در  محبوب  بن  حسن  ساختن  متهم   ،  
،  59(2/787الرجال:  )اختیار معرفه  اعتمادی به یونس بن عبدالرحمنو بی 58(82النجاشی:  )رجال

 که در منابع متقدم گزارش شده است. باشدمیسه مورد از این اقدامات 
تنها اصحاب قمی گشته نه  موجبعیسی در قم    احمد بن محمد بن   وثاقت و جایگاه برجسته

مانند ابن ولید و شاگردش صدوق، بلکه اصحاب بغدادی مانند ابن غضائری، نجاشی و شیخ طوسی 
 نیز رأی او در تضعیف سهل بن زیاد را بپذیرند.

در باور این محققان، مطلبی هم که از فضل بن شاذان نیشابوری در ذکر حماقت سهل نقل شده  
واقع نه تضعیف عقاید و شخصیت روایی سهل که تنها مذمت برخی رفتارهای نسنجیده   است، در

نتیجه آنکه منشأ   60. (144)الفوائد الرجالیه )کجوری شیرازی(:    او در بیان برخی احادیث بوده است 
ای چون: اکثار قدما برای اثبات اعتبار  صحیحی برای تضعیف سهل وجود نداشته و  تمسّک به ادله

 تر است. جّه او مو
 ای الله خامنهآیت  اندیشه  -4

تضعیف سهل بن زیاد و دفاع از   جای نقد ادله از معدود فقیهانی است که به  ایالله خامنهآیت
وثاقت مطلق این راوی، دیدگاه خاصی را اختیار کرده و تنها به اعتبار روایات سهل در کتاب شریف  

رتعدادی    ، له معظم  ده است. در اندیشهکرکافی حکم   اثبات وثاقت سهل در برابر تضعیفات صریح و پ 
توان اعتبار روایات او درخصوص کتاب کافی را  که از متقدمان رسیده، کار دشواری است، اما می

شامل مباحث    –دروس فقهی خود    ای در مجموعهالله خامنهای است که آیتپذیرفت. این اندیشه
و صلاة  63، مکاسب محرمه 62، قصاص 61(251-250  )ر.ک: ثلاث رسائل فی الجهاد: ص  جهاد

 اند. آن، روایات سهل را معتبر و شایسته استناد فقهی دانسته  بارها به آن اشاره نموده و بر پایه  –64مسافر
بدع این نظریه نمیمعظم معاصر    دانند و چنین دیدگاهی را به یکی از رجالیان برجستهله خود را م 

 دهند: نسبت می  –شیخ محمدتقی شوشتری  –
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من   التدقیق  اهل  من  الَعاظم  بعض  ابداه  ما  فیه  فالظاهر  یاد  ز بن  سهل  اما  »و 
ینا فى کتابه »قاموس الرجال« من انّ اخبار سهل فى الکافى معتبرات اختارها   معاصر
الکلینى لکتابه فلً ینافى ذلک ما علیه الَکثر من ائمة الرجال من جرحه و تضعیفه و  

 65(.251 -250 :الجهاد فی رسائل)  روایة معتبرة«بنائاً على ذلک فال
 اند:که در جای دیگری فرمودههمچنان

یاد، بحثهایى شده و اقوال مختلفى هست، لکن قول  »در مورد ثقه بودن سهل بن ز
صحیح به نظر ما همان قولى است که مرحوم علًمه شوشتری در قاموس الرجال ذکر  

یاد را  کرده توان ثقه شمرد... لکن روایاتى که به طور مطلق نمىاند، که گرچه سهل بن ز
 66مرحوم کلینى در کافى از ایشان نقل کرده، موثّقٌ به هستند«. 

سناد معظم الرجال:  )ر.ک: قاموس   نمایدله را تایید میمراجعه به کتاب قاموس الرجال درستی ا 
ا با تعبیر »یمکن أن یقال« ، با این حال باید توجه داشت که صاحب قاموس این اندیشه ر 67(5/362

های  ای با پایهاند، در حالیکه آیت الله خامنه ای آن را مستدل ساخته و به صورت نظریهمطرح کرده
 اند. علمی پذیرفته

 ایالله خامنهآیت  مبانی اندیشه 
از تحلیل   پیشاند.  مختار خود پرداخته  ای در چند موضع به تبیین مبانی نظریهالله خامنهآیت

 گذرانیم: له، بخش مهمی از  کلمات ایشان در تبیین رأی مختار را از نظر میدیدگاه معظم
یاد که در کافى از آن بزرگوار نقل شده    ترپیش» گفتیم که ما به روایت سهل بن ز

ی دار اعتماد  آیاست،  مرحوم  فرمایشات  ما  البته  کلمات  تم.  بعضى  و  خویى  الله 
جمع و  فرستادهدیگران  ما  برای  که  را  بحث  رفقای  از  بعضى  آن  بندی  حاصل  و  اند 

یاد است، دیده یم. وقتى  لکن آن را به  ،ایماعتماد به سهل بن ز طور مطلق قبول ندار
ما   رجالى  علمای  ین  بهتر از  و  فن  این  یط  خرّ که  ایشان  اشدبمىنجاشى  دربارۀ   ،

کند احمد بن محمد بن  الحدیث«، و بعد نقل مىگوید: »غیرمعتمدٍ، ضعیف فىمى
یون بود  شهد علیه بالغلوّ و الکذب. نه فقط به غلوّ    ،عیسى که رئیس اشعر در قم، کان ی 

شهد علیه بالکذب.    داد او شهادت مى او را از قم به ری تبعید کرد.  رو  ایناز... بلکه ی 
ش  او اگر به روایات  نمود طور مطلق به روایات این بزرگوار اعتماد  شود بهراین نمىبناب

 خاطر عظمت کلینى است. کنیم، بهدر کافى اعتماد مى
کند. آن واسطه  کلینى خودش اهل ری بود و از این بزرگوار با یک واسطه روایت مى

ها على بن محمّد علًّن کوفى است که ثقه و بسیار  ند که در میان آنهستای  هم عده
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و صدها مورد از این بزرگوار احکام را روایت کرده است.    باشدمىقدری  شخص عالى
آن روایتجایىحال  او  از  کلینى  حدیث  نمایمى  که  فن  یط  خرّ خودش  که  کلینى  د، 

ایم، او هم شنیده است. او صرّاف و نقّاد  هایى را که ما شنیدهو همۀ این حرف   باشدمى
ها را نقل  آن  بنابراین  ،دهد که این روایت درست است، تشخیص مىباشدمىاین کار  

در    کند.مى را  یاد  ز بن  سهل  روایات  ما  هرجا  هم  انصافاً  ملًحظه  کمااینکه  کافى 
همین روایت رایج و معمولٌ به و معروف عندالَصحاب است. شاید    اغلبکنیم،  مى

این او  دیگر   است،  روایات  کرده  نقل  بزرگوار  این  از  کلینى  شیخ  آنچه  نباشد.  جور 
 امارات وثاقت دارد. 

]م بزرگان  و  مشایخ  جرح    اننداعتماد  البته  هم  طرف  آن  از  طرف،  یک  از  کلینى[ 
ها این  طور جرح کرده است؛ جمع بین اینتر کسى را اینى است که کمعجیب نجاش
که بگو  تبیین حلًل و حرام  ئاست  برای  را  کتاب )کافى(  این  که  کلینى  مثل  یم وقتى 

مى مضمون  این  به  یباً  تقر کتاب  مقدمّۀ  در  هم  خودش  و  است  »این نوشته  گوید: 
و برای این است که    باشدىم  ام، حجّت بین من و خداچیزهایى را که اینجا نوشته

شود که ایشان در بین روایات سهل  شان را استفاده کنند«، معلوم مىمردم معالم دین
یاد آنچه را مورد اعتماد بوده، انتخاب کرده است.   68بن ز

]ظاهر آن است که[ مرحوم کلینى در روایات سهل تفحص نموده و با قرائنى که در  
ما به نقل    رواینازاند،  اند آنچه ]را[ که مورد اعتماد ایشان بوده نقل کردهدست داشته

 69کنیم. ایشان اعتماد مى
یاد را به هایى که نسبت به او شده،  علّت تضعیف]درنتیجه[ اگرچه ما خود سهل بن ز

نمى به  نقل  موثوقٌ  ایشان  از  کلینى  که  روایاتى  آن  امّا  معارضى    نمایدمىدانیم،  اگر 
 «.70م کنیقبول مى ،نداشته باشد

آنچه آیت به  توجه  فرموده الله خامنهبا  بیان  این سطور  در  در  استدلال معظم  اند، خلاصهای  له 
 د: کرچنین تقریر توان اینمیاعتماد به روایات سهل بن زیاد رازی در کتاب شریف کافی را 

توان از وثاقت  ای مانند نجاشی، نمیویژه رجالی برجستهبا وجود جرح صریح متقدمان، به  -1
 د و درنتیجه، تمام روایات او را معتبر دانست. کرمطلق سهل دفاع  

 : اعتماد به شیخ کلینی است، زیرا کلینی اعتماد ما به روایات سهل در کتاب کافی بر پایه -2
 . او خرّیط فن حدیث و صرّاف و نقّاد این کار بوده است. باشد می ای  شناس بسیار برجسته حدیث   اول، 
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زیسته و کلینی با یک واسطه از او اهل ری است، همان شهری که سهل مدتی پیش در آن می   دوم، 
 محمد علّان قرار دارد.جلیلی مانند علی بن    های کلینی و سهل، ثقه کند و در میان واسطه سهل نقل می 

احمد بن    انندکلینی هم از تضعیفاتی که در حق سهل صورت گرفته و از سوی بزرگانی م  سوم،
 د(. کرخبری توان او را متهم به بیمحمد بن عیسی اشعری ابراز شده، باخبر بوده است )یعنی نمی

رای مردم به نگارش در عنوان مرجع بکلینی کتاب خود را در معارف و حلال و حرام و به  ، چهارم 
کار گرفته باشد. او در  آورده و پیداست که باید نهایت دقت و احتیاط را در گزینش و انتخاب اخبار به
 چنین کتابی بیش از هزار روایت از سهل در معارف و احکام نقل نموده است. 

ختیار روایات معتبر  کلینی از متقدمان امامیه است و به قرائنی دسترسی داشته که او را در  ا  پنجم،
 71ده است. کر سهل یاری 

  ، یید قرار دادأطور مطلق مورد تتوان وثاقت سهل را بهبا عنایت به آنچه بیان شد، اگرچه نمی  -3
می  نقل  اما  کافی  در  و  انتخاب  او  روایات  از  کلینی  را  آنچه  بهکرتوان  امامیه  ده  معتبر  اخبار  عنوان 

 ها استناد جست. احکام دینی به آنپذیرفت و در استنباط معارف و 
اند. برای تبیین  خود را بر اعتماد به کلینی استوار ساخته  ای بنیان نظریهالله خامنهپیداست که آیت
له به کلینی، لازم است چرایی اکثار مرحوم کلینی از سهل بن زیاد رازی روشن  منطق اعتماد معظم

  « اوثق الناس فى الحدیث و اثبتهمرا شیخ کلینی که » د. در واقع جای این سؤال وجود دارد که چشو
)تصحیح   «اجلّ کتب الشیعة و اکثرهم فاندةخوانده شده، در کتابی که »72(377النجاشی:  )رجال

الامامیه:   که   73( 70اعتقادات  نموده  کسی  از  روایت  هزار  از  بیش  نقل  به  اقدام  گشته،  معرفی 
عبارتی دیگر، با وجود تضعیفات فراوانی که  بهتضعیفات صریحی در حق او صورت گرفته است؟  

اکثار   از قم توسط احمد بن محمد بن عیسی اشعری(،  او  علیه سهل صورت گرفته )مانند اخراج 
 ای صورت گرفته است؟ مرحوم کلینی در کافی بر چه پایه

 : کرد توان مطرح در پاسخ به این سؤالات دو مبنا را می
با روایات او    رواینازمتأخران به وثاقت سهل باور داشته،  ( مرحوم کلینی همچون گروهی از  1

 روایات ثقات را نموده است. معامله
قرائن و شواهد، روایاتی را از   عدم اعتقاد به وثاقت این راوی، بر پایه  با وجود( مؤلف کافی  2

 روایات سهل گزینش نموده و در کافی نقل کرده است.  مجموعه
ای هر دو احتمال مطرح شده است. در برخی مواضع، اکثار کلینی را  هالله خامندر کلمات آیت

 اند:ناشی از اعتقاد او به وثاقت سهل دانسته
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یاد را عرض کردیم بعض کنند، لکن ما وثوق  ىش اشکال مادر روایت  ى»سهل بن ز
کند؛  ىاز او نقل م  ى، کلین ىکه در کاف  ىدر آن روایات  ، یمنمائىبه روایت او را تقویت م

یاد یاد روایات ز نقل کرده است، خود  این دلیل بر وثاقت    یچون ]کلینى[ از سهل بن ز
امّت، مرجع حلًل و حرام باشد، از    ی بنویسد که برا  ى خواهد کتابىکه م  ىاست. کلین

 74کند[«.نقل ]نمى  -ترحدود هزار روایت یا بیش -یك آدم ضعیف این همه 
اند، به اتکای کلینی به ی خود بودهکه در مقام استدلال تفصیلی برای نظریهو در مواضع دیگری  

 اند:قرائن نظر داده
اند،  »مرحوم کلینى در روایات سهل تفحص نموده و با قرائنى که در دست داشته

 75. اند«آنچه ]را[ که مورد اعتماد ایشان بوده، نقل کرده
مبنای اول یعنی اعتقاد او به وثاقت سهل بدانیم، باید این  حال اگر مبنای اکثار کلینی از سهل را، 

وثاقت و    یم. کم نیستند راویانی که درباره کنسایر موارد اختلافی در علم رجال تحلیل    انندمورد را م
بیدی توسط ابن ولید قمی    رایها اختلافات زیادی وجود دارد. بضعف آن نمونه، محمد بن عیسی ع 

ها از کتاب »نوادرالحکمة« محمد بن احمد ش توسط آن اده و روایاتو شاگردش صدوق تضعیف ش
، اما نجاشی او را توثیق کرده و از مخالفت  76(402)الفهرست:   بن یحیی اشعری استثناء شده است

در چارچوب این مبنا، سهل   77. (234النجاشی:  )رجال  ابن ولید خبر داده است  اصحاب با اندیشه
که جمعی از اعلام، از احمد فیه( یعنی درحالیراویان است )راویان مختلفٌ   بن زیاد هم از این دسته

دانسته ضعیف  را  او  غضائری،  ابن  و  نجاشی  تا  اشعری  عیسی  بن  محمد  عالم  بن  و  محدّث  اند، 
متقدمی چون: کلینی او را ثقه دانسته و بر این اساس، روایات فراوانی را از این راوی ثقه در کتاب 

احمد   انندحسّی مخالفت با رأی کسانی م  است. باید توجه داشت که کلینی زمینه خود نقل کرده  
آمده و رشد   دنیا  به  او در شهری  را هم داشته است.  پایانی  ده است که سهل سالنمواشعری  های 

نفر از شاگردان سهل را درک نماید که یکی  عمرش را در آنجا گذرانده است و توانسته محضر چندین
 که دایی کلینی نیز بوده است. باشدمیجلیلی چون علی بن محمد علّان  هها ثقاز آن 

ای  الله خامنهآیت یم )یعنی وثاقت سهل نزد کلینی(، در توضیح اندیشهکناگر این مبنا را تصدیق  
له توثیق کلینی را بر تضعیف دیگران ترجیح داده است، اما با عنایت به صراحت  یم که معظمئ باید بگو
ای احتیاط، اعتماد به روایات سهل را صرفاا به موارد منقول  تضعیفات صادره از قدما، با گونه و تعداد

در چرایی    نخست، که خود در موضعی بعد از شرح مبنای  اند، همچناندهکردر کتاب کافی محدود  
فرموده سهل  از  کلینی  »اکثار  کلیناند:  توثیق  به  ىاین،  و  توثیقاست  ین  بالَتر از  ما  ها  نظر 

 اند:، یا در جای دیگری فرموده78«باشدمى
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»این، توثیق است، بالَتر از این است که به زبان بگوید ثقةٌ و اهمیّت توثیق امثال  
 79تر نیست از توثیق امثال نجاشى و شیخ«. صدوق و کلینى، کم

درصورتی   واما  به  او  اعتقاد  نه  را  کلینی  اکثار  مبنای  یعنی  که  دوم،  مبنای  بر  که  سهل،  ثاقت 
ای به روایات سهل، در اعتماد  الله خامنهیم، اعتماد آیتکنمحور تحلیل اعتبارسنجی و گزینش قرینه

طور  جای روایات معتبر سهل ریشه خواهد داشت، همانهبه مقام علمی و عملی کلینی در انتخاب ب
 اند:که فرموده

در کافى اعتم» به روایات سهل  بهاد مىاگر  کلینى است کنیم،  ...    خاطر عظمت 
حدیث   فن  یط  خرّ خودش  که  است،  باشد  مىکلینى  کار  این  نقّاد  و  صرّاف  او   ...

... وقتى    کند ها را نقل مىآن  روایناز  ، دهد که این روایت درست استتشخیص مى
خودش هم مثل کلینى که این کتاب )کافى( را برای تبیین حلًل و حرام نوشته است و  

یباً به این مضمون مى ام،  گوید: »این چیزهایى را که اینجا نوشتهدر مقدمّۀ کتاب تقر
شان را استفاده  و برای این است که مردم معالم دین   باشدمى  حجّت بین من و خدا

اعتماد  کنند«؛ معلوم مى را مورد  آنچه  یاد  ز بن  بین روایات سهل  در  ایشان  که  شود 
 80. «استبوده، انتخاب کرده 

در این مبنا سخن از وثاقت سهل بن زیاد رازی نیست، بلکه سخن از قرائنی است که محدّثانی 
اند. تبیین این مبنا نیازمند گسترش ها احادیث معتبر راویان را گزینش نمودهمانند کلینی با تکیه بر آن 

بی که  بحثی  قدماست،  اعتبارسنجی  مبانی  شناسایی  در  آنبحث  دستاوردهای  از  شک  فراتر   ،
 اعتبارسنجی روایات سهل بن زیاد خواهد بود. 

 محوراعتبارسنجی قرینه  درنگی در شیوه 
امامیهوجست منابع علمی  در  اندیشه نشان  ، جو  در  صحیح  حدیث  معنای  که  است  آن   دهنده 

طبقات،    متقدمان و متأخران یکسان نیست. صحیح از دیدگاه متأخران حدیثی است که سند آن در همه
باشدم امامی مذهب و عادل  راویان  بر  الهدایه:    شتمل  قابل 81.(123)مقباس  اعتماد  چنین حدیثی 

شوند. در حدیث حسن، بعضی از  اعتماد شمرده میاست، همچنانکه حدیث حسن و موثّق نیز قابل
موثّق، که همه بر مذهب حق هستند و در حدیث  اند، درحالیجای تعدیل، تنها ستایش شدهراویان به

که همه توثیق دارند. در  جای مذهب امامی بر یکی از مذاهب انحرافی هستند، درحالیای بهعده
دلیل ابتلا به ارسال یا اشتمال بر راویان  مقابل این سه گونه حدیث، حدیث ضعیف قرار دارد که به

دوران اخیر،   رایج در  در اندیشه 82. (146)همان:    شودضعیف یا مجهول و مهمل ضعیف خوانده می 
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  کار گرفت های دینی بهتوان آن را در راه استنباط آموزه ی استناد نیست و نمیحدیث ضعیف شایسته
 83.(1/234الاصول: )مصباح

اگر نیک بنگریم معیار صحت و ضعف حدیث در این تقسیم بندی، تنها سند حدیث و احوال و  
ی هویت، مذهب و وثاقت و ضعف  جالی درباره های منابع ری داده اوصاف راویان آن است که بر پایه

 پذیرد. راویان صورت می
حدیث صحیح،    5072ای کتاب کافی را مشتمل بر  بندی است که عدهدر چارچوب این تقسیم

حسن،    144 و  1118حدیث  موثق  اند  9485حدیث  کرده  معرفی  ضعیف  کافی:    حدیث  )گزیده 
 احادیث کافی دارد.، آماری که حکایت از ضعف حدود دو سوم 84(21

تصریح جمعی از محققان بزرگ، چنین تعاریفی از صحّت و ضعف احادیث در فرهنگ  اما به
آن و  نبوده  شده  شناخته  امامیه  متقدّمان  بهعلمی  دیگری  معنای  در  را  ضعیف  و  صحیح  کار ها 

متأخران  بردهمی  و  متقدّمان  مهم  اختلاف  به  که  است  عالمانی  ازجمله  بهایی  شیخ  معنای اند.  در 
 اند:و در توضیح آن گفته   کردهصحّت و ضعف حدیث توجه 

ین من علمائنا رضي اللّه عنهم على تنویع الحدیث   »قد استقرّ اصطلًح المتأخّر
المعتبر و لو في الجملة إلى الْنواع الثلًثة المشهورة، أعني: الصحیح، و الحسن، و  

إمامیّین   سنده  سلسلة  جمیع  کان  ان  بأنّه  أو الموثّق.  فصحیح،  بالتّوثیق،  ممدوحین 
إمامیین ممدوحین بدونه کلً أو بعضا مع توثیق الباقي فحسن، أو کانوا کلً أو بعضا  
غیر امامیین مع توثیق الکلّ فموثق و هذا الَصطلًح لم یکن معروفا بین قدمائنا قدّس  
إطلًق بینهم  المتعارف  کان  بل  کلًمهم،  مارس  لمن  ظاهر  هو  کما  أرواحهم،    اللّه 

یوجب   بما  اقترن  أو  علیه،  اعتمادهم  یقتضي  بما  اعتضد  حدیث  کلّ  على  الصحیح 
 85(24)مشرق الشمسین:  الوثوق به و الرّکون الیه«

، فیض 86( 14الجمان:  )منتقی  طبق این تعریف که مورد تأیید بزرگان دیگری مانند صاحب معالم 
مجلسی87( 1/22)الوافی:    کاشانی علامه  بحرانی 88( 23- 1/22)ملاذالخیار:    ،  محقق   و 

به حدیثی   89( 15  /1  :الناضرةالحدائق) را  قدما، صحیح  قرار گرفته،  پایه  گفتندمی نیز  بر  قرائن،    که 
ولو آنکه در سند آن راوی ضعیفی جای گرفته    ،نسبت به صدق آن، وثوق و اطمینان حاصل شده باشد

فقدان قرائن، اطمینانی نسبت به صدق    واسطهاند که بهبردهیکار مباشد، و ضعیف را در حق روایتی به
که فرزند شهیدثانی )صاحب معالم( در مقام تبیین آن و صدورش از ائمه )ع( وجود ندارد؛ همچنان

نه  سیره  امامیه  متقدمان  که  است  معتقد  تقسیمقدما  به  علمی  هیچ  احادیث  تنها  چهارگانه  بندی 
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دند، احتیاجی  کر یید می أدلیل دسترسی به قرائن متعددی که صدق خبر را تاساساا بهاند، بلکه  نداشته
 به این نوع اصطلاحات نداشتند: 

»فانّ القدماء لَ علم لهم بهذا الَصطلًح قطعاً لَستغنائهم عنه فى الغالب بکثرة  
یقه على ضعف«   (14الجمان:  )منتفی  القرائن الدالة على صدق الخبر و ان اشتمل طر

 90(. 14الجمان: منتقی)
محور« در برابر »اعتبارسنجی  گونه اعتبارسنجی به »اعتبارسنجی قرینهها از ایندر برخی پژوهش

تعبیر شده و در توضیح بیشراوی بهمحور«  امروزه  آنچه  آمده است که  آن  فراگیر  تر  عنوان گرایشی 
که بیش از هفت قرن یعنی از    های علمیه و جوامع دانشگاهی پذیرفته شده، رویکردی است درحوزه 

. در این رویکرد با استفاده از دانش باشدمیمدرسۀ حلّه تاکنون، در اعتبارسنجی احادیث شیعه حاکم  
های رجالی برای راویان هایی که در کتابها را با نظر به ویژگیروند و آنرجال به سراغ احادیث می

تقسیم   به صحیح، حسن، موثق و ضعیف  را  می برشمرده شده  اعتبار روایات  یا عدم  اعتبار  کنند و 
شود، نقش بنیادین در حکم به  محور نامیده می ند. در این نگاه که اعتبارسنجی راوینمایبررسی می

دهد های راوی است که به روایت بها مییعنی ویژگی  باشد، میاعتبار یا عدم اعتبار روایت از آن راوی  
آن می بهای  از  اعتبارسنجی  کاهد، بییا  برابر  در  پیرامونی توجه جدی شود.  امور جانبی و  به  آنکه 

ش مدرسه حلّه بوده است، رویکرد دیگری در تاریخ حدیث شیعه وجود  امحور که خاستگاهراوی
پیشینیان   به  متعلّق  که  می   باشدمی داشته  قرینهو  اعتبارسنجی  را  آن  این توان  در  خواند.  گونه محور 

ویژگی نشانهاعتبارسنجی  از  یکی  تنها  راوی  است،  های  حدیث  نادرستی  یا  درستی  به  حکم  های 
 91ها و قرائن دیگری هم وجود دارد. که نشانهدرحالی 

ثوق به صدق احادیث  متقدّمان در تحصیل و  سیره   رسد آنچه در کلمات بزرگان درباره نظر میبه
ها نزدشان روشن و  مند بوده، یعنی قرائن مطلوب آنای ضابطهبا تکیه بر قرائن بیان شده است، سیره 

 شیخ در مقدمه  92. ده است کرمنقّح بوده است. شیخ طوسی در آثار خود بخشی از این قرائن را تبیین 
ده و خبر متواتر را به  نموو واحد تقسیم  متواتر    کتاب »الاستبصار« پس از آنکه اخبار را به دو دسته

کند، به بررسی معیار اعتبار خبر واحد  نیاز از اعتبارسنجی معرفی میآوری ذاتی آن، بیجهت علم
آوری باشد، مانند خبر متواتر که همراه با قرائن علمپرداخته است. از نظر شیخ، خبر واحد درصورتی 

 : باشدمیاعتماد قابل
ر على ضربین فضرب منه یوجب العلم أیضا، و هو کل خبر تقترن  و ما لیس بمتوات »

ینة توجب العلم، و ما یجري هذا المجری یجب ایضا العمل به، و هو لَحق   الیه قر
بالقسم الْول، و القرائن أشیاء کثیرة منها ان تکون مطابقة لَدلة العقل و مقتضاه، و 
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عمومه او دلیل خطابه أو فحواه، فکلّ    منها ان تکون مطابقة لظاهر القرآن: إما لظاهره أو
هذه القرائن توجب العلم و تخرج الخبر عن حیّز  الآحاد و تدخله في باب المعلوم، و  
یحا أو دلیلً أو فحوی أو عموما، و   منها ان تکون مطابقه للسنة المقطوع بها إما صر

لما اجمعت    منها ان تکون مطابقة لما اجمع المسلمون علیه، و منها ان تکون مطابقة
علیه الفرقة المحقّة فان جمیع هذه القرائن تخرج الخبر من حیّز الآحاد و تدخله في  

 93(. 4-1/3)الاستبصار:  «باب المعلوم و توجب العمل به
گردد، و  ها به قرائن داخلی تعبیر میبر قرائن مذکور در کلام شیخ که از آنناگفته نماند که علاوه

ها با دلیل عقل، نص و ظاهر  احادیث را در پرتوی موافقت آن   مایهمضمون و درون صحت و استحکام  
کند، وثاقت  ثابت شده است، تأمین می   قبلقرآن، اجماع مسلمین و شیعیان و سنّتی که اعتبارش از  

شیخ در فرض    در جای خود اهمیت دارد و به گفته  ، شودخارجی گفته می  راوی هم که به آن قرینه
 94(. 127-1/126)العده:  گیرد رائن داخلی، مورد پیروی قرار می فقدان ق

از قرائنی که شیخ طوسی به آن  ای مانند شیخ بهایی و فیض د، عالمان برجستهکرها اشاره  غیر 
اند و معتقدند که متقدّمان امامیه مانند مؤلفان  کاشانی در آثار خود به قرائن دیگری هم اشاره نموده

هنگام گردآوری احادیث و تدوین جوامع جدید روایی به این  چهارم و پنجم بهکتب اربعه در قرون  
 نداز: اقرائن جهت تحقّق وثوق به صدق احادیث توجه داشته اند. برخی از این قرائن عبارت 

هایی که قبلاا به محضر یکی از امامان )ع( عرضه شده و مورد نقل حدیث در یکی از نگاشته -1
گرفته است، مانند کتاب عبیدالله بن علی حلبی که به محضر امام صادق )ع( عرضه  ها قرار تأیید آن

هایی از یونس بن عبدالرحمن و فضل بن شاذان که به محضر امام حسن عسکری )ع(  شده یا کتاب
 اند.عرضه شده

های مورد اعتماد اصحاب ائمه )ع( مانند کتاب صلاة از حریز  نقل حدیث در یکی از نگاشته  -2
 عبدالله سجستانی.  بن

ها اجماع دارد، مانند محمد بن امامیه بر تصدیق آن   نقل حدیث در کتب راویانی که طایفه  -3
 مسلم، فضیل بن یسار، محمد بن ابی عمیر و صفوان بن یحیی.

  تکرار حدیث در یکی از اصول چهارصدگانه یا تکرار آن در چند اصل با طرق و اسناد متعدد   - 4
 95. ( 22/ 1)الوافی:  

گفتنی است که ضوابط و قرائنی که برای اعتماد به احادیث منسوب به اهل بیت )ع( مورد توجه  
گذاری قدما قرار گرفته، در واقع ریشه در تدابیر ائمه اطهار )ع( داشته و توسط خود آن بزرگواران پایه

 گنجد. اند که توضیح آن در این مقاله نمیشده
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 محوراعتبارسنجی قرینه جایگاه راویان ضعیف در 
آید مبانی قدما در اعتبارسنجی احادیث بیان شد، این سؤال مهم پیش می  با عنایت به آنچه درباره 

تعامل قدما    که تکلیف احادیث راویان ضعیف یا متهم چیست؟ نحوه  ازجمله مرحوم    –مواجهه و 
د  –کلینی این  روایات  آیا  است؟  بوده  چگونه  ضعیف  راویان  روایات  نفی  با  یکسره  راویان  از  سته 

 یا در این زمینه تفصیلی وجود داشته است؟ گردیدمی 
ایشان بر قرائن داخلی و خارجی   ها و تکیه محور آن متقدمان به اعتبارسنجی قرینه   در تحلیل سیره 

اند و دانسته ها معیار حجیت را تحصیل اطمینان به صدق و صدور روایات می دیم و اینکه آن کراشاره  
اند. شواهد متعددی وجود دارد که زده طور کامل به سند و حال راویان آن گره نمی تبار یک روایت را به اع 

اند و نه پذیرفته طورکلی می ها را به دهد قدما در مواجه با راویان ضعیف و متهم نه روایات آن نشان می 
ضعفا پرداخته و تنها آنچه را که با تکیه بر اند، بلکه به بررسی روایات  کرده ها را یکسره نفی و طرد می آن 

قابل  گذشت،  ذکرشان  که  نمی قرائنی  )ع(  معصومان  به  می دانسته استناد  جدا  به کرده اند،  عبارت اند. 
 مایه اعتماد و استناد نبوده، تنها احادیثی است که درون احادیث ضعفا، قابل   تر، آنچه از مجموعه دقیق 

ی ضعیف به معصوم )ع( نسبت داده شده و قرینه و گواه دیگری بر صدق آن ها تنها از طریق آن راوآن 
 وجود نداشته یا آنکه برعکس، بر عدم صدورش، دلیل وجود داشته است.

هنگام بحث از اقسام خبر واحد، رویکرد اصحاب امامیه شیخ طوسی در کتاب اصولی خود به
 ده است: کره گزارش  گون اعتبار اخبار این گروه از راویان را این درباره 

یعضد  » ما  هناك  کان  إن  و  المضعفون،  و  المتهمون  ترویه  فیما  القول  کذلك  و 
لروایتهم   ما یشهد  هناك  لم یکن  إن  و  به،  العمل  و یدل على صحتها وجب  روایتهم 

ذلك توقف المشایخ عن أخبار کثیرة هذه    بالصحّة وجب التوقف في أخبارهم، و لْجل
اس و  یرووها  لم  و  التصنیفاتصورتها  من  یروونه  ما  جملة  من  فهارسهم  في    « تثنوها 

 96(. 1/151)العده: 
غیر از کلام صریح   –یعنی رد و قبول قرینه محور روایات ضعفاء و متهمان    –برای اثبات این ادعا  

 م. کنیها اشاره مینشیخ، شواهد متعددی وجود دارد که در اینجا به برخی از آ
 97شواهد ادعا 

 استثناء  پدیده  -1
ثقه هم   راویان  به روایات  اگرچه گاهی نسبت  اثبات مدعاست،  در  پدیده که شاهد مهمی  این 

تر موارد نسبت به روایات راویان ضعیف یا متهم  ، اما در بیش 98(266)الفهرست:  خورد چشم میبه
قبول و پذیرش   دن بخشی از احادیث راوی موردنظر در فرایند کر مطرح شده است و معنای آن استثنا 
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  –تکیه بر قرائن    –احادیث است. این شیوه حکایت از آن دارد که قدما طبق مبانی اعتبارسنجی خود  
ای بر درستی ها که قرینهروایات جمعی از راویان ضعیف را پذیرفته و تنها از پذیرفتن بخشی از آن 

عمال دداری کردهها وجود داشته، خوای بر نادرستی آن ها در کار نبوده یا قرینهآن  اند. بعضی از موارد ا 
 اند از: های متقدمان عبارت شیوۀ استثناء در گزارش

مَینه؛ در ذکر طریق به کتاب  محمد بن على صیرفى ( دربارۀ  1 های  ها و روایتمعروف به ابوس 
غالی و عنوان  ، به99( 332النجاشی:  )ر.ک: رجال این راوی معروف که در تمام منابع متقدّم رجالی

 اند: ضعیف معرفی شده، آورده
، یکنّى أبا سمینة، له کتب... أخبرنا جماعة، عن  محمّد بن علي الصیرفي الکوفي»

محمّد بن علي بن الحسین، عن أبیه و محمّد بن الحسن و محمّد بن علي ماجیلویه،  
خلیط  فیها من ت  ، عن محمّد بن علي الصیرفي، إلَّ ما کان  عن محمّد بن أبي القاسم

یقه  100(.412)الفهرست:  «.أو غلوّ أو تدلیس أو ینفرد به و لَ یعرف من غیر طر
دربارۀ  2 معرفی کتابزاهری  محمد بن سنان(  در  بیش ؛  اندیشۀ  در  راوی هم که  این  تر های 

 ، آمده است:101(328النجاشی: )ر.ک: رجال رجالیان متقدم، ضعیف و غالی خوانده شده
و ضعّف، و کتبه مثل کتب الحسین بن سعید على عددها، و له کتاب   له کتب، و قد طعن علیه، » 

جماعة، عن محمّد بن علي بن    تخلیط  أو غلوّ، أخبرنا به    فیه   النوادر. و جمیع ما رواه إلَّ ما کان 
الحسین، عن أبیه و محمّد بن الحسن، عن سعد بن عبد اللّه و الحمیري و محمّد بن یحیى، 

 102(.406)الفهرست:    « و أحمد بن محمّد، عن محمّد بن سنان   عن محمّد بن الحسین
 اند:؛ در توصیف و ارزیابی این راوی نوشتهمحمد بن حسن بن جمهور( دربارۀ 3

له کتب جماعة، منها: کتاب الملًحم، کتاب الواحدة، کتاب صاحب الزمان، و  »
.  خروج القائم علیه السّلًم ، و له کتاب وقت  الرسالة  المذهّبة عن الرضا علیه السّلًم 

فیها من غلوّ أو تخلیط، جماعة، عن محمّد بن علي بن    أخبرنا بروایاته کلّها إلَّ ما کان
الحسین، عن أبیه، عن سعد بن عبد اللّه، عن أحمد بن الحسین بن سعید، عن محمّد  

 103. (413)همان:  «بن جمهور
 به شیوه اسثناء اشاره شده و آمده است: ؛ در معرفی این راوی هم محمد بن اورمه( دربارۀ 4

إلَّ ما کان» أو    له کتب ... و في روایاته تخلیط، أخبرنا بجمیعها  فیها من تخلیط 
غلوّ، ابن أبي جید، عن ابن الولید، عن الحسین بن الحسن بن أبان، عن محمّد بن  

 104. (407)همان:  «اورمة...
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مجرد ضعف یا انحراف اعتقادی راوی،    ، قدما  یشهاز مطالعۀ این موارد کاملاا پیداست که در اند
 . شداحادیث او نمی مجوز نفی و کنار نهادن همه

 یید كتاب أت شیوه  -2
تضعیف راوی یا متهم ساختن او به    با وجودبر پایۀ این شیوه، گاهی محدّثان و رجالیان برجسته،  

اند و در مواردی هم بدون آنکه مدح  های حدیثی او پرداختهیید کتاب و نگاشتهأانحراف، به تمجید و ت
داده نظر  او  اعتبار کتاب  به  تنها  راوی سازند،  متوجه  را  ذمی  نشانو  رفتاری که  موافقت اند،  دهنده 

ا با قرائن  اعتبارسنجی قدما است. بعضی از موارد ذکر ههای احادیث آن کتابمایهمضامین و درون
 اند از:این شیوه عبارت 

 ؛ در معرفی این راوی که ضعیف شمرده شده، آمده است: ابراهیم بن اسحاق ( دربارۀ 1
إبراهیم بن إسحاق أبو إسحاق الْحمري النهاوندي، کان ضعیفا في حدیثه، متّهما  »

یبة السداد، منها: کتاب الصیام، کتاب المتعة،    من  في دینه، و صنّف کتبا جماعة، قر
کتاب الدواجن، کتاب جواهر الْسرار کبیر، کتاب النوادر، کتاب الغیبة، کتاب مقتل  

 105(. 16)همان:  «الحسین بن علي علیهما السّلًم 
 اند:؛ در توصیف این راوی نوشته على بن محمد بن شیره ( دربارۀ 2

اضلًً، غمز علیه أحمد بن محمد بن عیسى، و ذکر  کان فقیهاً مکثراً من الحدیث ف»
أنه سمع منه مذاهب منکرة و لیس في کتبه ما یدل على ذلك. له کتاب التأدیب، و هو  

فیه و  خانبة،  ابن  کتاب  یوافق  هو  و  الصلًة،  الحج...  کتاب  في  یادات    «ز
 106(. 255النجاشی: )رجال

یدو    حفص بن غیاث ( دربارۀ  3 ی، هر دو از اهل سنت معرفی شده و  ؛ این دو راوطلحة بن ز
 اند: هایشان آوردهگونه توثیق یا مدحی برایشان گزارش نشده است، اما در معرفی کتابهیچ

به عدّة من  » حفص بن غیاث القاضي، عامي المذهب، له کتاب معتمد، أخبرنا 
ید، له کتاب، و هو عاميّ المذهب، إلَّ   107(158)همان:    أصحابنا... ]و[ طلحة بن ز

 108.(256)همان:  «أنّ کتابه معتمد و أخبرنا ]به[ ابن أبي جید...
مذهب    -؛ دربارۀ این راوی که از پیروان مذاهب انحرافی  عمار بن موسى ساباطى( دربارۀ  4

«  کتاب کبیر جیّد معتمدله  است، بدون اشاره به وثاقت و ضعف خودش، تنها با عبارت »   -فطحی  
 109. (355)همان:  اندش را مورد تأیید و تصدیق قرار داده ا کتاب
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 شیوۀ نفی منفردات  -3
زمان با  ای از روایات ضعفا، همشاهدی دیگر بر نحوۀ تعامل قدما با احادیث ضعفا، تأیید دسته

گیرد  احادیث ضعفا مورد تأیید قرار می ای از  هاست. در این شیوه، آن دستهنفی اعتبار دیگر روایات آن 
مثال شیخ صدوق و استادش ابن ولید، نگاه مثبتی   رایکه توسط دیگر راویان هم روایت شده باشد. ب

بیدی ندارند و روایات او را از مجموعه روایات کتاب »نوادر  به شخصیت روایی محمد بن عیسی ع 
د. این راوی یکی از شاگردان مهم یونس بن  انالحکمة« محمد بن احمد یحیی اشعری استثنا کرده

است و احادیث زیادی از یونس نقل    –القدر امام رضا )ع(  صحابی معروف و جلیل  – عبدالرحمن  
 کند که: ده است. صدوق از استادش نقل مینمو

کتب» یقول:  اللّه  رحمه  الولید  بن  الحسن  بن  محمّد  هي    یونس  سمعت  التي 
د علیها إلَّ ما ینفرد به محمّد بن عیسى بن عبید و لم یروه  بالروایات کلّها صحیحه یعتم

 110. (512)الفهرست:  «به غیره، فانّه لَ یعتمد علیه و لَ یفتى
دهنده آن است که گستره رد روایات محمد بن عیسی تنها محدود به  درنگ در این عبارت نشان

ی به یونس نسبت داده شده است، واسطۀ محمد بن عیسیعنی روایاتی که منحصراا به  ، منفردات اوست 
که روایات عبیدی از طریق دیگر شاگردان یونس هم گزارش شده باشند، مورد تأیید قرار  اما درصورتی 

می نقل  و  همچنانگرفته  یونس  شوند،  از  زیادی  روایات  صدوق،  شیخ  موجود  روایی  آثار  در  که 
 111(.30 -29 /1 :الرضا اخبار عیون: ک.ر) خورد چشم میواسطۀ محمد بن عیسی عبیدی بهبه

عمال این شیوه در سیره غیر از نمونه محمد بن عیسی، نمونه چشم  قدما به  های دیگری هم از ا 
 نویسد:ی احمد بن سهل دیباجی میغضائری درباره خورد. ابنمی 

کان  » محمّد،  أبو  الدیباجيّ،  سهل،  بن  أحمد  بن  اللّه  عبد  بن  أحمد  بن  سهل 
بما رواه من »الْشعثیّات«    الْحادیث، و یروي عن المجاهیل، و لَ بأسضعیفاً، یضع  

 112(. 67 :الغضائری  ابن رجال) «و بما یجري مجراها، ممّا رواه غیره
 نویسد:یا نجاشی در گزارش  رویکرد ابن ولید دربارۀ محمد بن ارومه می 

ف» وجد  مما  کتبه  في  کان  ما  کل  و  بالغلو،  علیه  طعن  أورمة،  بن  کتب  محمد  ي 
تعتمده فلً  به  تفرد  ما  و  به،  فقل  غیره  و  سعید  بن    : النجاشی )رجال  «...  الحسین 

329.)113 
شیوه بی این  به  عمل  بیشک  بر  استواری  شاهد  متقدّمان،  سوی  از  آنها  شیوۀ اعتنایی  به  ها 

محور و متوقّف ساختن اعتبارسنجی احادیث بر صحّت سند و وثاقت تمام راویان  اعتبارسنجی راوی
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باشد که خروجی آن اعتبار یافتن محور در آن دوره می دهنده رواج اعتبارسنجی قرینهآن بوده و نشان
 . استبخشی از احادیث و میراث روایی راویان ضعیف و متهم 

 ی نگاهی دیگر به كتاب كافی و عملکرد شیخ كلین
قدما با احادیث ضعفا بیان   مواجهه  محور و نحوه مبانی اعتبارسنجی قرینه  در پرتوی آنچه درباره 

کاری کتاب شریف کافی داشته باشیم تا بتوانیم با    ها و شیوه شد، باید نگاهی دیگر به جایگاه، ویژگی
 یم. کنتری مبنای اکثار مرحوم کلینی از راویانی مانند سهل بن زیاد را بررسی دقت بیش 

گویی  لیف این کتاب بزرگ، پاسخأت مطابق آنچه مؤلف کافی در مقدمۀ کتاب خود آورده، انگیزه 
داری بدون  ای فرهنگی است که از سوی یکی از برادران ایمانی ابراز شده است. شیوع دین به مطالبه
 طرح این مطالبه را فراهم آورده است:  جه با احادیث مختلف و متعارض، زمینهعلم و موا

ح  
لً  ن  اصْط  وْت  م  ک  ا ش  ي م  خ 

 
ا أ مْت  ی  ه 

د ف  ق  ، ف  عْد  ا ب  مَّ
 
، و    »أ ة 

ال  ه  ى الْج  ل  هْر ن ا ع  هْل  د 
 
أ

ا، و    ه  ق  ر  ة  ط  ار  م  ي ع  مْ ف  ه  عْی 
مْ و  س  ه  ر 

از  و  تّى ت  ، ح  ه  هْل 
 
لْم  و  أ م  الْع  ه  ت 

ن  ای  ب  نْ   م 
 
مْ أ ه  ع  لْم  م  اد  الْع   ک 

ع   ط 
نْق  ، و  ت  ه  لُّ ز  ک  ر 

ْ
أ . و    ی  ه  هْل 

 
لْم  و  أ وا الْع  ع  یِّ ض  ، و  ی  هْل  ى الْج  ل  وا إ 

د  ن 
سْت  نْ ی 

 
وا أ ض  دْ ر  ا ق  م  ه ؛ ل  ادُّ و  م 

ام   ق  اس  الْم  ع  النَّ س  لْ ی  : ه  لْت 
 
أ لْمس  یْر  ع  غ   ب 

ن  یُّ د  ، و  التَّ ة 
ال  ه  ى الْج  ل   ... 114(14-9  / 1  )الکافی:    ع 

ا...  یه  ة  ف  ای  و  ف  الرِّ لً  خْت  ا؛ لَ  ه  ق  ائ 
ق  عْر ف  ح  ت  ، لَ  یْك  ل  تْ ع  ل  شْک 

 
دْ أ وراً ق  م 

 
نَّ أ

 
رْت  أ ک  نَّك   و  ذ 

 
و  أ

ه  و    ر  اک  ذ  نْ ت  ك  م  ت  ضْر  ح   ب 
د  ج 

ت  ه  لَ  ض  او  ف  ق    ت  ث 
نْ ت  مَّ ا«  م  یه  ه  ف  لْم  ع   115(.16)همان:    ب 

حل مشکلات  راه  –باشدمیکه پیداست خود از عالمان دینی    –کننده  بنا به گزارش کلینی، مطالبه
می کتابی  تألیف  را  دینی«،  مذکور  معارف  به همۀ  نسبت  مهم  »جامعیت  خصوصیت  سه  که  داند 

)ع(« را در   آمدن از احادیث صحیح معصومان  ن« و »گرد امؤمن  »مرجعیت عملی برای همۀ طبقات 
 خود جای داده باشد:

یه   ف  ع   جْم  ی  افٍ  ک  ابٌ  ت  ک  ك   ند  ع  ون   ک  ی  نْ 
 
أ بُّ  ح 

ت  نَّك   إ   :
لْت  ق  لْم     »و   ع  ون   ن  ف  یع   م  نْ ج  م 

م   لِّ ع  ت  ه  الْم  ي ب  ف 
کْت  ای  ، م  ین  سْت  الدِّ یْه  الْم  ل   إ 

ع  رْج  ین  و   ، و  ی  لْم  الدِّ ید  ع  ر 
نْ ی  نْه  م  ذ  م  خ 

ْ
أ ، و  ی  د  رْش 

ا   یْه  ل  ي ع  ت 
ة  الَّ م  ائ 

ن  الْق  ن  م  و  السُّ لً  م  السَّ یْه  ل  ین  ع  ق  اد  ن  الصَّ ة  ع  یح  ح  الآْثار  الصَّ ه  ب  ب   
ل  م  الْع 

ی دَّ ؤ  ا ی  ه   ب 
، و  ل  م  ه    الْع 

رْض  اللَّ لَّ   -ف  زَّ و  ج  ة    -ع  نَّ وْ    و  س  : ل  لْت  . و  ق  ه  یْه  و  آل  ل  ه  ع  ى اللَّ لَّ ه  ص  ن بیِّ
ك   ون  ذل  ک  نْ ی 

 
وْت  أ ج  ، ر  ك  ان  ذل  الى  ک  ع  ه  ت  ك  اللَّ ار  د  ت  باً ی  ب  ه    س  ت 

ون  ع  م  هْل    ب 
 
ا و  أ ن  ان  خْو  ه  إ  یق  وْف 

و  ت 
لى مْ إ  ه   ب 

ل  قْب 
ا، و  ی  ن  ت 

لَّ مْ  م  ه  د  اش  ر   116)همان(.   «م 
مؤلف کافی به مطالبۀ برادر ایمانی خود پاسخ مثبت داده و از تحقق راهکار پیشنهادی او خبر  

 گونه باشد که درخواست شده است: شده همانتا کتاب تدوین کردهدهد. کلینی اظهار امیدواری می 
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ه   ر  اللَّ سَّ دْ ی  مْد    -»و  ق  ه الْح  نْ    -و  ل 
 
و أ رْج 

 
، و  أ لْت 

 
أ ا س  یف  م  ل 

ْ
أ یْت  ت  خَّ و  یْث  ت  ح   ب 

ون  ک  ،  ی 
ا خْو  ةً لإ   ب  اج  ان تْ و  ذْ ک  ؛ إ  ة  یح  ص  اء  النَّ هْد  ي إ  ا ف  ن  ت  یَّ رْ ن  صِّ ق  مْ ت  ل  یرٍ ف  قْص  نْ ت  یه  م  ان  ف  ا ک  هْم  م  ا ف  ن    ن 

نْ  س  م  ب  ن  اقْت  لِّ م  ک  ین  ل  ک  ار  ش  ون  م  نْ ن ک 
 
وْن ا أ ج  ا ر  ع  م  ا، م  ن  ت 

لَّ هْل  م 
 
ي و  أ یه  ف  ا ف  م   ب 

ل  م 
، و  ع    ه 

ر ه  اب 
ي غ  ا، و  ف  هْر ن ا هذ  نْیا« د  اء  الدُّ ض  ى انْق  ل   117(. 18-17)همان:  إ 

«  الآثار الصحیحة عن الصادقین علیهم السلًم کافی، تبیین تعبیر » مهم در مقدمه  لهأیک مس
درخواست آثار است.  از  کتاب  آمدن  گرد  را،  خود  پیشنهادی  راهکار  خصوصیات  از  یکی  کننده 

دهد. اینکه  صحیحه معرفی نموده و کلینی نیز تألیف کتابی با خصوصیت مذکور را به وی نوید می 
هاست که مورد بحث گروهی  ، مدتباشدمیای برخودار  مراد از آثار صحیحه چیست و از چه گستره 

 ر گرفته است. از عالمان دینی قرا 
عده درحالی  مقدمه که  ظهور  در  آن،   ای  مؤلف  دیدگاه  از  کافی  روایات  جمیع  صحّت  در  کلینی 

 رجال  معجم)   ش بر اخبار صحیح خبر داده است امناقشه کرده و معتقدند که کلینی تنها از اشتمال کتاب 
احادیث کافی تأکید   همه کلینی در صحّت    ، بسیاری از محققان بر ظهور مقدمه 118 ( 82  / 1  : الحدیث 

بر تحلیل نحوی کلام، حل مشکلات و نظر اینان علاوه به   119.( 469  / 21  : الوسائل  مستدرك )   اند کرده 
ش ذکر کرده، تنها با ا معضلاتی که آن برادر ایمانی طرح نموده و خصوصیاتی که برای کتاب مطلوب 

گوی اشکالات او در تواند پاسخ صحّت تمام محتوای کافی تناسب دارد و صحّت بخشی از کافی نمی 
 120داری بدون علم باشد.مواجه با احادیث مختلف و دین 

کافی از التزام و تعهّد خود نسبت   چنین استظهاری باید گفت که مرحوم کلینی در مقدمه  بر پایه
 121به نقل احادیث صحیح خبر داده است.

های  معنای حدیث صحیح در کلام کلینی و مبانی و شیوه   پی بردن به  ، آنچه اکنون اهمیت دارد 
های اعتبارسنجی  مبانی و شیوه   هایی که درباره او در احراز صحّت احادیث است، اما با توجه به بحث

له باقی مانده باشد. کلینی از متقدمان  أدیم، نباید ابهام زیادی در دو مسکرو گزینش متقدمان بیان  
غایرت مبانی او در گزینش و نقل احادیث با دیگر بزرگان متقدم در دست  امامیه است و دلیلی بر م

گوید، معنایی  کافی از التزام خود به نقل روایات صحیح سخن می  وقتی وی در مقدمه   رواینازنیست،  
قرائن داخلی و خارجی، نسبت به صدورشان از امامان )ع( وثوق  جز تعهّد به ذکر احادیثی که بر پایه

ها،  ان حاصل شده باشد، اراده نکرده است، احادیثی که ممکن است در اسناد برخی از آنو اطمین
ای به التزام مرحوم  کدام از این عیوب، خدشهارسال و ضعف راه یافته باشد، اما هیچ ماننداشکالاتی 

 سازد. کلینی به نقل احادیث صحیح وارد نمی
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 ایالله خامنهآیت  بازگشت به مبنای اندیشه 
مبنای اکثار کلینی از سهل بازگردیم و تحلیل    ال اگر بعد از این توضیحات به بحث خود درباره ح
های احراز اعتبار احادیث  مبانی و شیوه   قدمای امامیه ازجمله مؤلف کافی درباره   سیره   درباره   مذکور
ثاقت مطلق سهل بن  عدم اعتقاد به و  با وجودتواند  گردد که مرحوم کلینی مییم، واضح میکنرا قبول  

ای از روایات سهل را احراز کرده و تنها  زیاد رازی، با تکیه بر قرائن اعتبارسنجی قدمایی، اعتبار دسته
 . کندمواردی را که با مبانی کلامی و حدیثی امامیه سازگار نبوده، طرد 

آیت اعتماد  مبنا،  این  چارچوب  خامنهدر  کالله  کتاب  در  زیاد  بن  سهل  روایات  به    –افی  ای 
عمال قرائن و انتخاب به اعتماد معظم  –  طور که قبلاا بیان شدهمان له به مقام علمی و عملی کلینی در ا 

 گردد: میبازجای روایات معتبر سهل هب
به روایات سهل در کافى اعتماد مى کلینى استکنیم، به»اگر  ...    خاطر عظمت 

حدیث   فن  یط  خرّ خودش  که  است،  باشد  مىکلینى  کار  این  نقّاد  و  صرّاف  او   ...
... ایشان    کند ها را نقل مىآن  روایناز  ، دهد که این روایت درست استتشخیص مى

یاد آنچه را مورد اعتماد بوده، انتخاب کرده است«.   122در بین روایات سهل بن ز
 گیرینتیجه
راث روایی امامیه دارد،   با وجودسهل بن زیاد رازی    ، دیمکرطور که بیان  آن  ررنگی که در ت  نقش پ 

نظر دانشوران ما بوده است. با آنکه وجه غالب آرای  از جهت شخصیت روایی همواره مورد اختلاف
متأخر شاهد تلاشی پیوسته برای اثبات وثاقت او و    ، اما در دوره باشدمی متقدمان تضعیف این راوی  

ای از معدود فقیهانی است که بر  الله خامنهبه احادیث فراوان وی هستیم. حضرت آیت اعتباربخشی
های فقهی خود ای که از سوی یکی از محققان برجسته معاصر مطرح شده است، در درسنظریه  پایه

 له معتقدند که با توجه بهاند. معظمبه دفاع از اعتبار احادیث سهل در کتاب ارزشمند کافی پرداخته
، اما از سوی  باشدمیصراحت و تعداد تضعیفات صادره از قدما، دفاع از وثاقت مطلق سهل دشوار  

رشمار احادیث این راوی، آن هم  نظیر محدّث بزرگی مانند مرحوم کلینی به نقل پ  اعتنای کم  ، دیگر
به رشته    ن در تعلیم معارف و احکام دینیاطبقات مؤمن  همه  در کتابی چون: کافی که برای مراجعه

 د. کناعتبار روایات سهل درخصوص کتاب کافی را تقویت می  تحریر درآمده است، نظریه
اند. در تبیین  ای بنیان اصلی دیدگاه خود را اعتماد به مرحوم کلینی معرفی نمودهالله خامنهآیت

یم و سپس آن  نکله به کلینی، باید ابتدا مبنای اکثار مؤلف کافی از سهل را روشن  منطق اعتماد معظم
 ای تطبیق دهیم. الله خامنهآیت مبنا را بر اندیشه
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له  دیم )که هر دو در کلمات معظمکردر تبیین مبنای اکثار مرحوم کلینی به دو مبنای مختلف اشاره  
د  نموجو میواکثار کلینی را در اعتقاد او به وثاقت سهل جست  ریشهنخست  اند(. مبنای  مطرح شده

 محور متقدمان.اعتبارسنجی قرینه مشی مؤلف کافی مطابق شیوه و مبنای دوم در 
الله خامنه ای به روایات سهل در کافی، بنابر مبنای نخست  که اعتماد آیتتبیین شد  در این مقاله  

گردد )ولو آنکه احتیاطاا  ازمی)وثاقت سهل نزد کلینی(، در واقع به ترجیح توثیق کلینی از سوی ایشان ب 
اند(، و بنابر مبنای  احادیث سهل را نپذیرفته و آن را به موارد منقول در کافی محدود کرده  اعتبار همه

  له به کلینی در باور به مقام برجستهمحور احادیث ضعفا و متهمان(، اعتماد معظمدوم )گزینش قرینه
 برای کتاب سترگی مانند کافی ریشه خواهد داشت.کلینی در گزینش درست روایات معتبر سهل 

 ها نوشت پی
 . 85نهایة الدرایة، ص  .1
 . پیشین .2
 . 202، ص پیشین .3
 . 88و  86اعتبارسنجی احادیث شیعه، ص  .4
 . 399و   387،  375، و رجال الطوسی، ص 837، ص 2اختیار معرفة الرجال، ج  .5
 اند از: ترتیب عبارت. این دو مکاتبه به45، ص 7، و ج 103، ص 1ر.ک: الکافی، ج  .6
ن  » (1 اب  صْح 

 
ي أ د  یِّ ا س  ف  ی  ل  د  اخْت 

یْن  ق  ت  ائ  ین  و  م  مْس  مْسٍ و  خ  ة  خ  ن  دٍ ع س  مَّ ح  ي م  ب 
 
ى أ ل   إ 

بْت  ت  ال  ک  مْ  سهلٌ ق  نْه  ید  م  وْح  ي التَّ ا ف 
ا ی  یْت  

 
أ ر  نْ  إ 

ف  ةٌ  ور  و  ص  ول  ه  ق  ی  نْ  مْ م  نْه  م  و   سْمٌ  و  ج  ول  ه  ق  ی  نْ  لْت     م  ع  ف  ه   وز  ج 
 
أ یْه  و  لَ   ل  ف  ع  ق 

 
أ ا  ك  م  ل 

ذ  نْ  ي م  ن  م  لِّ ع  ت  نْ 
 
أ ي  د  یِّ س 

ح  
 
دٌ أ اح  ه  و  ولٌ اللَّ عْز  مْ م  نْک  ا ع  ذ  ید  و  ه  وْح  ن  التَّ لْت  ع 

 
أ ه  ع س 

طِّ خ   ب 
ع  قَّ و  ك  ف  بْد  ى ع  ل  لًَ ع  وِّ ط  ت  نْ م  ک  مْ ی  دْ و  ل  ول  مْ ی  دْ و  ل  ل  مْ ی  ه     دٌ ل  ل 

ك  و   ل 
یْر  ذ  ام  و  غ  جْس 

 
ن  الْْ اء  م  ش  ا ی  ى م  ال  ع  ك  و  ت  ار  ب  ق  ت  خْل  وقٍ ی  خْل  م   ب 

یْس  قٌ و  ل  ال 
دٌ خ  ح 

 
واً أ ف  اء  و    ک  ش  ا ی  ر  م  وِّ ص  سْمٍ و  ی  ج   ب 

یْس  ل 
ه  ش   ون  ل  ک  نْ ی 

 
ه  أ اؤ  سْم 

 
تْ أ س  دَّ ق  ه  و  ت  اؤ  ن  لَّ ث  ةٍ ج  ور  ص   ب 

یْس  يْ ل  ه  ش  ثْل  م 
یْس  ک  ه  ل  یْر  و  لَ  غ  یر  بْهٌ ه  ص  یع  الْب  م  و  السَّ  «. ءٌ و  ه 

ات   » (2 م  ان  ف  ه  ابْن  ان  ل  لٌ ک  ج  دٍ ع ر  مَّ ح  ي م  ب 
 
ى أ ل   إ 

بْت  ت  ال  ک  ادٍ ق  ی  هْل  بْن  ز  نْ س  ا ع  ن  اب 
صْح 

 
نْ أ ةٌ م  دَّ ورٌ و  ع  ک  لْدٌ ذ  ه  و  ا و  ل  م  ه  د  ح 

 
أ

ر  
ک  لذَّ مْ ل 

 
اءٌ أ و  یه  س  ى ف 

نْث 
 
ر  و  الْْ ک  هْم  الذَّ ا السَّ ذ  ه  مْ ف  یه  ب 

 
هْم  أ س  مْ ب 

ه  دُّ مْ ج  ه  ى ل  وْص 
 
أ ن اثٌ ف  ة     إ  یَّ ص  ون  و  ذ  نْف  ع  ع ی  قَّ و  یْن  ف  ی  نْث 

 
ظِّ الْْ ثْل  ح  م 

یْه   ل   إ 
بْت  ت  ال  و  ک  ه  ق  اء  اللَّ نْ ش  ر  إ  م 

 
ا أ م  مْ ک  ه 

دِّ مْ ج  ه  یْن  ا ب  نَّه 
 
رْ أ ذْک  مْ ی  ه  و  ل  لْد  و  ا ل  ه  نَّ

 
ةٍ أ یْع  ض  مْ ب 

ه  رَّ ل  ق 
 
أ ن اثٌ ف   إ 

ورٌ و  ک  لْدٌ ذ  ه  و  لٌ ل  ج  ى   ر  ل  ع 
ة    یَّ ص  ا و  یه  ون  ف  ذ  نْف  ع  ع ی  قَّ و  اءٌ ف  و  یه  س  ى ف  نْث 

 
ر  و  الْْ ک  ه  الذَّ ائ ض  ر  لَّ و  ف  زَّ و  ج  ه  ع 

ام  اللَّ ه  ى  س  مَّ نْ س  ک  مْ ی  نْ ل  إ 
ى ف  مَّ ا س  ى م  ل  مْ ع  یه  ب 

 
أ

ه   اء  اللَّ نْ ش  ه  ص إ  یِّ ب 
ة  ن  نَّ لَّ و  س  زَّ و  ج  ه  ع 

اب  اللَّ ت  ى ک  ل  ا إ 
وه  دُّ یْئاً ر   «. ش 

 . 830، ص 2اختیار معرفة الرجال، ج  .7
دانند  اشی و ابن غضائری او را از کسانی میاند. نجکشّی، ابن غضائری، نجاشی و شیخ طوسی این راوی را به غلو متهم کرده .8

ضعیف لَ یلتفت إلیه و لَ إلى مصنفاته و سائر ما که ابتدا به مذهب واقفیان گروید و سپس غالی شد. ابن غضائری با جمله »
؛ و 95ری، ص ؛ و رجال ابن الغضائ322، ص 1اعتباری روایات او تاکید دارد. ر.ک: اختیار معرفة الرجال، ج «  بر بیینسب إلیه

 . 402؛ و رجال الشیخ الطوسی، ص 335رجال النجاشی، ص 
 . 272رجال العلامة الحلي، ص  .9

مرحوم کلینی قرار دارد و گاهی نیز سند به نام او ابتدا شده است،   مراد از محمد بن الحسن که جزو عدّه در علم رجال درباره .10
این فرد را محمد  بحث از  القمی )ثقههایی وجود دارد. عده ای مراد  الحسن الصفار  اما مرحوم محقق    ،دانندی معروف( میبن 
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است که مراد از این فرد، محمد بن الحسن    کردهترتیب اسانید الکافی اشتباه بودن این نظر را تبیین و ثابت    بروجردی در مقدمه
 باشد.  الطائی الرازی می

واسطه برخی افراد عده یعنی  « و تنها بهعدة من اصحابنا عبیر »کارگیری تالبته مرحوم کلینی گاهی روایات سهل را بدون به .11
ها ابتدا نموده است. گفتنی نام آنده است، یعنی سند را بهکر علی بن محمد، یا محمد بن الحسن، یا محمد بن جعفر اسدی نقل  

 . هستندتصریح نجاشی از ثقات به –علان و اسدی  –است که حداقل دو تن از این راویان 
 . 222-219، ص 23مستدرك الوسائل، جر.ک:  .12
 . 306رجال النجاشی، ص  .13
 . 837، ص 2اختیار معرفة الرجال، ج  .14
 . 60، و الفهرست، ص 81رجال النجاشي، ص  .15
 185رجال النجاشي، ص  .16
 66رجال ابن الغضائری، ص  .17
الحکمة، و هو کتاب  لمحمد بن أحمد بن یحیى کتب، منها: کتاب نوادر  نجاشی در معرفی این کتاب می نویسد: » .18

کبیر، یعرفه القمیون بدبة شبیب، قال: و شبیب فامي کان بقم له دبة ذات بیوت، یعطي منها ما یطلب منه من دهن،    حسن
 . 349-348«. ر.ک: رجال النجاشی، ص فشبهوا هذا الکتاب بذلك

 . 349-348رجال النجاشی، ص  .19
 . 408الفهرست، ص .20
من روایة محمد بن أحمد بن یحیى ما رواه عن محمد بن موسى الهمداني،    کان محمد بن الحسن بن الولید یستثني» .21

أو ما رواه عن رجل، أو یقول بعض أصحابنا، أو عن محمد بن یحیى المعاذي، أو عن أبي عبد الله الرازي الجاموراني،  
یشابوري )النیسابوري(،  أو عن أبي عبد الله السیاري، أو عن یوسف بن السخت، أو عن وهب بن منبه، أو عن أبي علي الن

  بن   أو عن أبي یحیى الواسطي، أو عن محمد بن علي أبي سمینة، أو یقول في حدیث، أو کتاب و لم أروه، أو عن سهل
یاد الآدمي، أو عن محمد بن عیسى بن عبید بإسناد منقطع، أو عن أحمد بن هلًل، أو محمد بن علي الهمداني، أو عبد   ز

الرقي أو عن  الله بن محمد الشامي، أو   عبد الله بن أحمد الرازي، أو أحمد بن الحسین بن سعید، أو أحمد بن بشیر 
محمد بن هارون، أو عن ممویه بن معروف، أو عن محمد بن عبد الله بن مهران، أو ما ینفرد )یتفرد( به الحسن بن الحسین  

«. ر.ک: رجال  بد الله بن محمد الدمشقي اللؤلؤي و ما یرویه عن جعفر بن محمد بن مالك، أو یوسف بن الحارث، أو ع 
 . 349-348النجاشی، ص  

 . 408الفهرست، ص .22
 . 66رجال ابن الغضائری، ص  .23
 . 185رجال النجاشی، ص  .24
یاد الآدمي، یکنى أبا سعید، ثقة، رازي بن سهل» .25  . 387«. ر.ک: رجال الطوسی، صز
 228الفهرست، ص .26
 . 261، ص 3الإستبصار، ج  .27
 . 346، ص 1استقصاء الاعتبار، ج  .28
 . 229و  228رجال العلامة الحلی، ص  .29
 . 132، ص 6منهج المقال، ج .30
 . 393، ص 1 جامع الرواة، ج .31
 . 354، ص 9معجم رجال الحدیث، ج  .32
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 )تعلیقة الوحید(. 125، ص  6منهج المقال، ج  .33
 . 21، ص 3  رجال السید بحر العلوم )الفوائد الرجالیة(، ج .34
 . 446، ص1عدة الرجال، ج  .35
 . 249تا  213، ص 23الوسائل، ج مستدرك  .36
 . 360، ص5قاموس الرجال، ج  .37
 . 262، ص14روضة المتقین، ج .38
 . 430رجال العلامة الحلی، ص  .39
 )تعلیقة الوحید(.   125؛ ص6منهج المقال؛ ج .40
 . 21؛ ص3رجال السید بحر العلوم )الفوائد الرجالیة(؛ ج .41
 . 446، ص 1عدة الرجال، ج  .42
 . 189، ص 34تنقیح المقال، ج  .43
 . 143ائد الرجالیة )کجوري شیرازي(، ص الفو .44
 . 222، ص 23مستدرك الوسائل، ج  .45
 258؛ ص  1کتاب الطهارة )للإمام الخمیني(؛ ج .46
 )تعلیقة الوحید(.   125؛ ص6منهج المقال؛ ج .47
 . 21؛ ص3رجال السید بحر العلوم )الفوائد الرجالیة(؛ ج .48
 . 222-219، ص 23مستدرك الوسائل، ج .49
 )تعلیقة الوحید(.  128ص ؛  6منهج المقال؛ ج .50
 . 21؛ ص3)تعلیقة الوحید(؛ و رجال السید بحر العلوم )الفوائد الرجالیة(؛ ج125؛ صپیشین .51
یاد الآدمي، یکنى أبا سعید، ثقة، رازي: »387رجال الطوسی، ص   .52  «. سهل بن ز
 . 262؛ ص14روضة المتقین؛ ج .53
استدلال .54 این  را مانند  و شیخ طوسی  مفید  دیدگاه شیخ  درباره  الرجال سیدکاظمی )جمی  ها  در عدة  ( هم  446؛ ص 1توان 

محاولة ردّ بعض الْخبار بکلّ وجه من سند و غیره، و لم یتعرّضوا له، مع   و الصدوق   و ربّما اتفق للشیخین: »کرد مشاهده  
یبة، و هم یتعلّقون في ردّه بکل رطب و یابس، لردّوه من جهة الراوي یق، فلو کان سهل محلّ ر  «. أنه في الطر

 به بعد.  216، ص 23؛ و مستدرك الوسائل، ج143ر.ک: الفوائد الرجالیة )کجوري شیرازي(؛ ص .55
)تعلیقة الوحید(؛ بحرالعلوم در رجال السید بحرالعلوم )الفوائد الرجالیة(؛   128؛ ص   6مانند وحید بهبهانی در منهج المقال؛ ج  .56

 .230، ص:  23؛ و محدث نوری در مستدرك الوسائل، ج 144الرجالیة؛ ص ؛ و کجوری شیرازی در الفوائد 21؛ ص  3ج 
 . 39رجال ابن الغضائری، ص   .57
 . 82رجال النجاشی، ص  .58
 . 787، ص 2اختیار معرفة الرجال، ج  .59
 .144الفوائد الرجالیة )کجوري شیرازي( ؛ ص .60
 . 251و  250ر.ک: ثلاث رسائل فی الجهاد ص  .61
 .  259و  207،  115، 33، 23، 17، 11ر.ک: جزوات دروس قصاص، جلسات:  .62
 . 571و  529، 410،  163، 95ر.ک: جزوات دروس مکاسب محرمة، جلسات:  .63
 . 329و  6ر.ک: جزوات دروس صلاة مسافر، جلسات:   .64
 . 251و  250ثلاث رسائل فی الجهاد ص  .65
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 اند. هم مطرح فرموده 17. مشابه این بیان را در دروس قصاص جلسه 11دروس قصاص، جلسه  .66
و کیف کان: فظاهر الکلیني الَعتماد علیه، فیروی کثیرا عن عدّة عنه، کما عن  : »362؛ ص5جال؛ ج ر.ک: قاموس الر  .67

أحمد الْشعري و أحمد البرقي؛ و قلّما یوجد في روایاته شذوذ، کما یوجد في کثیر من روایات عمّار الساباطي. فان قیل:  
إجازة لکتب کانت معروفة و نسبتها إلى مصنّفیها مقطوعة. قلت:   إنّ کثرة روایة الکافي عنه لَ للًعتماد علیه، بل لکونه شیخ

یقه سهلً هذا. و لعلّ توثیق  ینفي ذلك استثناء ابن الولید و ابن بابویه من أخبار کتب محمّد بن أحمد بن یحیى ما کان طر
یاته، کما اختار من روایات  الشیخ له في الرجال من اعتماد الکلیني علیه. لکن یمکن أن یقال: إنّ الکلیني اختار من روا

 «. عمّار؛ فالعمل مجمل. لکن حیث توخّى الکافي جمع الْخبار الصحیحة، فأخبار سهل فیه معتبرة
 . 17دروس قصاص، جلسه  .68
 . 207، جلسه  پیشین .69
 . 115، جلسه  پیشین .70
آید که  چشم میله اختلافی بهمعظماین مطلب که در واقع مبنای اکثار )نقل فراوان( کلینی از سهل است، در کلمات    درباره .71

 کنیم. زودی به آن اشاره میبه
 . 377رجال النجاشی، ص  .72
 . 70تصحیح اعتقادات الامامیة، ص  .73
ما سهل بن  . مشابه این بیان در جلسه ششم دروس صلاة مسافر هم ایراد شده است: »95دروس مکاسب محرمه، جلسه   .74

یاد را که توثیق نشده، بلکه حتى طعن هم شده   یادی روایت به واسطه از ]او[  اللهاست، چون کلینى رضوانز علیه تعداد ز
یاد را قبول مىنقل مى دانیم  کنیم چون مىکنیم، حداقل آنهایى که در کافى هست را قبول مىکند، ما روایت سهل بن ز

یب هزار روایت از کسى که به او اطمینان نداشته باشد، یعت قر  «. کندنقل نمى کلینى در امر دین، در امر شر
 . 207دروس قصاص، جلسه  .75
 . 156، ص  3، و الاستبصار، ج 402الفهرست، ص  .76
 . و رأیت اصحابنا ینکرون هذا القول و یقولون من مثل ابى جعفر محمد بن عیسى!« : »334رجال النجاشی، ص  .77
 . 95دروس مکاسب محرمه، جلسه  .78
 . 410، جلسه  پیشین .79
 . 17دروس قصاص، جلسه  .80
 . 123الهدایة، ص مقباس  .81
 . 146، ص پیشین .82
فتحصل مما ذکرناه في المقام ان العمدة في حجیة الخبر هي السیرة... و لَ یخفى  : »234، ص  1  الأصول، جمصباح .83

السیرة حجیة الصحیحة و الحسنة و الموثقة، فانها قائمة على العمل بهذه الْقسام الثلًثة، فإذا بلغ أمر المولى   ان مقتضى
نقل عادل، أو بنقل إمامي ممدوح لم یظهر فسقه و لَ عدالته، أو بنقل ثقة غیر إمامي، لَ یکون العبد معذوراً في  إلى عبده ب 

 «.  مخالفة امر المولى في نظر العقلًء. نعم الخبر الضعیف خارج عن موضوع الحجیة، لْن العقلًء لَ یعملون به یقینا 
 . 21گزیده کافی، مقدمه، ص  .84
 . 24الشمسین، ص مشرق .85
 . 14الجمان، ص منتقی .86
 . 22، ص 1الوافی، ج  .87
 . 23و  22، ص 1ملاذالخیار، ج  .88
 . 15، ص 1الناضرة، ج الحدائق .89
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 . 14الجمان، ص منتقی .90
 . 88و  86اعتبارسنجی احادیث شیعه، ص  .91
مطرح  ای  گونهقرائن مذکور در کلام شیخ طوسی پیش از او در کلمات بزرگان دیگری چون: کلینی ، صدوق  و مفید  نیز به .92

احادیث صحیح به آن قرائن توجه داشتهشده و آن الفقیه و اند. میها هم در تشخیص  توان به مقدمه کافی، کتاب من لایحضره 
 د. کر التذکرة فی اصول الفقه مراجعه  

 . 4و  3، ص 1الاستبصار، ج  .93
یق أصحابنا القائلین : »127و  126، ص 1العدة، ج   .94 بالإمامة، و کان ذلك مرویا  أن خبر الواحد إذا کان واردا من طر

ه علیه و آله و سلم أو عن واحد من الْئمة علیهم السلًم، و کان ممن لَ یطعن في روایته، و یکون   اللَّ عن النبي صلى 
ینة تدل على صحة ذلك،  ینة تدل على صحة ما تضمنه الخبر، لْنه إن کانت هناك قر سدیدا في نقله، و لم تکن هناك قر

ینة، و کان ذلك موجبا للعلم... جاز العمل به. و الّذي یدل على ذلك: إجماع الفرقة المحقة، فإني  کان الَعتبار بالقر 
  وجدتها مجمعة على العمل بهذه الْخبار التي رووها في تصانیفهم و دونوها في أصولهم، لَ یتناکرون ذلك و لَ یتدافعونه 

أین قلت هذا؟ فإذا أحالهم على کتاب معروف، أو أصل مشهور،    ء لَ یعرفونه سألوه من، حتى أن واحدا منهم إذا أفتى بشي
 «. ثقة لَ ینکر حدیثه، سکتوا و سلموا الْمر في ذلك و قبلوا قوله، و هذه عادتهم و سجیتهم و کان راویه

المتعارف بینهم إطلًق الصحیح على کلّ حدیث اعتضد  : »36و  35، و مشرق الشمسین، ص 22، ص  1الوافی، ج   .95
ي اعتمادهم علیه، أو اقترن بما یوجب الوثوق به و الرّکون الیه، و ذلك أمور: منها: وجوده في کثیر من الْصول  بما یقتض

الْربعمائة الّتي نقلوها عن مشایخهم بطرقهم المتّصلة بأصحاب العصمة سلًم اللّه علیهم، و کانت متداولة لدیهم في 
ي رابعة النّهار. و منها: تکرره في أصل أو أصلین منها فصاعدا بطرق  تلك الْعصار، مشتهرة فیما بینهم اشتهار الشّمس ف

أسانید و  على    مختلفة  أجمعوا  الذین  الجماعة  أحد  الى  الَنتساب  معروف  أصل  في  وجوده  منها:  و  معتبرة.  عدیدة 
ى، و یونس تصدیقهم، کزرارة، و محمّد بن مسلم، و الفضیل بن یسار، أو على تصحیح ما یصحّ عنهم، کصفوان بن یحی 

بن عبد الرّحمن، و أحمد بن محمّد بن أبي نصر، أو على العمل بروایتهم، کعمّار السّاباطي و نظرائه، ممّن عدّهم شیخ 
الطائفة في کتاب العدّة، کما نقله عنه المحقّق في بحث التراوح من المعتبر. و منها: اندراجه في أحد الکتب الّتي عرضت  

الصادق علیه السّلًم،    ه علیهم، فاثنوا على مؤلّفها، ککتاب عبید اللّه الحلبي الذي عرض علىعلى أحد الْئمّة سلًم اللّ 
و کتابي یونس بن عبد الرّحمن، و الفضل بن شاذان المعروضین على العسکري. و منها أخذه عن أحد الکتب التي شاع  

یز بن عبد اللّه   بین سلفهم الوثوق بها و الَعتماد علیها، سواء کان مؤلّفها من الفرقة الناجیة الإمامیّة، ککتاب الصّلًة لحر
السّجستاني، و کتب بني سعید، و علي بن مهزیار، أو من غیر الإمامیّة، ککتاب حفص بن غیاث القاضي، و الحسین بن  

 «. عبید اللّه السّعدي، و کتاب القبلة لعلي بن الحسن الطّاطري 
 . 151، ص 1العدة، ج  .96
 . 15و  12، 3های .ک: اعتبارسنجی احادیث شیعه، فصلتفصیلی ر  برای مطالعه .97
ر کار قرار دارد. شیخ طوسی پس از معرفی کتب او و  القدر و پ  مثال، علی بن ابراهیم قمی در شمار راویان ثقه، جلیل  رایب .98

الحسین، عن أبیه  و أخبرنا محمّد بن محمّد بن النعمان، عن محمّد بن علي بن  نویسد: »به هنگام ذکر طریق به آثار او  می
و محمّد بن الحسن و حمزة بن محمّد العلوي و محمّد بن علي ماجیلویه، عن علي بن إبراهیم، إلَّ حدیثا واحدا استثناه  

یم لحم العیر، و قال: لَ أرویه  . 266«. ر.ک: الفهرست، ص من کتاب الشرائع في تحر
 . 546 ، ص1، و اختیار معرفة الرجال، ج 332ر.ک: رجال النجاشی، ص   .99

 . 412الفهرست، ص  .100
 . 92، و رجال ابن الغضائری، ص 328ر.ک: رجال النجاشی، ص   .101
 . 406الفهرست،  .102
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 . 413، ص پیشین .103
 . 407، ص پیشین .104
 . 16، ص پیشین .105
 . 255رجال النجاشی، ص  .106
 . 158، ص پیشین .107
 . 256، ص پیشین .108
 . 355، ص پیشین .109
 . 512الفهرست، ص   .110
 . 224و  203، ص 2، کمال الدین، ج 30و  29، 1به عنوان نمونه ر.ک: عیون اخبار الرضا، ج   .111
 . 67رجال ابن الغضائری، ص   .112
 . 329رجال النجاشی، ص   .113
 . 14-9، ص 1الکافی، ج    .114
 . 16، ص پیشین  .115
 . پیشین  .116
 . 18-17، ص پیشین  .117
 . 17، ص 1، و الموسوعة الرجالیة )ترتیب اسانید کتاب الکافي(، ج82، ص 1معجم رجال الحدیث، ج   .118
، و  41،  ص 1ج ، و مستدرکات علم رجال الحدیث، 138، ص 2 ، و بهجة الآمال، ج469، ص  21مستدرك الوسائل، ج  .119

 . 47، و کلیات فی علم الرجال، ص 38أصول علم الرجال، ص 
إنّ عبارة الکلیني واضحة الدّلَلة في المقصود، و لَ إشکال  : »76، ص 1ج  أصول علم الرجال بین النظریة و التطبیق، .120

صحة جمیع الروایات. و بیان ذلك: ان قوله »بالآثار الصحیحة«، إمّا أن یکون متعلقا بقوله »یجمع«، فیکون  في ظهورها في  
بالآثار   یجمع  أنه  غیرها  و  الصحیحة  الآثار  على  للمشتمل  یقال  فلً  الصحیحة،  بالآثار  إلَ  یکون  لَ  الجمع  أن  مفادها 

ید« فیکون مف ید علم الدین بالآثارالصحیحة، فأجابه الکلیني  الصحیحة، و امّا أن یکون متعلقا بقوله »یر ادها أن السائل یر
ین   فالعبارة تامة الدلَلة   -و إن کان الْول أظهر    -إلى ذلك، فکیف یشتمل على الآثار الصحیحة و غیرها؟ و على کلً التقدیر

ین لَ قصور فیها، و ان جمیع ما في الکتاب آثار صحیحة، و لَ أظن أحدا استشکل في دلَلة ال  «.عبارة غیر بعض المتأخر
ناگفته نماند که بحث ظهور کلام کلینی در صحّت جمیع احادیث کافی با بحث حجیت کلام و رأی او در حق دیگران،    .121

دو بحث کاملاا متفاوت از یکدیگرند، اولی تابع چگونگی استظهار ما از کلام او در مقدمۀ کافی است، و دومی تابع مبانی اصولی  
لزوماا بهما در حجیت   تمام احادیث آن،  این کتاب در صحّت  باور به ظهور مقدمۀ  اعتماد بودن همۀ  معنای قابلاخبار آحاد، و 

(، و بحث کنونی تنها ناظر به بحث اول  47و    46احادیث این کتاب از سوی ما نخواهد بود )ر.ک: کلیات فی علم الرجال، ص  
 زم به نقل  احادیث صحیح نموده است. که مطابق آن کلینی در کافی خود را ملت باشدمی

 . 17دروس قصاص، جلسه  .122
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 88تا   71صفحات ، 1402 بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 10/10/1402تاریخ پذیرش:  -  29/04/1402تاریخ دریافت: 

 العظمیاللهآیت فتوای  بر تأکید با  غیرمنقول   اموال از زوجه ارث
 العالی( )مدظله ای خامنه

 حوزه علمیه  4طلبه سطح  | حسن دلپذیر| 

 چکیده 
  جزهب  امامیه  فقهای   بین  لکن. دارد   وجود  اختلافاتی  فقهاء  میان  غیرمنقول   اموال  از  زوجه  ارث   پیرامون

 سید   نظریه  میان  این  در.  دارد   وجود  زوج  غیرمنقول   «ترک   ما»  برخی  از  محرومیت  بر  اتفاق  -جنید  ابن
  زمینه   این  در  ای خامنه  اللهآیت  فتوای  براساس  قانون  تغییر  منشأ   را   آن  توانمی  و   است  توجهقابل  مرتضی

  نظر  این  بر  ناظر  اشکالات  و   دیگر  اقوال  ادله  به  که  است  لازم   قول   این  تبیین  در  لکن.  کرد   تلقی
  حاضر   مقاله  در.  است  تفصیل  و  بسط  محتاج  اشنظریه  پیرامون  مرتضی  سید  تبیین  چراکه  پرداخت؛

  زوج   ترکه  از  بخشی  از  زوجه  محرومیت  به  قول   دلیل  نقد  از  پس  و  ایمبرآمده   فتوا  این  تبیین  مقام   در
  -ایخامنه  اللهآیت  ازجمله  معاصر  فقیهان  برخی  و  مرتضی  سید  فتوای  مستندات  آن،   قیمت  از  حتی

  بررسی  -باشدمی   زوج  ترکه  از   بخشی  قیمت    از  هم  و  عین  از  هم  زوجه  محرومیت  عدم   به  قائل  که
 مطابق  نیز مربوطه مدنی قانون تغییر  مستند ، تبیین این با. است شده بیان آن تأیید در شواهدی و شده

   .است شده روشن ایخامنه اللهآیت فتوای
 ای. الله خامنه، آیتعقار   ، ترکه ، اموال غیرمنقول  ، ارث زوجه واژگان کلیدی:

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Email: delpazir1402@gmail.com   نویسندۀ مسئول؛  
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 مقدمه
 1.چندی پیش مجلس شورای اسلامی اقدام به تغییر در برخی قوانین پیرامون ارث زوجه نمود

فقهاء   از سوی برخی  مناقشاتی  بروز  اقدام، موجب  باید در شهرت  شاین  را  این مناقشات  د. منشأ 
مخالف با این قانون جستجو کرد. جواب مجلس به این مناقشات، مطابقت این قانون با فتوای   نظریه

پردازیم ن به آن میو درجه اعتبار و قائلا اای بود. در این نوشتار به تبیین مستند این فتو الله خامنهآیت
مخالفان نیز   یو روشن است که در مقام بیان مستند این فتوا و درجه اعتبارش، باید به بررسی آرا 

برآمد.    -و بلکه ادعای اجماع بر این نطریه   -و درصدد بررسی اعتبار شهرت نظریه مخالف    ؛پرداخت
ادله   سایرای از بیان  گونه شهرت و اجماعی را در اثبات نظریه مخالف کافی ندانیم. چاره و اگر این

وع و  پردازیم. در تبیین موض داشت. در این مقاله به سنجش ادله دو طرف مینظریه مخالف نخواهیم
شود. زیرا ممکن است از بیان این مقدمه،  ضرورت پرداختن به این مسأله، اقوال در این زمینه نقل می 

با وجود آنکه اقوال   ،شد  باشد که چطور در این مسأله تنها به دو نظریه اشاره   ایجاد شده  پرسش  این
 .  باشدمیمتعددی در این مسأله مطرح 

 تبیین موضوع  
که   2(99ق:    1413یکدیگر از ضروریات فقه اسلام است )اشتهاردی،    اصل توارث زوجین از

به هم  کریم  قرآن  مطرح  در  اموال    3.(12)نساء:    باشدمیصراحت  از  زوجه  ارث  مسأله  در  لکن 
 :غیرمنقول، از سه جهت نزاع وجود دارد 

 برد؟ : آیا زوجه هم مانند زوج از جمیع ترکه ارث مینخستنزاع  
زوجه  اگر  دوم:  نمی  نزاع  ارث  زوج  ترکه  جمیع  از  از  آیا  است؟  محروم  چیزهایی  چه  از  برد، 

از قیمت آن ارث می طوریبه  ،خصوص عین زمین محروم است  از قیمت زمین هم که  برد یا آنکه 
یا از زمین غیرخانه    باشدمی؟  آیا زمینی که از آن محروم است، خصوص زمین خانه  باشدمیمحروم  

برد؟ و اگر از عین این امور محرومیت  اشجار و ... ارث می  ، ابنیه  ، هم محروم است؟ آیا از عین آلات
 ؟  باشدمی دارد، این امور شامل چه چیزهایی  

  – ای  نزاع سوم: با فرض عدم ارث زوجه از جمیع ماترک زوج، آیا این محرومیت برای هر زوجه 
فرزندی  اینکه  از  یا خیر  أعم  باشد  داشته  متوفی  برای زوجه  -از زوج  آنکه محرومیت  یا  ی  است؟ 

 .(209 -207/ 39ق:  1404؟ )نجفی، باشدمی فرزند بی
هستند. لکن خود این دو نزاع اخیر بر یکدیگر مترتب نیستند    نخستدو نزاع اخیر مترتب بر نزاع  

« است و در ما تحرم منه الزوجةاز »در نزاع دوم سخن    ،عبارت دیگرو دو حیثیت مختلف دارند. به
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. بحث ما در این مقاله به دو جهت اول،  باشدمی«  مَن تحرم مِن الزوجاتسخن از »  ،نزاع سوم 
دارد  زمین    ؛اختصاص  قیمت  از  زوجه  بردن  ارث  است،  نقاش  مزبور محل  قانون  در  آنچه  چراکه 

و    4اف آن، شهرت وجود ندارد.یک از اطرو در هیچ  یست. اما نزاع از جهت سوم مستبعد نباشد می 
دانند از اموال غیرمنقول را محروم می  -از ذات ولد و غیرذات ولدعما  –جماعتی از فقهاء مطلق زوجه  

از اموال غیرمنقول   اند و خصوص زوجهو جماعتی دیگر نیز تفصیل داده غیرذات ولد از متوفی را 
 .(212 -210/ 39ق:  1404دانند )نجفی، محروم می

 فقهاء در مسأله ارث زوجه  یآرا
اموال غیرمنقول  از  با ارث زوجه  رابطه  در  فقهاء  میان  نزاع  در  اول و دوم  اقوال    ، پیرامون جهت 

 است.  متعددی مطرح شده
اول: زوجه   ما ترک ارث می   -همانند زوج    -قول  ابن جنید منسوب از جمیع  به  قول  این  برد. 

 6.(397 -396/ 2: ق 1385 مغربی، ) داندمی بلکه قاضی نعمان این قول را اجماعی 5است.
قول دوم: زوجه از خصوص عین زمین خانه و آلات آن، محروم است. لکن از قیمت زمین و 

 7.(585ق:  1415برد. سید مرتضی به این قول، معتقد است )شریف مرتضی، آلات ارث می
عین آلات و   قول سوم: زوجه از عین و قیمت خصوص زمین مسکن محروم است و از خصوص 

های دیگر و عین ها محروم نیست. چنانچه از عین زمین برد. لکن از قیمت آن ابنیه مسکن ارث نمی 
ق:  1413برد. شیخ مفید و ابن إدریس حلی قائل به این قول هستند )مفید، ها ارث می آلات و ابنیه آن 

ممکن است از عبارت  . ( 53/ 9ق:   1413؛ علامه حلی، 258/ 3ق:   1410؛ ابن إدریس حلی، 687
 8. ( 585ق:    1415مرتضی،  سیدمرتضی شهرت و یا اجماع پیرامون این قول، استفاده شود )شریف 

محروم است. چنانچه از عین    -ولو زمین غیرمسکن  –قول چهارم: زوجه از عین و قیمت زمین  
و اتباع    9یخ طوسیبرد. شها ارث می و فقط از قیمت آن   باشدمیآلات و ابنیه در زمین هم محروم  

بلکه ادعای شهرت    ، ن به این قول هستند از قائلا  13و شهید اول  12و علامه حلی  11و محقق حلی  10وی
 ، ن به این قول برخی قائلا  .(212/  39ق:    1404است )نجفی،    این قول و حتی اجماعی بودن آن شده

؛ انصاری دزفولی، 376/  3ق:    1413دانند )علامه حلی،  درختان را هم ملحق به آلات و ابنیه می
انضمام الحاق درختان در محرومیت از خصوص شهید ثانی این قول را به   روایناز و    .(189ق:    1415

 .(185/ 13ق:  1413است )عاملی،  ای محسوب کردهها، قول جداگانهعین آن
لکن قول سوم و چهارم    وجود دارد،   گرچه چهار قول کلی در این مسأله  ، طور که روشن است همان

از قیمت   ند. چنانچه قول اول و دوم در ارث ارک تزمین، مشدر محرومیت زوجه هم از عین و هم 
حد یا  و  عین  از  یا  زمین  از  مشترک زوجه  آن،  قیمت  از  بناااقل  به  برند.  که  فقهایی  مقابل  در  این 
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ند، فقهایی هستند که قائل به ازث  ازوج قائل  برخی از ترکه  قیمتاز هریک از عین و    محرومیت زوجه
 توان گفت در این مسأله دو قول کلی وجود دارد.می  بنابراین   ش هستند.ااقل از قیمتزوجه از آن، حد

بررسی اجماعی بودن و یا شهرت قول به محرومیت زوجه هم از عین و هم از قیمت 
 رک« زوج  برخی از »ما ت

ق:    1413وجود دارد )عاملی،   هبین امامی  زوج اجمالاا   اجماع بر اصل محرومیت زوجه از ترکه
ق:   1413توان مخالف این قول شمرد )علامه حلی، (. تنها ابن جنید و قاضی نعمان را می184/ 13

مغربی،  53/  9 بر  397  -396/  2ق:    1385؛  اجماع  بعدش  و  قبل  که  مخالفت  این  لکن   .)
م  مح دارد،  وجود  فیرومیت  محرومیت  بر  اجماع  به  )نجفی،    هالجملخلّ  /  39ق:    1404نیست 

محل نزاع نخواهد بود.   هالجمل(. پس اصل محرومیت فی 3-2ق:    1430؛ بروجردی،  210  -209
زوج محروم است یا آنکه هم از عین و هم از قیمت   اما اینکه آیا زوجه از خصوص عین برخی ترکه

؛ محل نزاع است. و باید ملاحظه شود که آیا اجماع و یا شهرت بر محرومیت زوجه باشدمیمحروم 
 هم از عین و هم از قیمت برخی ترکه زوج وجود دارد یا خیر؟

ش را از احکام اختصاصی مذهب امامیه اسیدمرتضی ارث نبردن زوجه از زمین خانه حتی از قیمت 
شمرد؛ لکن محرومیت زوجه حتی قیمت زمین را قوی می داند. گرچه خودش قول به ارث زوجه از  می 

(؛ از این تعبیر 585ق:  1415مرتضی، است )شریف  از قیمت زمین خانه را از منفردات امامیه شمرده 
شود. می   اقل شهرت قول به محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت زمین خانه استفاده اجماع و یا حد 

به نظریه  توجه  با  و مخالفت سید   البته  آنچه ظاهر کلام اصحاب است، می امرتضی  با  گفت   توان ش 
السلام( نیست؛ و اگر چنین کاشفیتی داشت، مخالفت سخن اصحاب کاشف از نظر معصوم )علیهم 

که ایشان اجماع   گردد   شد. و بلکه بعید نیست که از بیان سیدمرتضی استفاده سیدمرتضی تصویر نمی 
السلام( که جز مدرک آن، نفس اجماع کاشفیتی از رأی معصوم )علیهم   داند در محل بحث را مدرکی می 

کنندگان، محل انعقاد اجماع  ایشان را، خصوص محرومیت با توجه به مدرک اجماع   رواین از   14ندارد. 
ش ا استدلال   مانند داند. و شاهد بر این سخن استدلال سیدمرتضی بر این مسأله،  از عین زمین خانه می 

بوه است؛ با توجه به اینکه در بحث حبوه، دلیل حمل سخن اصحاب بر اختصاص عین  بر مسأله ح
بزرگ  پسر  به  می حبوه  اخبار  بر  فتوا  این  در  اصحاب  اعتماد  را  سخن   رو این از و    15داند.تر  از  برخی 

کرده  استفاده  می سیدمرتضی  عین  از  محرومیت  درخصوص  را  اصحاب  اجماع  وی  که  نه اند  داند، 
 .( 189/  13ق:   1413از عین و هم از قیمت )عاملی،   محرومیت هم 

بعد از بیان اینکه اجماعی که حجت باشد در محل بحث وجود ندارد، پیرامون شهرت در رابطه با 
محرومیت زوجه هم از عین و هم از قیمت زمین خانه، گرچه پذیرش چنین شهرتی ممکن است )علامه 
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همو،  376/  3ق:    1413حلی،   حلی،  41/  5ق:    1420؛  المحققین  فخر  ؛ 240/  4ق:    1387؛ 
طورکلی (؛ لکن به 397/  19ق:    1415؛ نراقی،  449/  1ق:    1421؛ همو 184/  13ق:    1413عاملی، 

 مهم در مسأله بررسی روایات است.   بنابراین (؛  292شهرت  فتوایی حجیت ندارد )خراسانی،  
 روایات در مسأله 

   :سم کلی تقسیم کردتوان به دو ق  روایات در این مسأله را می
زوج دارند. البته مراد از این   روایاتی که دلالت بر عدم محرومیت زوجه از ترکه  -1

زوج   روایات، روایاتی که به عموم و اطلاق دلالت بر عدم محرومیت زوجه از جمیع ترکه 
جمع با روایات دال بر محرومیت، گونه روایات قابل دارند، نیست؛ زیرا روشن است که این 

/ 45ق:    1428؛ همو،  26/  41ق:    1427شاهرودی،  تخصیص و تقیید هستند )هاشمی   به 
(؛ بلکه مراد روایات درخصوص چیزهایی است که از روایات دیگر محرومیت زوجه از 24
ابن أبی یعفور و   صحیحه  ( الف   : سم دو روایت موجود است شود و در این ق  ها استفاده می آن 

ابن   مقطوعه   ( ب   16.(349  ص   ، 4  ج:   ق   1413  دوق، ص  شیخ)   )یا( فضل بن عبد الملک
 17. (301/  9: ق   1407 طوسی،  شیخ  ؛ 349  ص  ، 4  ج :  ق  1413  صدوق،   شیخ  أذینه 

. این روایات برخی  برخی ترکه زوج مطلقاا   روایات  دال بر محرومیت زوجه از -2
)گرچه در اینکه   .( 127/  7:  ق  1407  کلینی، )  دلالت بر محرومیت زوجه از زمین دارند

پردازیم(؛ برخی از این  از چه زمینی محروم است، اختلاف دارند. لکن به این جهت نمی
دارند،  زمین  از  زوجه  محرومیت  بر  دلالت  تنها  علاوه  18روایات  نیز  برخی  بیان و  بر 

محرومیت زوجه از زمین، متضمن محرومیت زوجه از خصوص عین بناء و مانند آن و نه  
قیمت  عدم   19هستند، شان  از  و  زمین  عین  از  زوجه  محرومیت  بر  دلالت  نیز  برخی  و 

برخی    20.(300/  9:  ق  1407  طوسی،  شیخ)  ش حتی از عین مثل بناء دارندامحرومیت
إعطا بر  دلیل  ذکر  به  تنها  نیز  دارد   یروایات  نقش  بناء  تشکیل  در  آنچه  زوجه   ، قیمت  به 

  21.(129/ 7: ق 1407 کلینی، ) است پرداخته
 لال بر دو قول كلی در محل بحث استد

. یک قول زوجه را از هریک از عین و قیمت برخی  باشد می روشن شد که دو قول در محل نزاع  
ای است که زوجه را حداقل از قیمت همه »ما ترک« زوج داند. در مقابل نظریهترکه زوج محروم می

 داند.مند میبهره 
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 زوج  هریک از عین و قیمت برخی تركه استدلال بر قول به محرومیت زوجه از 
قول با صرف  این  بر  از اجماع و شهرت، ممکن است  ق  ا به رو  ، نظر    ؛سم دوم تمسک شودیات 

شود که زوجه  می  ها صحیح هستند؛ استفادهبر تعدد، برخی از آنسم که علاوهچراکه از روایات این ق  
وم است و نسبت به روایات معارض که  ش محرااز برخی »ما ترک« زوج، هم از عین و هم از قیمت

شود که اما در رابطه با مقطوعه ابن أذینه، این روایت  ، گفته میباشدمیبیانگر عدم محرومیت زوجه 
ذات ولد از    بیانگر تفصیل است. یعنی منطوقش مفید ارث بردن زوجه  -بنابر مفهوم داشتن شرط  -

غیرذات ولد از زمین مسکن است؛    ردن زوجهش بیانگر عدم ارث باو مفهوم   باشدمی زمین مسکن  
ق   با  موافق  روایت،  این  مفهوم  روایات  پس  دوم  حصهباشدمیسم  در  گرچه  از همسران،    ؛  خاصی 

چند جواب    ، ابن أبی یعفور  کند. و اما نسبت به صحیحهمحرومیت از عین و از قیمت را ثابت می
أبی یعفور مناقشه شود؛ زیرا از عامه هیچ    ابن  : آنکه در جهت صدور صحیحهنخست   : بیان استقابل

زوج نیست. پس این صحیحه موافق عامه است )شیخ   فردی قائل به محرومیت زوجه از برخی ترکه
سم دوم  جواب دیگر آن است که این صحیحه را معارض با روایات ق    . (155/  4ق:    1390طوسی،  

(، جواب دیگری  همانخورد )م دوم تخصیص میس ندانیم؛ بلکه این روایت را عام بدانیم که با اخبار ق  
سم دوم داد، آن است که روایت ابن أذینه را شاهد ش با روایات ق  اتوان از این صحیحه و تعارضکه می

ابن أبی   ؛ یعنی از طرفی صحیحهباشدمیجمع بدانیم که بیانگر وجه جمع میان این دو گروه روایات  
دلالت بر محرومیت زوجه   ، سم دوم یعفور دلالت بر ارث زوجه از زمین دارد. و از طرفی روایات ق  

برد کند که اگر زوجه ذات ولد باشد، از زمین ارث می ذینه بیان می این أ  از زمین دارد. آنگاه مقطوعه 
ق:   1413؛ علامه حلی،  پیشینکند که اگر زوجه ذات ولد نباشد، محروم است )ش بیان میاو مفهوم 

 .(349/ 4ق:  1413؛ شیخ صدوق، 57/ 9
 مناقشه بر استدلال 

بیان شد  با وجوهی که  آن است که  این استدلال  بر  ق  تعا  ، اشکال  میان روایات  سم دوم و  رض 
ای آن شود؛ زیرا صرف موافقت روایتی با عامه دلیل بر صدور تقیهابن أبی یعفور حل نمی  صحیحه

تقیه  یستن اثبات  برای  بودنو  تخصیص صحیحه  ، شاای  و  است.  قرینه  به  با    نیاز  یعفور  أبی  ابن 
ق   نروایات  به سؤال مطر باشدمیسم دوم، صحیح  توجه  با  شود که  روشن می  ،ح در صحیحه. زیرا 

آید که عموم روایت، مورد  ش إباء از چنین تخصیصی و خروج زمین از آن دارد، زیرا لازم می اعموم 
ابن أذینه نیز تمام نیست؛ زیرا گرچه    خود روایت را شامل نشود. چنانچه شاهد جمع دانستن مقطوعه

و اختصاص به ارث بردن از   باشدمیعام  السلام(  مورد صحیحه، زمین است. لکن جواب امام )علیه
ابن أذینه تخصیص بخورد،    طور نیست که اگر با مفهوم مقطوعهاین  بنابراینخصوص زمین ندارد. و  
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شان حل شود؛ چراکه موضوع در سم دوم با منطوق مقطوعه تخصیص بخورند، تعارضو روایات ق  
سم دوم گرچه خصوص زمین است. یعنی محرومیت زوجه از خصوص زمین مطرح  برخی روایات ق  

اگر با منطوق مقطوعه تخصیص بخورد، اختصاص محرومیت از زمین به زوجه  روایناز. و باشد می 
شود. و وقتی صحیحه با مفهوم مقطوعه تخصیص بخورد، اختصاص عدم  غیرذات ولد استفاده می

این دو عام  تخصیص خورده،    د. پس رابطهگرد زوج استفاده می  رکهمحرومیت زوجه ذات ولد از کل ت
ت مربوط به ذات ولد است و دلیل   تباین خواهد بود، یعنی نسبت به ارث بردن از زمین، دلیل  مثب 

شود. اما در برخی دیگر از  . پس مشکل تعارض حل میباشدمیکننده مربوط به غیرذات ولد  نفی
و از طرف دیگر در همین روایات    باشدمی فی محرومیت زوجه از زمین مطرح  سم دوم، از طرروایات ق  

سم دوم، حتی بعد از تخصیص  محرومیت از عین مثل بناء مطرح است؛ پس این بخش از روایات ق  
 شان با صحیحه بعد از تخصیص حل شدهبا مقطوعه، گرچه نسبت به محرومیت از زمین تعارض

از   بناء تعارضاست. لکن نسبت به محرومیت  است؛ زیرا به    شان با صحیحه حل نشدهعین  مثل  
برد. پس »ما ترک« زوج ارث می  ذات ولد از همه  تخصیص خورده، زوجه  مقتضای مفاد صحیحه

سم دوم حتی بعد از برد. اما به مقتضای روایات ق  ذات ولد از عین  مثل  بناء هم ارث می  حتی زوجه
ت بیانگر محرومیت زوجه از عین  مثل  بناء است که در این قسمت  تخصیص با مقطوعه، این روایا

سم دوم در رابطه  طور که این روایات از ق  توان گفت هماناین دو دسته از روایات تعارض دارند و نمی
ولد  غیرذات  به  مختص  بناء هم  مثل   با  رابطه  در  کردند،  پیدا  ولد  غیرذات  به  اختصاص  زمین،  با 

تعارض  می  مقطوعه موضوعبر طرف میشوند. پس  زمیناشود؛ چراکه  تنها    روایناز.  باشدمی   ش 
 سم دوم به غیرذات ولد است که مربوط به زمین باشد.  مخصص آن قسمتی از روایات ق  

طور کامل برطرف نشد. مگر  با توجه به آنچه بیان شد، تعارض میان این دو دسته از روایات به
محرومیت زوجه، از هریک از عین و قیمت    هالجملآن بود که فی   رحال غرض هشود که به  آنکه گفته

زوج ثابت شود و با حل تعارض در همان مقداری که بیان شد، یعنی نسبت به ارث از    برخی ترکه
. لکن  گردیدغیرذات ولد از عین و همچنین از قیمت زمین ثابت    زمین، این محرومیت برای زوجه

ذات ولد از عین    ابن أذینه، ظهور در ارث بردن زوجه  مقطوعه  اشکال این سخن آن است که منطوق
غیرذات    سم دوم قرار گیرد، فقط ارث نبردن زوجهزمین دارد. پس این منطوق وقتی مخصّص  روایات ق  

می ثابت  تخصیص  از  بعد  زمین  عین  از  زوجه    رواینازشود.  ولد  محرومیت  مدعای  ولو   –هنوز 
 است.   از قیمت برخی »ما ترک« زوج ثابت نشده هم از عین و هم   -غیرذات ولد
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 ای دیگر بر این استدلالمناقشه
ارث زوجه  پیرامون  روایات  است.برخی  ارث  در  منفرد  ق    22ای که  تعارض  با  روایات،  دوم  سم 

ی منفرد در ارث، سخنی از محرومیت از زمین  دارند. توضیح آنکه در روایات مربوط به ارث زوجه
ارث زوجه از عقار،   سم دوم در مسألهرابطه این گروه از روایات با روایات ق   رواینازمطرح نیست. و 

ی منفرد در ارث  از زوجهث از عقار اعمار  سم دوم در مسأله؛ یعنی روایات ق  باشدمیعموم من وجه  
بناء و ... هستند. روایات ارث زوجه منفرد در ارث   ، گرچه مختص به ارث از زمین ؛و غیر آن هستند

اعم   از طرفی  به زوجه  باشنمینیز  ندارند، گرچه مختص  بناء  به ارث زمین و  اختصاص  د؛ چراکه 
سته از روایات با یکدیگر تعارض دارند و بلکه  منفرد در ارث هستند. پس در ارث از زمین این دو د

سم دوم و بیان مفاسد در ارث بردن زوجه از عقار ممکن است گفته شود با توجه به تعلیل در روایات ق  
منفرد در ارث از ممنوعیت نسبت به ارث از زمین خارج است. بنابراین روایات منفرد در   که زوجه

زوجه ارث  به  نسبت  معارض  بدون  زمین    ارث  از  ارث  به  نسبت  ارث  در    باشندمیمنفرد 
یم که روایات  ئ (. ممکن است از این مناقشه پاسخ گو19  -18/  46ق:    1428شاهرودی،  )هاشمی

 منفرد در ارث در مقام بیان از جهت خصوصیت  مالی که متعلق ارث است، نیستند.  زوجه
 زوج  مت برخی از تركه استدلال بر قول به عدم محرومیت زوجه از هریک از عین و قی 

روشن شد که استدلال بر محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت برخی ترکه زوج، محل  
تر در  سم دوم بود. اکنون بعد از نقدی که پیش تأمل است و البته دلیل مهم بر آن قول، همان روایات ق  

محرومیت زوجه از هریک از عین  رابطه با استدلال به آن روایات مطرح شد، به بررسی قول به عدم  
ابتدا این نکته را متذکر میو قیمت برخی از »ما ترک« زوج می شویم که اگر دلیل بر  پردازیم. در 

باشد، روشن است که از عموم و    محرومیت هم از عین و هم از قیمت برخی از ترکه، وجود نداشته
وجود ندارد. توضیح آنکه: از عموم و   شود که چنین محرومیتیاستفاده می  23اطلاق آیات و رویات

آیه   مثل  می  سوره   12اطلاق  استفاده  دیگری  ترک«  »ما  کل  از  زوجین  ارث  و  نساء   رواینازشود، 
 همسر محتاج دلیل است.   محرومیت بخشی از ترکه

 زوج شاهد اول بر قول به عدم محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت برخی تركه
زوج است؛ و اگر به   ات، ارث بردن زوجه به مقدار »ربع« و یا »ثمن« از ترکهصریح آیات و روای 

سم دوم که مفید محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت است، عمل شود. پس از ظاهر روایات ق  
صرف  آیه  مثل  شدهصراحت  بر  واسطهبه  ،است  نظر  حمل  را  روایات  آن  اگر  اما  مذکور،  ظهور  ی 

قی از خصوص  آیه مزبور نشده   -مانند سیدمرتضی  -مت کنیم  محرومیت  با صریح مثل    مخالفت 
است. و روشن    نظر شدهصراحت مثل آیه مذکور صرف   واسطهاست. و تنها از ظاهر آن روایات به
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دست ظاهر،  و  نص  تعارض  در  که  به  است  ظاهر  از  مقدم  کشیدن  نص  باشد  میواسطه 
سم  روایات ق    شود: رابطه(. در توضیح بیشتر گفته می38  -36/  45ق:    1428شاهرودی،  )هاشمی
چراکه اگر زوجه از عین و همچنین از قیمت مثل زمین   ؛مزبور، تخصیص و تقیید نیست  دوم با آیه

شود و اختصاص سهم مفروض وی، به محروم باشد، از »ربع« و یا »ثمن« سهم کمتری عائدش می
. اما  باشدمیمخالف با در مقام تحدید بودن در سهام    ماعدای مثل زمین محتاج دلیل است. بلکه

سم  شود، مخالفتی میان روایات ق    اگر قول سیدمرتضی در محرومیت از خصوص عین زمین، پذیرفته
آید و فقط مخالفت با آیه در نساء پیش نمی   سوره   12  دوم با در مقام تحدید بودن سهام در مثل آیه

شود. و این مقدار مخالفت همانند تقیید  اعه در عین هستند، مینحو إش ظهورش در اینکه سهام به
شود که    ( اگر گفته37/  45ق:    1428شاهرودی،  که جمع مقبول است )هاشمیباشد  میمطلقات  

سم دوم،  تحدید سهام، مقبول نیست؛ زیرا برخی روایات ق    سم دوم با أدلهاین نحو جمع میان روایات ق  
زمین و مثل بناء هستند که برخلاف زمین که محرومیت هم از عین و هم   ماننددر مقام تفصیل بین  

ش برای زوجه ثابت است، محرومیت در مثل بناء تنها از قیمت است نه از عین. جواب این ااز قیمت 
طور که در مقام بیان روایات در تعلیقه بیان شد، برخی از این روایات که  اشکال آن است که همان

ارث بردن زوجه از قیمت مثل بناء را به لسان استثناء و استدراک    ، ها مذکور است ن چنین تفصیلی در آ
شود که بیان عدم محرومیت زوجه از قیمت مثل گونه روایات برداشت می اند. یعنی از اینبیان کرده

است، بلکه    - شاهم از عین و هم از قیمت  - ش با محرومیت وی از زمین  ا بناء نه از جهت تقابل
است.  بیان   بناء  مثل  عین  از  وی  محرومیت  مقابل  در  بناء  مثل  قیمت  از  زوجه  محرومیت 

 (. 38/ 45ق:  1428شاهرودی، )هاشمی
 شاهد دوم بر قول به عدم محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت برخی تركه زوج

ق   روایات  برخی  در  تعلیل  بیان  سیدمرتضی  جمع  مقبولیت  بر  دیگر  که  شاهد  است  دوم  علت  سم 
دانسته  وی  مجدد  ازدواج  درصورت  مواریث  فساد  لزوم  را  زوجه  /  7:  ق   1407  کلینی، )   اند محرومیت 

  کلینی، )   اند واسطه ارث بردن زوجه معرفی کرده و یا اینکه علت محرومیت را داخل نشدن بیگانه به   24. ( 129
زوجه با    بودن رابطه   و همچنین در روایتی علت محرومیت را در معرض تغییر   25. ( 129- 128/  7:  ق   1407

گونه بیان علت برای محرومیت زوجه تناسب محرومیت از خصوص قیمت استفاده  از این   26اند. زوج دانسته 
 . ( 14/  46ق:    1428؛ همو،  40  - 39/  45ق:    1428شاهرودی،  شود )هاشمی می 

 شاهد سوم بر قول به عدم محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت برخی تركه زوج
است،    ها محرومیت زوجه از برخی »ماترک« زوج مطرح شدهسم دوم که در آن وایات ق  برخی ر

ظهور در محرومیت زوجه از خصوص عین زمین دارند. این روایات، روایات بیانگر تفصیل در ارث  
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جز  هب  ، است  ها استفاده شدهزوجه میان زمین و مثل بناء هستند که از لسان استدراک و استثناء در آن
 روایت محمد بن سنان.  

/ 7:  ق   1407  کلینی، )   « موجود است تربه دار أو أرض فضلاء تعبیر »   توضیح آنکه در صحیحه 
128 ) .27   « عبارت  واسطی  روایت  أرض در  لا  و  دار  / 9:  ق  1407  طوسی،   شیخ )  « هستتربه 
 -129/ 7: ق   1407 کلینی، )   است  شده « استفاده رباع الأرضو در روایت صائغ از تعبیر »  28. ( 301
که این تعابیر و ترکیبات اضافی مذکور ظهور در ممنوعیت زوجه از خصوص عین زمین، نه   29( 130

و به همین دلیل بعد از بیان محرومیت زوجه از این امور،   30ممنوعیت از هریک از عین و قیمت دارند. 
است. با این بیان   ل بناء استفاده شدهدر این روایات از لسان استدراک و استثناء پیرامون ارث از قیمت مث 

که اصل آن است که استثناء حمل بر انقطاع نشود و اگر محرومیت زوجه از هریک از عین و قیمت 
است؛ اما اگر از محرومیت از خصوص عین زمین باشد، پس   زمین باشد، استثناء منقطع فرض شده 

لکن این محرومیت، محرومیت   است، ن محروم  است که از زمی   ؛ یعنی بیان شده باشد می استثناء متصل  
مند است باشد، بهره   کلی نیست، بلکه از قیمت زمین که با ابنیه در آن ممکن است افزایش هم یافته 

 همین بیان از »عقار الدور« مذکور در صحیحه  انند ( و م 12  - 11/  46ق:    1428شاهرودی،  )هاشمی 
 31. ( 129/ 7:  ق   1407  کلینی، )  باشد می برداشت  قابل   ه محمد بن مسلم و )یا( زرار

 شاهد چهارم 
دار به  ظهور قوی وجود دارد که مراد از إعطاء قیمت  32اند: در روایت احول برخی بزرگان فرموده

این حیثیت متضمن   که دار به ملاحظه  33ش است؛ادار بودن   دار از همین حیثزوجه، إعطاء قیمت
و تنها از    شود که زوجه از قیمت دار محروم نیستزمین هم هست. پس از این روایت استفاده می

(. این استدلال مبتنی بر آن است که  13/  46ق:    1428شاهرودی،  )هاشمی  باشدمی  عین آن محروم 
« الدُّورَ  یعْنِیتعبیر  راوی  بِالْبِنَاءِ  کلام  از  فرموده   بوده«  بزرگان  برخی  چنانچه  اند باشد. 

شیخ صدوق و یا روات غیرمباشر    (؛ لکن ممکن است فرموده 13/  46ق:    1428شاهرودی،  )هاشمی
روایت باشد. بلکه حتی اگر از کلام راوی مباشر هم باشد، صحت استدلال مبتنی بر آن است که این  

شخصی تفسیر  بیانگر  بعبارت  نباشد،  روایت  از  امام  اش  کلام  از  بیان  این  وضوح  بیانگر  لکه 
 السلام( باشد. )علیه

 پاسخ به یک شبهه 
مطرح است و آن اینکه اگر روایات در مقام بیان ممنوعیت زوجه از خصوص ارث از عین  پرسشی 

یک از روایات ش، چرا در هیچ ااند، و نه در مقام بیان ممنوعیت وی از زمین حتی از قیمت زمین بوده 
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ه عبارت دیگر چرا هیچ روایتی تصریح به ارث بردن زوج است؟ به   مسأله به چنین مطلبی تصریح نشده 
است؟ در   طور که تصریح به ارث بردن وی از قیمت مثل بناء شده است؛ همان   از قیمت زمین نکرده

است که نفس زمین در   توان گفت شاید دلیل عدم ذکر ارث زوجه از قیمت زمین، این بوده جواب می 
. یا شاید زمین است  کرده واسطه بناء و ... زمین قیمت پیدا می است؛ بلکه به   آن زمان مالیت نداشته 

توان  می   رواین از   34است.   بلکه حق إحیائی که محیی زمین داشته، دارای مالیت بوده   ، یافته قیمت نمی 
گفت که روایات بیانگر تفصیل در ارث زوجه میان زمین و مثل بناء، در واقع در مقام بیان تفکیک ارث 

اما از  باشد، می عین زمین و بناء و ... محروم اند؛ به این بیان که زوجه از  زوجه از قیمت و از عین بوده 
ش از اصل در روایت محمد ابرد. و شاید تعبیر به ارث زوجه از فرع و محرومیت قیمت اینها ارث می 

 (.13  -12/  46ق:    1428شاهرودی، شاهد بر این سخن باشد )هاشمی   35، بن مسلم
 گیرینتیجه 
 مرتضی   سید   فتوای   پی   در   البته   که   - ای خامنه   الله آیت   فتوای   فقهی   مستند   گذشت،   آنچه   به   توجه   با 

 به   حتی   اگرچه .  شد   روشن   ایران   اسلامی   جمهوری   قانون   تغییر   وجه  درنتیجه   و   - شود می   محسوب 
 از  بخشی   قیمت   از   هم   و  عین   از  هم   زوجه   محرومیت   به   قائل  متعددی   فقهای   مرتضی   سید   خود   اعتراف 

 کامل  محرومیت  عدم   به   قائل  که  مقابل   دیدگاه  و  است   مخدوش   قول   این  دلیل   لکن   هستند؛   زوج   ترکه 
 به قائل  دیدگاه ، فقهی ادله  بودن  مخدوش  به توجه  با.  شد   تأیید  شواهدی  با  ، باشدمی  زوج  ترکه از زوجه 

 شرعی،   نصوص   اطلاقات   و   عمومات   مقتضای   آن   قیمت   از   حتی   زوج   ترکه   از   بخشی   از   زوجه   محرومیت 
 .است  زوج   « ترک   ما »  جمیع   از   - ورثه  دیگر  همانند   -زوجه   مندی بهره 
 ها:نوشت پی

(  948( و )946ماده واحده ـ مواد )   یاز قانون مدن   ی. »قانون اصلاح موادسد ینویجمهور وقت م  استیوقت مجلس به ر  سی رئ  -1
  شود:ی( آن حذف م947اصلاح و ماده ) ر ی شرح زبه 1307/ 18/2مصوب   یقانون مدن

هشتم  کی اموال منقول و   نیهشتم از عکی  ،و زوجه درصورت فرزنددار بودن زوج  بردیـ زوج از تمام اموال زوجه ارث م946  ماده
چهارم از  کیسهم زوجه    ،نداشته باشد  یفرزند  چیزوج ه  کهیدرصورت   بردیارث م  انیاز عرصه و اعاعم  رمنقولیاموال غ  متیاز ق
به  هی کل م  بیترتاموال  مل  باشدیفوق  مقررات جمهور  ن یقوان  ی...« )سامانه  مواد  ،یاسلام  یو  مدن   یقانون اصلاح  قانون    ، یاز 

  ، یاز حقوق مدن  یو مقررات، قانون اصلاح مواد  نیقوان   ،یاسلام  یمجلس شورا   یها مرکز پژوهش  تی؛ سا1387/ 6/11مصوب  
 . ( 1387/ 11/ 6مصوب 

اشکال به اختلاف فقهی در توارث در نکاح    رواینازو   استنحو اجمالی ادعا اطلاق ندارد و منظور توارث زوجین بهالبته این   -2
 موقت نشود.    

 . 12: نساء  -3
است.  شده    -یعنی اختصاص محرومیت به غیر ذات ولد  -خصوص میان متأخرین پیرامون این تفصیل  البته ادعای شهرت به  -4

چنانچه در قانون کنونی و فتوای    -لکن این ادعاء صحیح نیست. بلکه ادعای اجماع در رابطه با قول به محرومیت مطلق زوجه  
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ق:    1415؛ انصاری دزفولی،  259/  3ق:   1410است )ابن إدریس حلی،  شده    -باشدمی  طورای همینالله العظمی امام خامنهآیت
 (. 212 -210/ 39ق:  1404؛ نجفی،  191 -190

ع الترکة عقارا  ین، کان للزوج الربع، و للزوجة الثمن من جمید: و إذا دخل الزوج أو الزوجة علی الولد و الأبوی» قال ابن الجن   -5
عا السدسان، و  ی ن السدس، و إن حضرا جمیر ذلك، و کذا إن کنّ أربع زوجات، و لمن حضر من الأبو یقا و غی أو أثاثا و صامتا و رق 

 (. 53/  9ق:  1413للولد« )علامه حلی،  یما بق
و   -6

كَ مَا ر  نْ ذَل  مَا قَالا لَا  یجَعْفَرٍ وَ أَب   یعَنْ أَب   ی»وَ م  ه  ه  ص أَنَّ
 یعَبْد  اللَّ

َ
نَ الْأ سَاء  م  ث  الن  عْطَی المَرْأَة  ق  یرْض  شَ ر  مَا ت  نَّ  إ 

«  یئاا قْض  مَةَ النَّ
بعض ما   یقتضیخالف کتاب الله جل ذکره و السنة و إجماع الأئمة و الأمة و  یضا لو حمل علی ظاهره و علی العموم لکان  ی فهذا أ

و    یهذه المسألة عند  یعتلال و وجه ما جاء فها من الأقوال و الای ه ما دخل فیدخل فیقبل هذه المسألة و    یالمسألة الت  یذکرناه ف
منها أنها أرض    ئایلا ترث النساء ش   یهذه الأرض الت   یرها و الوجه فی قبلها فإما رمز بها أو حذف تفس  یالله أعلم أنها مجملة کالت

ن علی عدوهم  یللرجال من المسلمة  یفتح من الأرض عنوة و توقف ردءا للجهاد و تقوی  یجعلت وقفا علی الرجال دون النساء کالذ
کون  یالنقض ف یشارکن الرجال فیها حظ و یکون للنساء ف یذکرناه من الأوقاف علی قوم دون قوم و لا  ین أو تکون کالذیمن المشرک 

  مة النقض فأما ما کان من الأرض مملوکا للمورث فللنساء منه یها حظ إلا حظهن من قی کون للنساء فیالرجال أحق بالأرض فلا  
 (. 397 -396/ 2ق:  1385)مغربی،  «ره یجوز غ ی لا  یب کما قال الله عز و جل و هذا الذینص

قائل به محرومیت زوجه  -7 نقل  ممکن است شیخ صدوق را نیز  از  بعد  بدانیم؛ چراکه  از خصوص عین زمین  ی غیرذات ولد 
ذَا کَانَ »قَ است:  باشد، گفته  ابن أبی یعفور که دالّ بر ارث بردن زوجه می  صحیحه ه  هَذَا إ  مَه  اللَّ تَاب  رَح  ف  هَذَا الْک  صَن  نْه     الَ م  لَهَا م 

ذَا لَمْ   ا إ   ق  یوَلَدٌ أَمَّ
لاَّ ول  إ  ص 

 
نَ الْأ ث  م  نْه  وَلَدٌ فَلَا تَر  نْ لَهَا م  ؛ چراکه برخی ظهور این  )349، ص  4ق:  ج   1413مَتَهَا« )شیخ صدوق،  یک 

 (. 16، و  14/ 45ق:  1428شاهرودی، )هاشمی دانندت به زمین میعبارت را شمول »أصول« نسب
مة یمته حقها من البناء و الآلات دون قیئا، بل تعطی بق یة: أن الزوجة لا تورث من رباع المتوفی شی»و مما انفردت به الإمام  -8

أن هذه    ینفس  یقوی فی  یتعلق حق الزوجات. و الذ  یرها فی ن الرباع و غی فرقوا بیذلك، و لم    یالفقهاء ف  یالعراص. و خالف باق
فیالمسألة جار المتقدمة  المسألة  السیتخص  یة مجری  و  بالمصحف  الذکور  من  الأکبر  إلی  یص  تسلم  لم  إن  و  الرابع  أن  و  ف، 
)شریف    ان ذلك...«ینصرة المسألة الاولی، و قد تقدم ب  یقة فی الطر   یناه: هینصرة ما قو  یقة فی متها محسوبة لها. و الطر یالزوجات فق 

 (. 585ق:   1415مرتضی، 
ر ذلك من  ی قوّم الطّوب و الخشب و غی ن و القری و الرّباع من الدّور و المنازل، بل  ی »و المرأة لا ترث من زوجها من الأرض   -9

ور و المنازل  ئا. و قال بعض أصحابنا: إنّ هذا الحکم مخصوص بالدّ یالآلات، و تعطی حصّتها منه، و لا تعطی من نفس الأرض ش
کن للمرأة  ی کون إذا لم  یذکرناه، إنّما    یالمذهب. و هذا الحکم الذ   ی ات، و أظهر فیالرّوا   ی ن. و الأوّل أکثر فی ن و البساتیدون الأرض 
)شیخ طوسی،    اع و العقار و الدّور و المساکن«یع ما ذکرناه من الضیت حقّها من جمیت. فإن کان لها منه ولد، أعطیولد من الم

 (. 642ق:  1400
ئا بل  یو الرباع و الدور و المنازل و القری ش  ن، یورث من الأرضیکن لها ولد من زوجها، و مات عنها، لم  ی»و المرأة إذا لم     -10

ء، و ذهب بعض أصحابنا  یها من نفس ذلك شی دفع إل یها بحقها منه، و لا  ی دفع إل یع آلات ذلك، و  یقوم الأخشاب و الطوب، و جمی
ها حقها من نفس ذلك، ی رها، و الظاهر الأول، فإن کان لها منه ولد دفع إل ی و غ  یختص بالمنازل و الدور، دون الأراضیالی ان ذلك  

ئا و ترث ین شی »و لا ترث الزوجة من رقاب الرباع و الأرض(؛  142  -141ق: ص    1406،  2)ابن البراج، ج    ء منه«ی منع من شیو لم  
 (. 374ق:  1403« )ابو الصلاح حلبی،   مة آلات الرباع من خشب و آجر کسائر الإرث.ین قم

من    ت حصتهایئا و أعطیکن لم ترث من الأرض شی و لو لم   ع ما ترك  یت ولد ورثت من جمی»الخامسة إذا کان للزوجة من الم   -11
م  یم الأرض و تسل یالمساکن و خرج المرتضی رحمه الله قولا ثالثا و هو تقول لا تمنع إلا من الدور و  ی ة و قیمة الآلات و الأبنیق

 (. 29 -28/ 4ق:   1408)محقق حلی،  مة و القول الأول أظهر«یحصتها من الق
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داند؛ لکن قائل به  است. و بلکه قول شیخ مفید را نظر خوبی میی حلی گرچه نظر سید مرتضی را مستحسن دانستهعلامه  -12
ن عموم القرآن و خصوص الأخبار.   یه من الجمع بیحسن، لما ف  -رحمه الله  -د المرتضیی»و قول الس است.  وسی شدهفتوای شیخ ط

المف یثمَّ قول ش الله  -دیخنا  ص  یث مطلقا، فالتخصیص، فإنّ القرآن دالّ علی التوریل التخصیه من تقلیضا، لما فی د أ یج  -رحمه 
 ( 55 -54/ 9ق:  1413)علامه حلی،  خ رحمه الله.«یلّه فالفتوی علی ما قاله الش مخالف، و کلّما قلّ کان أولی، و بعد هذا ک

وْجَة  غَ  -13 مْنَع  الزَّ رْض  عَ ی » وَ ت 
َ
نَ الْأ بْن  یناا وَ ق  یر  ذَات  الْوَلَد  م 

َ
نَ الآْلَات  وَ الْأ «ی ناا لَا ق  یة  عَ یمَةا وَ م   ( 248ق:   1410د اول، ی )شه مَةا

أنّ  ی  یاند:» و الذا برخی از بزرگان فرمودهرقریب به این بیان    -14 تحصّل لنا من مراجعة کلمات الأصحاب قدس اللّٰه أسرارهم: 
الزوجة غ یالمقدار الممکن دعوی الإجماع ف  إنّما هو أصل حرمان  أعیه  الولد من  الرباع لا من ق یر ذات  لو  یان  متها؛ فإنّ المسألة 

أنّ المراد منها حرمان الزوجة من عید المرتضی قدس سره الروا ی ثل السحمل میف  یة فکیکانت إجماع ن الرباع لا من ی ات علی 
علی أنّا إذا قبلنا الإجماع   ره من المحامل.یکن وجه لمثل هذا الحمل و لا لغی ة لم  یة و قطعیمتها؟! فإنّ المسألة إذا کانت إجماع یق
تها  یدّع القطع بمدرک یسوف نوردها، و من الواضح أنّ مثل هذه الاجماعات إن لم    یدة التیات العدیهذه المسألة فهو مسبوق بالروا   یف

أقلّ من احتمال ذلك. م بما اختاره من  ی ن ظاهر القرآن الکر ی نها و ب ی د المرتضی من محاولة الجمع ب ی ه ما فعله الس ی شهد عل ی و ممّا    فلا 
  1428اند.ر. ک: همو،  ؛ و همین مطلب را در جای دیگر نیز فرموده 17/  41ق:    1427مة...« )هاشمی شاهرودی،  ی ن لا الق ی حرمانها من الع 

 ( 22  - 19/  45ق:  
الإمام»  -15 به  انفردت  مما  الأکبر  ی و  الذکر  الولد  أن  الورثة بسیة:  دون سائر  أبی فضل  باقی ف  و  و مصحفه.  و خاتمه  الفقهاء    یه 

ده ی ی له ف ی ه و تحصیمه إل یخص بتسل ی ل للأکبر من الذکور بما ذکروه إنما هو بأن  یأن التفض   ی نفس   ی قوی ف ی  یو الذ   ذلك  یخالفون فی
مة ی ستحبونه و إن کانت الق یوجبون ذلك و لا  ی ه، و هذا علی کل حال انفراد من الفقهاء، لأنهم لا  یمته عل ی الورثة و إن احتسب بق  ی دون باق 

إنما قو  ه. ی محسوبة عل بیو  ما  لم    ناهینا  إن  تعالی  ی و  الله  ف  یوص  یقول: »یصرح به أصحابنا، لأن  اللّٰه   م   ثْل  حَظ     یک  م  کَر   لذَّ ل  مْ  ک  د 
أَوْلاا

نْثَ 
 
« )نساء:  ییالْأ رهما، و یف و مصحف و غیت من سی خلفه الم یع ما  یجم  یمشارکة الأنثی للذکر ف  یقتضی(، و هذا الظاهر  11ن 

ت، فإذا خصصنا الذکر الأکبر  یع ترکة المیجم  یأن لهم السهام المذکورة ف  یقتضی ن  ی الزوجن و  یراث الأبوی ات می کذلك ظاهر آ
اء یجمعوا علی أن الذکر الأکبر مفضل بهذه الأشیو أصحابنا لم    ه ترکنا هذه الظواهر.یمته علیر احتساب بقیء من ذلك من غ یبش

إنما عولوا علی أخبار رووها تتضمن تیاحتساب بالق ر یمن غ أو  یح باحتساب علی ر تصر یص الأکبر بما ذکرناه، من غیخصمة، و  ه 
ه  یه، فقد سلمت ظواهر الکتاب مع العمل بما أجمعت علیمة عل یمته، و إذا خصصناه بذلك اتباعا لهذه الأخبار و احتسبنا بالقیبق

 ( 583 -582ق:   1415« )شریف مرتضی،  اء، فذلك أولی یص له بهذه الأشیالطائفة من التخص
ك  أَو  ابْن  أَب  » وَ   -16 ورٍ عَنْ أَب  ی  ی رَوَی أَبَانٌ عَن  الْفَضْل  بْن  عَبْد  الْمَل  ه  ع قَالَ   یعْف 

ل  هَلْ   عَبْد  اللَّ
ج  ه  عَن  الرَّ ه  وَ أَرْضَهَا  یسَأَلْت  ث  دَارَ امْرَأَت  ر 

رْبَة  شَ  نَ التُّ  ف  ی ئاا أَوْ  یم 
ون  لَة  الْمَرْأَة  فَلَا    ی ک  مَنْز  كَ ب  كَ شَ یذَل  نْ ذَل  ث  م  ل  شَ ی ئاا فَقَالَ  یر  نْ ک  ه  م  ث  هَا وَ تَر  ث  )شیخ صدوق،    «ءٍ تَرَكَ وَ تَرَکَتیر 

ك  أَو   دٍ عَنْ فَضَالَةَ عَنْ أَبَانٍ عَن  الْفَضْل  بْ ی » الحسین بن سَع  سند دیگر روایت  اینطور است: . )349، ص 4ق:  ج  1413 ن  عَبْد  الْمَل 
ورٍ عَنْ أَب  ی  ی ابْن  أَب   ه  ع قَالَ...«   یعْف 

. البته بجای )و(، )أو( دارد؛  156/  4ق:   1390؛ همو،  300/  9ق:    1407)شیخ طوسی، عَبْد  اللَّ
 ( 213 -212/ 26ق:  1409شیخ حر عاملی، 

 أَب    -17
د  بْن  حَمَّ مَ   ی»م  ذَ ی ع  عْط  ا   ینَةَ ف  یرٍ عَن  ابْن  أ  نَّ وَلَدٌ أ  ذَا کَانَ لَه  سَاء  إ  بَاعی لن  نَ الر  ؛  349، ص  4ق:  ج    1413)شیخ صدوق،    «نَ م 

 ( 213/ 26ق:  1409؛ شیخ حر عاملی، 301/ 9ق:  1407شیخ طوسی،  
مٍ عَنْ أَب    …»  -18 سْل  د  بْن  م  حَمَّ رَارَةَ عَنْ م  سَاء  لَا    یعَنْ ز  ثْنَ  یجَعْفَرٍ ع قَالَ: الن  نَ الْعَقَار  شَ ر  رْض  وَ لَا م 

َ
نَ الْأ ق:    1407نی،  ی)کل   ئا«یم 

. در نقل شیخ طوسی »زراره« هم راوی مباشر است؛ شیخ    298/  9ق:    1407؛ همو،  152/  4ق:    1390؛ شیخ طوسی،  127/  7
مٍ عَنْ أَب    …»(؛  207/  26ق:    1409حر عاملی،   سْل  د  بْن  م  حَمَّ رَارَةَ وَ م     یعَنْ ز 

َ
نْ عَقَار  الْأ سَاء  م  ث  الن   ئا«یرْض  شَ جَعْفَرٍ ع قَالَ: لَا تَر 

عاملی،  128/  7ق:    1407نی،  ی )کل قبل می208/  26ق:    1409؛ شیخ حر  را همان روایت  این روایت  بزرگان  دانند.  (. برخی 
ك  بْن  أَعْ   …»  ؛  ( 23/  45ق:    1428)هاشمی شاهرودی،   مَا ع قَالَ: لَ یعَنْ عَبْد  الْمَل  ه  ور  وَ الْعَ ی نَ عَنْ أَحَد  نَ الدُّ سَاء  م  لن    ءٌ« یقَار  شَ سَ ل 

(؛  209/  26ق:    1409؛شیخ حر عاملی،  299/  9ق:    1407؛ همو،  152/  4ق:    1390؛ شیخ طوسی،  129/ 7ق:    1407نی،  ی )کل
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تَاب  عَل    …» ک  و جَعْفَرٍ ع ب  ك  قَالَ: دَعَا أَب  ل  مَطْو    یعَنْ عَبْد  الْمَل 
ج  ذ  الرَّ ثْلَ فَخ  ه  جَعْفَرٌ ع م  ذَا ف    یع فَجَاءَ ب  سَاءَ لَ یفَإ  نَّ الن  نْ یه  إ  نَّ م  سَ لَه 

ف   و  ت  وَ  ذَا ه  إ  ل  
ج  ه  عَل  یعَنْهَا شَ   یعَقَار  الرَّ ه  خَطَّ

اللَّ جَعْفَرٍ هَذَا وَ  و  أَب  فَقَالَ  ه  )ص(«ی)ع( ب    یءٌ 
اللَّ ول   مْلَاء  رَس  إ  ه  وَ  ق:    1404)صفار،    د 

 (. 212/ 26ق:   1409؛ شیخ حر عاملی، 165
سم نخست، روایاتی که برای بیان  وایات مسأله در این گروه قرار می بیشتر ر  - 19 سم تقسیم کنیم. ق  گیرد. این روایات را ممکن است به دو ق 

ط   ….» است ها استفاده شده ارث زوجه از قیمت مثل بناء، از لسان استثناء و استدراک در آن  وسَی بْن  بَکْرٍ الْوَاس  نَّ    ی عَنْ م  رَارَةَ إ  ز   ل 
لْت  قَالَ ق 

کَ  ثَن    -   راا ی ب 
لاَّ أَنْ    - جَعْفَرٍ ع   ی عَنْ أَب    ی حَدَّ رْبَة  دَارٍ وَ لَا أَرْضٍ إ  نْ ت  هَا م  ا تَرَكَ زَوْج  مَّ ث  امْرَأَةٌ م  سَاءَ لَا تَر  وع  وَ ی أَنَّ الن  ذ  نَاء  وَ الْج  مَ الْب  عْطَی  قَوَّ  الْخَشَب  فَت 

نْ ق  ی نَص   عْطَی شَ ی بَهَا م  رْبَة  فَلَا ت  ا التُّ نَاء  فَأَمَّ  ف  ی مَة  الْب 
رَارَة  هَذَا لَا شَكَّ رْبَةَ دَارٍ قَالَ ز  رْض  وَ لَا ت 

َ
نَ الْأ « ی ئاا م  ؛ همو،  301/  9ق:    1407)شیخ طوسی،    ه 

ضَا ع   ... » (؛  211/  26ق:    1409؛ شیخ حر عاملی،  153/  4ق:    1390 نَانٍ أَنَّ الر  لَ   عن محمد بن س  ه  ی ه  ف  ی کَتَبَ إ  ل  نْ جَوَاب  مَسَائ  ة     مَا کَتَبَ م  لَّ ع 
نَ الْعَقَار  شَ  ث  م  هَا لَا تَر   ق  ی الْمَرْأَة  أَنَّ

لاَّ  إ 
نَّ الْعَقَارَ لَا  ی ئاا

َ
قْض  لأ  وب  وَ الن  ن  تَغْ ی مَةَ الطُّ ه  وَ الْ یی مْک  ه  وَ قَلْب  وز  أَنْ ی مَرْأَة  قَدْ ر  عَ مَا بَ ی ج  نَ  ی نَهَا وَ بَ ی نْقَط  نَه  م 

صْمَة  وَ   وز  تَغْ ی الْع  هَا وَ تَبْد  یی ج  هَا وَ لَ ی ر  ه  لَا  ی ل  نَّ
َ

كَ لأ  د  کَذَل  فَص  ی سَ الْوَلَد  وَ الْوَال  ن  التَّ مَا وَ الْمَرْأَة     ی مْک  نْه  هَا فَمَا  ی م   ب 
بْدَال  سْت  ن  الا  و ی مْک  ءَ  ی ج  ی ز  أَنْ  ج 

ه  ف  ی ذْهَبَ کَانَ م  ی وَ   وز  تَبْد  ی مَا  ی رَاث  ه  وَ تَغْ ی ج  ق  یی ل  ت  الْم  اب 
ذَا أَشْبَهَه  وَ کَانَ الثَّ ه  إ  ه  ف  ی ر  ثْل  ه  کَمَنْ کَانَ م  بَات  وَ الْق    ی م  عَلَی حَال  «  ی الثَّ )شیخ حر عاملی،  ام 

؛ شیخ طوسی،  572/  2ش:  1385همو،   ؛ 98، ص 2ق:  ج   1387؛ همو  348/ 4ق:  1413؛شیخ صدوق، 211 - 210/  26ق:   1409
عْت  أَبَا جَعْفَرٍ ع  یز  ی »عَنْ  (؛ 153/ 4ق:  1390؛ همو، 300/  9ق:    1407 غ  قَالَ سَم  ائ  ول  ی دَ الصَّ سَاءَ لَا   ق  نَّ الن  رْض  ی إ 

َ
بَاع  الْأ نْ ر  ثْنَ م  ئاا وَ  ی شَ  ر 

نَّ ق   نْ لَه  وب  ی لَک  اسَ لَا مَة  الطُّ نَّ النَّ  إ 
لْت  لَه  ل  ی  وَ الْخَشَب  قَالَ فَق  ذَا و  هَذَا فَقَالَ إ  ونَ ب  ذ  مْ عَلَ ی أْخ  لاَّ ضَرَبْنَاه  ن  انْتَهَوْا وَ إ  وْط  فَإ  السَّ مْ ب 

مْ ضَرَبْنَاه  ه   ی نَاه 
السَّ  « ی ب  . شیخ طوسی بجای »محمد بن  152/  4  ق:   1390؛ همو،  299/  9ق:    1407؛ شیخ طوسی،  130  - 129/  7ق:    1407نی،  ی )کل   ف 

مٍ    …» (؛  210/ 26ق:    1409است؛ شیخ حر عاملی،  أبی عبد الله« از »علی بن الحسن بن فضال« نقل کرده  سْل  د  بْن  م  حَمَّ رَارَةَ ]أَ[ و م  عَنْ ز 
ور  شَ  ی عَنْ أَب   نْ عَقَار  الدُّ سَاء  م  ث  الن  ه  ع قَالَ: لَا تَر 

نْ ئاا وَ لَ ی عَبْد  اللَّ ئَلاَّ ی ک  مَا ذَاكَ ل  نَّ عَهَا قَالَ وَ إ  ب  نَهَا أَوْ ر  م  عْطَی ث  وب  وَ ت  نَاء  وَ الطُّ  الْب 
م  جْنَ  ی قَوَّ تَزَوَّ

سَاء  فَ  دْنَ عَلَی أَهْل  الْمَوَار  ی الن  مْ« ی ث  مَوَار  ی فْس  کَ   …» (؛  208/ 26ق:   1409؛ شیخ حر عاملی، 129/ 7ق:   1407نی، ی )کل   ثَه  رَارَةَ وَ ب  رٍ  ی عَنْ ز 
ضَ  رَ ی وَ ف  مٍ عَنْ أَب  یلٍ وَ ب  سْل  د  بْن  م  حَمَّ مْ مَنْ رَوَاه  عَنْ أَب    ی جَعْفَرٍ وَ أَب    ی دٍ وَ م  نْه  ه  ع م 

مَا ع  ی عَبْد  اللَّ ه  مْ مَنْ رَوَاه  عَنْ أَحَد  نْه  ه  ع وَ م 
أَنَّ الْمَرْأَةَ   عَبْد  اللَّ

نْ تَر کَ  ث  م  لاَّ أَنْ  لَا تَر  رْبَة  دَارٍ أَوْ أَرْضٍ إ  نْ ت  هَا م  وب  وَ الْخَشَب  ق  ی ة  زَوْج  مَ الطُّ نْ ق  ی قَوَّ نْ کَانَ لَهَا وَلَدٌ م  نَهَا إ  م  عَهَا أَوْ ث  ب  عْطَی ر  وب  وَ  ی مَةا فَت  مَة  الطُّ
 » وع  وَ الْخَشَب  ذ  ؛ شیخ حر عاملی،  151/  4ق:   1390؛ همو،  298  - 297/ 9ق:    1407؛ شیخ طوسی،  128/  7ق:  1407نی، ی )کل   الْج 

وَا   ی »وَ ف  است.  (؛ و قسم دوم، روایاتی که لسان استثناء و استدراک در آنها بکار نرفته 208  - 207/  26ق:    1409 وبٍ عَن   ی ر  ة  الْحَسَن  بْن  مَحْب 
حْوَل  عَنْ أَب  

َ
ه     ی الْأ عْت  ه  ع قَالَ سَم 

ول  ی عَبْد  اللَّ ثْنَ  ی لَا    ق  نَ الْعَقَار  شَ ر  سَاء  م  نَّ ق  ی الن  خْل ی ئاا وَ لَه  جَر  وَ النَّ نَاء  وَ الشَّ  الْب 
مَا عَنَی    ی عْن  ی .  مَة  نَّ ورَ وَ إ  نَاء  الدُّ الْب  ب 

وْجَة«  سَاء  الزَّ نَ الن  ئَا   ی عَنْ عَل   ...(؛ » 211/  26ق:   1409؛ شیخ حر عاملی،  348، ص 4ق:  ج   1413)شیخ صدوق،   م  رَارَةَ  بْن  ر  بٍ عَنْ ز 
ابٍ أَب    ی عَنْ أَب   دٍ الْهَمْدَان    ی جَعْفَرٍ ع وَ خَطَّ حَمَّ رْبَال  بْن  رَجَاءٍ عَنْ أَب    عَنْ  ی م  ور  وَ    جَعْفَرٍ ع   ی ط  رَی وَ الدُّ نَ الْق  هَا م  ا تَرَكَ زَوْج  مَّ ث  م  أَنَّ الْمَرْأَةَ لَا تَر 

وَاب  شَ  لَاح  وَ الدَّ ق  ئاا وَ تَر  ی الس  نَ الْمَال  وَ الرَّ ا تَرَكَ وَ  ی اب  وَ مَتَاع  الْبَ ی ق  وَ الث  ی ث  م  مَّ « ی ت  م  نْه  هَا م  عْطَی حَقَّ وع  وَ الْقَصَب  فَت  ذ  قْض  وَ الْج  م  الن  )شیخ    قَوَّ
(. همین روایت با کمی تغییر نیز نقل  210/  26ق:    1409؛ شیخ حر عاملی،  153/  4ق:    1390؛ همو،  300  - 299/  9ق:    1407طوسی،  

رَارَةَ عَنْ أَب    ی عَنْ عَل    …» است:  شده  ئَابٍ عَنْ ز  رَ   جَعْفَرٍ ع   ی بْن  ر  نَ الْق  هَا م  ا تَرَكَ زَوْج  مَّ ث  م  وَاب  شَ أَنَّ الْمَرْأَةَ لَا تَر  لَاح  وَ الدَّ ور  وَ الس  ئاا وَ  ی ی وَ الدُّ
ش  وَ الث   ر  نَ الْمَال  وَ الْف  ث  م  ا تَرَكَ وَ  ی اب  وَ مَتَاع  الْبَ ی تَر  مَّ « ی ت  م  نْه  هَا م  عْطَی حَقَّ وع  وَ الْقَصَب  فَت  ذ  بْوَاب  وَ الْج 

َ
قْض  وَ الْأ م  الن  ق:    1407نی،  ی )کل    قَوَّ

عَنْ    …(؛ » 206  - 205/ 26ق:    1409؛ شیخ حر عاملی،  151/  4ق:    1390؛ همو،  298/  9ق:    1407شیخ طوسی،  ؛  127- 128/  7
ه  ع 

و عَبْد  اللَّ مٍ قَالَ قَالَ أَب  سْل  د  بْن  م  حَمَّ بَاع  شَ   م  نَ الر  ث  م  وب  وَ لَا تَر  نَ الطُّ ث  الْمَرْأَة  م  لْت  کَ ی تَر  نَ الْفَ ی ئاا قَالَ ق  ث  م  صْل   فَ تَر 
َ
نَ الْأ ث  م  رْع  وَ لَا تَر 

مَا ه  ی لَ   ی ئاا فَقَالَ ل  ی شَ  نَّ ه  وَ إ   ب 
ث  مْ نَسَبٌ تَر  نْه  صْل  وَ لَا ی لٌ عَلَ ی دَخ   ی سَ لَهَا م 

َ
نَ الْأ ث  م  نَ الْفَرْع  وَ لَا تَر  ث  م  مْ فَتَر  ل  عَلَ ی ه  هَا« ی دْخ  سَبَب  لٌ ب  مْ دَاخ    ه 

 ( 206/  26ق:    1409؛ شیخ حر عاملی،  152/  4ق:    1390؛ همو،  298/  9ق:    1407یخ طوسی،  ؛ ش 129- 128/  7ق:    1407نی،  ی )کل 
رَارَةَ عَنْ أَب    …»  -20 مٍ وَ ز  سْل  د  بْن  م  حَمَّ سَاءَ لَا    جَعْفَرٍ ع  ی عَنْ م  نَ الض  یأَنَّ الن  ور  وَ لَا م  نَ الدُّ ثْنَ م  لاَّ أَنْ  یاع  شَ یر   إ 

ونَ أَحْدَثَ  یئاا نَاءا  ک  ب 
نَاءَ«یفَ  كَ الْب  ثْنَ ذَل  (. برخی  210/  26ق:    1409؛ شیخ حر عاملی،  153/  4ق:    1390؛ همو،  300/  9ق:    1407)شیخ طوسی،    ر 

؛ روایت دیگر نیز که همین  ( 24/  45ق:    1428شاهرودی،  دانند. )هاشمیبزرگان ظاهر اوّلی این روایت را ارث از عین بناء می
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ه  عگونه است:  این  کند،مطلب را افاده می
و عَبْد  اللَّ مٍ قَالَ قَالَ أَب  سْل  د  بْن  م  حَمَّ بَاع     »  عَنْ م  نَ الر  ث  م  وب  وَ لَا تَر  نَ الطُّ ث  الْمَرْأَة  م  تَر 

لْت  کَ یشَ  صْل  شَ ی ئاا قَالَ ق 
َ
نَ الْأ ث  م  نَ الْفَرْع  وَ لَا تَر  ث  م  مَا ه  سَ لَهَا م  ی لَ   یئاا فَقَالَ ل  یفَ تَر  نَّ ه  وَ إ   ب 

ث  مْ نَسَبٌ تَر  ث  ی لٌ عَلَ ی دَخ    ینْه  مْ فَتَر  ه 
صْل  وَ لَا  

َ
نَ الْأ ث  م  نَ الْفَرْع  وَ لَا تَر  ل  عَلَ یم  هَا«ی دْخ  سَبَب  لٌ ب  مْ دَاخ  /  9ق:    1407؛ شیخ طوسی،  129  -128/  7ق:    1407نی،  ی)کل   ه 

 (. 206/ 26 ق: 1409؛ شیخ حر عاملی، 152/  4ق:  1390؛ همو، 298
ثْمَانَ عَنْ أَب    …»  -21 اد  بْن  ع  لْمَرْأَة  ق    ی عَنْ حَمَّ لَ ل  ع  مَا ج  نَّ ه  ع قَالَ: إ 

وب  کَ یعَبْد  اللَّ جْنَ فَ یلَا  یمَة  الْخَشَب  وَ الطُّ لَ عَلَ یتَزَوَّ مْ  ی دْخ    ی عْن  ی ه 
الْمَوَار   د  مَوَار  یث  مَنْ  یأَهْلَ  میفْس  /  4ق:    1390؛ همو،  299  -298/  9ق:    1407؛ شیخ طوسی،  129/  7ق:    1407نی،  ی)کل  «ثَه 

 ( 209/  26ق:   1409؛ شیخ حر عاملی، 348، ص 4ق:  ج  1413؛ شیخ صدوق، 152
 . 202/ 26ق:  1409شیخ  حر عاملی،   -22
 . ( 204 -202، و 196 -195/  26ق:   1409از ابواب میراث الأزواج )شیخ حر عاملی،  4، و  2، و 1ر.ک: ابواب  -23
 . 129/  7ق:  1407نی، یکل -24
 . 152/ 4ق:   1390؛ همو، 298/ 9ق:  1407؛ شیخ طوسی، 129-128/  7ق:  1407نی، یکل -25
 است. این بیان در روایت محمد بن سنان مطرح شده  -26
 . 151/ 4ق:   1390؛ همو، 298 -297/  9ق:  1407؛ شیخ طوسی، 128/  7ق:  1407نی، یکل -27
 . 153/  4ق:  1390؛ همو،  301/ 9:  ق 1407شیخ طوسی،   -28
 . 152/ 4ق:   1390؛ همو، 299/ 9ق:  1407؛ شیخ طوسی، 130 -129/  7ق:  1407نی، یکل -29
رْبَة  دَارٍ وَ لَا أَرْضٍ« البته این استفاده از روایت واسطی که در آن ممنوعیت زوجه از    -30 مطرح است، خلاف ظاهر اولی این    »ت 

توان در  که می  »تربة دار أو أرض«خلاف تعبیر است. یعنی به  »أرض«و  ترتة دار«وعیت از هریک از »باشد و ظاهرش ممنفقره می
رْبَة  دَارٍ وَ لَا أَرْضٍ« به  »أرض«آن   اش در ممنوعیت است که ظهور اولیهکار رفته  را عطف بر دار دانست، نه عطف بر تربة؛ تعبیر »ت 

لکن ادامه روایت واسطی سبب عدول از این ظاهر اولی است؛ چراکه تصریح دارد که از  باشد. از »أرض« و نه از »تربة أرض« می
 محروم است.     »تربة دار«چه  »تربة أرض«، چه »تربة«

 . 129/  7ق:  1407نی، یکل  -31
 .348، ص 4ق:  ج  1413شیخ صدوق،  -32
کار رفته  شود که مراد از بناء قیمت مصالح بهروشن میتفسیر بناء به »دور« است؛ چراکه از این تفسیر   این ظهور به ملاحظه -33

 باشد. اش است که مشتمل بر زمین میدر ساختمان نیست، بلکه مراد قیمت ساختمان از همین حیث ساختمان بودن
  / 25ق:    1406باشد )شعرانی،  واسطه ملکیت حق اختصاص نسبت به اراضی مفتوح عنوه بوده  و یا اینکه ملکیت ارض، به  -34

آنکه اصلا ملکیتی برای مردم نسبت به چنین زمین780 تنها آنهایی نبوده  (. یعنی  ایناست و  با  گونه  ها مالک حقوق در رابطه 
 گردند. شود، لکن مردم مالک این قیمت نمیاند. گرچه بنابر این احتمال قیمت و ارزش از زمین نفی نمیشدهها میزمین

 . 152/ 4ق:   1390؛ همو، 298/ 9ق:  1407؛ شیخ طوسی، 129-128/  7ق:  1407نی، یکل -35
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اول، محمد بن مکی عاملی. ) .11 التراث  1410شهید  دار  بیروت:  الدمشقیة فی فقه الإمامیة.  اللمعة  الدار   -ق(. 

 الإسلامیة. 
 . ه السلام(. تهران: نشر جهان یون أخبار الرضا )علیع ق(.  1378) .ه، محمد بن علییشیخ صدوق ابن بابو .12
 . . قم: کتاب فروشی داوری علل الشرائع ،(م 1966ش /  1385ه، محمد بن علی ) ییخ صدوق ابن بابوش  .13
. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به  هیحضره الفقیمن لا    ،ق(  1413)  ه، محمد بن علییشیخ صدوق ابن بابو .14

 . ه قمین حوزه علمیجامعه مدرس 
 .هی: دار الکتب الإسلام تبصار فیما اختلف من الأخبار. تهران الاس  ،ق( 1390شیخ طوسی، محمد بن الحسن ) .15
 . هی: دار الکتب الإسلام ب الأحکام. تهران یتهذ ،(ق  1407شیخ طوسی، محمد بن الحسن ) .16
 النهایة فی مجرد الفقه و الفتاوی. بیروت: دار الکتب العربی.  ،ق( 1400) شیخ طوسی، محمد بن الحسن .17
 هم السلام(.یت )علیعة. قم: مؤسسة آل البیوسائل الش  ،(ق 1409) حسنخ حر عاملی، محمد بن یش .18
ة ی(. قم: مکتبة آ همیفضائل آل محمّد )صلّی الله عل  یبصائر الدرجات ف  ،(ق   1404)  صفار، محمد بن حسن  .19

 .یالنجف یالله المرعش
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زیعاملی، شه .20 ثانی،  الدید  بن علی ی ن  تنق  ،ق(  1413)  ن  إلی  الأفهام  الإسلام.  ح  یمسالك  مؤسسة    شرائع  قم: 
 . ةیالمعارف الإسلام 

ی رسائل الشهید الثانی.  قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوزه   ،ق(  1421)  ن بن علی ی ن الدی د ثانی، زیعاملی، شه .21
 ی قم.علمیه

  . قم: دفتر معرفة الحلال و الحرام   یقواعد الأحکام ف  ،ق(  1413وسف بن مطهر اسدی ) یعلامه حلّی، حسن بن   .22
 انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.

عة.قم: دفتر انتشارات  ی أحکام الشر  یعة فیمختلف الش  ،ق(  1413وسف بن مطهر اسدی )یعلامه حلّی، حسن بن   .23
 ه قم.ین حوزه علمیاسلامی وابسته به جامعه مدرس 

تحریر الأحکام الشرعیة علی مذهب الإمامیة.قم:    ،ق(  1420وسف بن مطهر اسدی ) یعلامه حلّی، حسن بن   .24
 ی امام صادق )علیه السلام(. مؤسسه 

. قم: شرح مشکلات القواعد  یضاح الفوائد فیإ  ،ق(  1387وسف )ین حلّی، محمد بن حسن بن  یفخر المحقق .25
 .ان یلیمؤسسه اسماع

 ة.یالإسلام تهران: دار الکتب  ،یالکاف ،)ق 1407عقوب بن اسحاق ) ینی، محمد بن یکل .26
شرائع الإسلام فی مسائل الحلال و الحرام. قم: مؤسسه   ،ق(  1408محقق حلی، نجم الدین جعفر بن حسن ) .27

 اسماعیلیان.  
 هم السلام(. یت )علیدعائم الإسلام. قم: مؤسسه آل الب  ،ق(    1385می  )یفه، نعمان بن محمد تمیمغربی، ابو حن .28
 د. یخ مفیقم: کنگره جهانی هزاره ش المقنعة. ، ق(  1413)  رید بغدادی، محمّد بن محمد بن نعمان عکبیمف .29
 . ی اء التراث العرب ی: دار إحروت یب شرح شرائع الإسلام.  یجواهر الکلام ف ،(ق 1404نجفی، محمد حسن ) .30
 هم السلام(.  یت )علیمستند الشیعة. قم: مؤسسه آل الب ،ق(  1415نراقی، احمد بن محمد مهدی ) .31
میراث الزوجة من العقار. مؤسسه دائرة المعارف فقه اسلامی. ش   ،ق( 1427شاهرودی، سید محمود )هاشمی  .32

 ص.  22، 41
المعارف فقه اسلامی.    ،ق(  1428هاشمی شاهرودی، سید محمود ) .33 دائرة  العقار. مؤسسه  الزوجة من  میراث 

 .  32صفحه ، 45 ماره ش
ة من العقار. مؤسسه دائرة المعارف فقه اسلامی. ش  ق(. میراث الزوج  1428هاشمی شاهرودی، سید محمود. ) .34

 .19ص ، 46
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 112تا  89صفحات ، 1402  بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 14/08/1402تاریخ پذیرش:  -  06/05/1402تاریخ دریافت: 

  با  «صاغِرون  هٌم و  »   عبارت درباره  فقهی هایدیدگاه انتقادی  تحلیل
 العالی( )مدظله ای خامنهالعظمی اللهتآی  فقهی -تفسیری  اندیشه از بهره

 کارشناسی ارشد علوم قرآن و حدیث  | البرز محقق گرفمى| 
 رضوی اسلامی علوم  دانشگاه حقوق مبانی و  فقه گروه استادیار |پناه رضا حق| 

 چکیده 
  توبه   سوره   29  آیه  .است  کتاب  اهل  با  مسلمانان  مواجهه  نحوه   اسلامی،  فرهنگ  هایمؤلفه   از  یکی

  هاآن  از  جزیه  عنوان  با  وجهی  آن،   موجببه  که  گفته  سخن  کتاب   اهل  با   مالی  داد  قرار   از  ایگونه  درباره 
م  و  »  عبارت  از  مراد  که   دارد   وجود  دیدگاهی.  شودمی  ستانده  داشتنخوار  ،آیه  این  در  «صاغرون  ه 

  ریش،  گرفتن  نگهداشتن،   سرپا  چون  رفتارهایی  رو، ازهمین.  است  جزیه  پرداخت  هنگام  در  ذمّه  اهل
  منابع  از  بهره   با  حاضر  پژوهش.  است   شده  شمرده  مجاز  ایشان  صورت   به  زدنسیلی  حتی  و  تحقیر

  منظور  این  به  یابیدست  برای.  است  برآمده  دیدگاه  این  نقد   پی  در  تحلیلی  -توصیفی  روش   به  و   سنادیا
 احتمالی  دلایل  تبیین  به  نخست  گام   در  ، « جزیه»  و  «ذمّه  اهل»  مفاهیم  اصطلاحی  بررسی  از  پس

م  و»  عبارت   از   فهم  حوزه   دو  در  گفتهپیش   دیدگاه  پرداخته  روایت  ازیک  استظهار  نیز  و  «صاغرون  ه 
  شناسیمفهوم   قرآن،   به  عرضه  چون  هاییسنجه  با  فقهی  هایبرداشت  این  پسین،   گام   در.  است  شده

  با پژوهش  دستاورد. است شده  ترازیده اسلامی اخلاق نظام با  تطابق و  سنّت به  عرضه  صغار،  لغوی
  اعتباری بی   در  مربوطه،   روایت  و  توبه   سوره   29  آیه  از  برداشت  در   ایالله خامنهآیت  دیدگاه  بر  تکیه

  اهل  تذلیل  و  تحقیر  تفسیر،   این  براساس.  است   یافته  سامان  آیه  از  استوار  تفسیری   و  گفتهپیش   دیدگاه
   .نیست  سازگار اسلامی هایآموزه  از آمده بر موازین با ذمّه

 . حدیث تفسیر،  فقه،  صاغرون،   جزیه،  ذمّه،  اهل  ای، خامنه اللهتآی  واژگان کلیدی:

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Email:  mohaghegh.gr@gmail.com     نویسندۀ مسئول؛  
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 مقدمه
اسلامی   جامعه  رساندن  برای  که  اهمیتی  جهت  به  کریم  دارد،  قرآن  درنظر  عالی  اهداف  به 

بیان  بایسته را  غیرمسلمانان  و  مسلمانان  میان  روابط  روابط کر های  چون  موضوعاتی  است.  ده 
ارزیابی هستند. یکی  قابل  خصوص و قضایی در همین  اقتصادی، اخلاقی، اجتماعی، دینی، نظامی  

اهل کتابچالشاز موضوعات   با  رابطه  در  اقلیتی   ،انگیز  قامت  در  کتاب  اهل  با  رفتار  چگونگی  
، مبلغی با عنوان »جزیه« در اسلام بیان شده که در قبال پذیرش اهل زمینهمذهبی  است. در همین  

و برخوداری از خدمات اجتماعی تعیین شده است. در قرآن  عنوان شهروندان جامعه اسلامیکتاب به
ه  و  لَ »  آیه  مجید،  ول  س  ه  و  ر  م  اللَّ رَّ ون  ما ح  م  رِّ ح  ر  و  لَ ی  وْم  الْآخ  الْی  ه  و  لَ ب 

اللَّ  ب 
ون  ن  ؤْم  ذین  لَ ی  وا الَّ ل    قات 

ون ر  مْ صاغ  دٍ و  ه  نْ ی  ة  ع  ی  زْ وا الْج  عْط  ى ی  تَّ تاب  ح  وا الْک  وت 
 
ذین  أ ن  الَّ قِّ م  ون  دین  الْح  دین   ، )توبه  «ی 

ای  را سرآغاز دسته  آیه  این  ایالله خامنهآیتبیانگر حکم فقهی دریافت جزیه از اهل کتاب است.    (29
  : 1396ای،  )خامنه  باشد می گیری مسلمانان در برابر اهل کتاب  داند که بیانگر موضعا آیات میاز

اند که براساس برخی  از  های گوناگونی مطرح نموده دیدگاه  آیه  این(. دانشوران مسلمان درباره  189
های تحقیرآمیزی را با آنان روا  نشها، بایسته است تا در هنگامه دریافت جزیه از اهل کتاب، ک  آن 

(،  199  /27  :1429در کنار استظهار از یک روایت )ن.ک: کلینی،    آیه  داشت. رویکرد تفسیری به
 این دیدگاه شده است.   گیری سبب شکل

جویی و  ای از برتری اند که حکم جزیه، گونهارضان اسلام نیز گمان بردهبرخی از ناآگاهان و مع
ها،  های مذهبی است که اسلام از آن سود میاستثمار اقلیّت (. 607-606   :1393جوید ) ر.ک: س 

شوربختانه دیدگاه نااستوار برخی دانشوران مسلمان درباره نحوه رفتار با اهل ذمّه در هنگامه دریافت  
از   که  -جزیه   نااستوار  تفاسیری  بر  استوار    29  آیه  معمولاا  توبه  این   گیری در شکل  -باشدمی سوره 

 اثر نبوده است.دیدگاه بی
ماه همان سال در مدرسه علمیه تا بهمن  1351ای تفسیر سوره  توبه را از اوایل سال  خامنهالله  تآی 

»و«(.    :1396ای،  ند )ن.ک: خامنهد کر ایراد میرزاجعفر، مسجد کرامت و مسجد قبله مشهد مقدس  
سوره    29  آیه  ایشان در قامت متفکری مسلمان در دوران پیش از انقلاب اسلامی، تفسیری ویژه از

این نکته سزامند  هایی دارد. توجه به  گفته تفاوت اند که با رویکرد پیشتوبه و روایت موردنظر ارائه داده
سامان نیافته  ای است که هنوز حکومت اسلامی ارزه و برههایشان مربوط به دوران مباست که نظرات

های  نظر به روابط مسلمانان با پیروان ادیان آسمانی براساس شالوه له با دقتحال، معظمبود. بااین
 داشتند.  خاصیاسلامی، توجه 
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نیز و  ایشان، در پی بازخوانی دیدگاه دانشوران اسلامی    تفسیر  مایهپژوهش حاضر با درک جان
این منظور، پس از تعریف مفاهیم    این موضوع است. برای  ها در مواجهه بایافتن رویکردها و دلایل آن 

به معناشناسی عبارت » رونبنیادین پژوهش،  م صاغ  پرداخته   و  ه  فقیهان مسلمان  نزد مفسران و   »
 نقد گذارده است. شده و در گام پسین، دیدگاه مبتنی بر خوارانگاری اهل کتاب را به بررسی و 

 پیشینه  -1
های تفسیر، حدیث و فقه از احکام روابط با اهل کتاب  سنگ اسلامی، در دانشدر تراث گران

سوره توبه در مورد جزیه و احکام آن سخن رفته    29  آیه  قوانین وجود دارد. در مباحث تفسیری ذیل
پیرامون کیفیت رابطه اقتصادی باست. مجموعه از احادیث نیز  ها  ا اهل کتاب و میزان جزیه آنای 

اضي  هایی با عناوین ذیل سامان یافته است:  »توسط حدیث پژوهان، گرد آمده که در باب ر 
 
ة  أ

ال  ب  ق 
م ه  وس  ؤ  ر  ة   ی  زْ ج  و   ة   مَّ الذِّ هْل  

 
)کلینی،  أ ة»  (؛397  /10  :1429«  ی  زْ الْج  و   اج   ر  بابویه، الْخ  )ابن   »

قْدَار  ا؛  (48  /2  :1413 زْیَة« )طوسی،  »م  یْه  و  ( و »137  /4  :1407لْج  ل  ع  ع  وض  ا ت  ة  و  م  ی  زْ یر  الْج  قْد  ت 
اج ر  دْر  الْخ  های فقهی معمولاا در انتهای کتاب جهاد و  (.  نگاشته149  /15  : 1409« )حر عاملی،  ق 

نیز    یهایپژوهشاند.  پیش از بحث از امر به معروف و نهی از منکر از احکام اهل ذمّه سخن گفته
ند  اها عبارت اند که برخی از آن گونه مستقل به موضوع جزیه و روابط اقتصادی با اهل کتاب پرداختهبه

العلاقات الاسلامیه بین المسلمین و غیر المسلمین فی الشریعه الاسلامیه و الیهودیه و  »از: کتاب  
( تطبی1984المسیحیه«  بررسی  به  ابوالعینین  بدران  قلم  به  وقف،  م(  نکاح،  چون  موضوعاتی  قی 

شهادت دادن، وصیت، ارث و ... در ادیان آسمانی پرداخته و بخشی را به بیان احکام جزیه اختصاص  
اقلیت ذمّه« )داده است. کتاب »حقوق  داد  قرار  قانون  براساس  به  1362ها؛  استاد عباسعلی    قلم( 

یژه داشته و ذیل آن از احکام جزیه سخن  عمید زنجانی نیز فصلی را به روابط اقتصادی با اهل کتاب و 
روابط مسلمانان با آنان در قرن   یها و چگونگیت »حقوق اقلگفته است. موسی احمدی نیز در کتاب   

الدین الریس نیز در کتاب »الخراج  ( همین روند را در پیش گرفته است.  محمد ضیاء1383)  «یمکر
( الاسلامیه«  للدوله  المالیه  النظم  ضم1969و  حکومتم(  آمد  در  بررسی  اسلامین  دوره  های  تا 

 نخستین عباسی، به بررسی درآمدهای آنان از طریق اهل کتاب نیز پرداخته است. 
اکبر  ( به کوشش علی1374ها، کتاب »جزیه و احکام آن در فقه اسلامی» )این نگاشتهدر میان  

این موضوع را تقدیر دروششی قابلکلانتری با بررسی فروعات مربوط به جزیه و روابط با اهل ذمّه، ک
این باور است که حکم جزیه با رعایت ضوابطی در وضعیت کنونی ارتباط  فراهم آورده و در پایان بر

قابل نیز  کتاب  اهل  با  روحباشدمی  اجرا مسلمانان  وظایف  .  و  »حقوق  کتاب  در  نیز  شریعتی  الله 
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نان  اق اهل کتاب و انواع قراردادهای مسلم(، در تبیین حقو1381غیرمسلمانان در جامعه اسلامی« )
 ها چون قرارداد ذمّه، قرارداد تابعیت و پیمان تلاشی ستودنی نموده است. با آن

 ر دارند: وجوی نگارنده، مقالات ذیل نیز پیوندهایی با موضوع جستار حضوحسب جست
آنان« )  از  از تعریف ( به قلم علیرضا صابریان 1385در مقاله »اهل کتاب و اخذ جزیه  ، پس 

اصطلاحی واژه جزیه، درباره قرار داشتن مجوسیان و صابئان در شمار اهل کتاب، مباحثی مطرح  
شده است.  در مقاله »تأملاتی در همگرایی و واگرایی با اهل کتاب در قرآن و سیره رسول خدا )ص(«  

راز اهل کتاب به دو دسته  ( به کوشش اصغر قائدان و فاطمه معتمدلنگرودی با مبنا قرار دادن اف1396)
هایی از ارتباط مشترک با مؤمنان اهل کتاب با هدف در امان ماندن  مؤمن و کافر، کوشیده شده تا نمونه

آسیب از  آنمسلمانان  با  تقابل  از  ناشی  تبیین  های  قرباند.  شوها  »رویکرد  هادی  مقاله  در  یاری 
( کوشیده است تا با 1398اهل کتاب« )مدار احادیث فقهی شیعه نسبت به  محور و اخلاقعدالت

مداری احکام فقهی مرتبط با غیرمسلمانان، هدف تقریبی  محوری و اخلاقتبیین دو مؤلفه عدالت
اسلام در تعامل با اهل کتاب را آشکار سازد. یحیی صباغی نیز در مقاله »بازخوانی تفسیری جزیه 

این باور است که جزیه مربوط به گروهی از اهل کتاب    ( بر1399سوره توبه« )  29  آیه  اهل کتاب در
های دینی و جزیه در قرآن«   ایمانی را دارا نیستند. در مقاله »بررسی حقوق اقلیت   است که شرایط

جویانه  السادات حسینی نیز کوشیده شده تا رویکرد صلحپور و الهام ( به کوشش حسین خاک 1392)
ایجاد پیوند معنوی عمیق آنان با  ن شود و قرار داد ذمّه، عاملی برایاسلام در مواجهه با اهل کتاب بیا

م   انتقادی برداشت مفسران و فقیهان از عبارت »عن یدٍ و ه  مسلمانان معرفی گردد. مقاله »تحلیل 
نژاد و قاسم فائز،  ( به کوشش رامین طیاری1401های فارسی« )صاغرون« و برگردان آن در ترجمه

ت مفهوم صغار را در آیات قرآن کاویده و با تبیین آیات و روایاتی چند، مفهوم  شبکه معنایی مشتقا 
( و  129-128  :1401نژاد و فائز،  تذلیل اهل کتاب را با عطوفت اسلامی ناسازگار دانسته )طیاری

 ای متناسب با محتوای آیه و سنت اسلامی ارائه نموده است. ترجمه
شود که احکام فقهی مربوط به  ن، پژوهشی یافت نمیهای درخور تحسیاین تلاش  با وجود همه

ویژگی  باشد.  انتقادی کاویده  تحلیلی  با  پرداخت جزیه  در هنگام  را  اهل کتاب  با  رفتار  چگونگی 
این است که با مراجعه به منابع گوناگون تفسیری و فقهی به دیدگاهی از منظر برخی   پژوهش حاضر

ساس آن، خوار داشتن اهل کتاب برای پرداخت جزیه روا  دانشوران مسلمان دست یافته است که برا 
بودن   نااستوار  بود. در گام بعدی پژوهش،  از سنجهخواهد  بهره  با  اثبات این دیدگاه  به  های مقبول 

ایجاد پرسش بنیادین پژوهش و    ای، سرچشمهالله خامنهترسیده است. توجه به دیدگاه تفسیری آی 
 گیری آن بوده است.پی رنگ شکل



 ( پناهو حق گرفمی محقق) ... «صاغِرون هٌم و  » عبارت درباره فقهی هایدیدگاه   انتقادی تحلیل 
 

93 

 مفاهیم بنیادی -2
از آغاز تحلیل دیدگاههای دانشوران مسلمانان درباره  سوره توبه، بایسته است دو    29  آیه  پیش 

این نوشتار یعنی »اهل ذمّه« و »جزیه« از نظر لغوی و اصطلاحی به  آشکاری  مفهوم پر بسامد در 
 تعریف گردند. 

 اهل ذمّه  -1-2
معنای عهد، عقد، کفالت، امان، سرزنش کردن و ضمان آمده است  ذمّه در لغت از ریشه ذمم  به 

درید،   ازهری،  118  /1  :1988)ابن  ابن سیده، 1926  /5  :1376؛ جوهری،  299  /14  :1421؛  ؛ 
سبب زیر  به(. عهد و پیمان را از آن رو ذمام گویند که آدمی  490 /2 :1387؛ ازدی، 58 /10 :1421

  اللهآیت(.  331  :1412اصفهانی،  ؛ راغب66  /10  :1414شود )صاحب،  گذاشتن آن سرزنش می   پا
(.  121  : 1396ای،  این باور است که ذمّه هر آن چیزی که انسان بدان ملتزم شود )خامنهبرای  خامنه

می  از اهل کتاب گفته  به گروهی  فقهی  ذمّه« در اصطلاح  بعبارت »اهل  پیمان  هشود که  با  واسطه 
اسلامی حکومت  پناه  در  می  مسلمین  قرار  امنیت  در  جانشان  و  گرفته  )ن.ک: قرار    گیرد 

 پذیرند.  توضیح (. در مقابل هم شرائط و تعهدات خاصی را می 732  /1 :1382شاهرودی، هاشمی
گزینند:  پذیرش اسلام؛ جنگ با مسلمانان  اینکه، اهل کتاب در مواجهه با اسلام، سه رویکرد بر می

پذیرند تا در برابر پرداخت و پذیرش پیمان.  اهل ذمّه گروهی هستند که پیمانی ویژه با مسلمانان را می 
 ها شود. متعهد به انجام وظایفی در برابر آنمالی، حکومت اسلامی، 

دو وظیفه بنیادین اهل ذمّه عبارت است از: پرداخت   ، آیددست می هبراساس آنچه از ادلّه شرعی ب
و پذیرش احکام اسلامی. برخی فقیهان وظایف ذیل را نیز برعهده اهل ذمّه   جزیه به دولت اسلامی

دانند: التزام به عدم توطئه علیه حکومت اسلامی، عدم آزار رساندن به مسلمانان، تظاهر نکردن  می 
اسلامی منکرات  نکردن    به  بنا  مقداد،  ساختمانو  فاضل  )ن.ک:  خودشان  دین  ویژه  عبادی  های 

عراقی،  363  /1  :1373 روحانی،  352-349  /4  : 1414؛   مشکینی،  84-78  /19  :1429؛  ؛ 
ترحینی273  /1  :1392 عمیدزنجانی،  637-636   :3  /1385عاملی،  ؛  به86  :1362؛   نظر  (. 

یعنی پایبندی به احکام حوزه اجتماعی   این موارد همگی مصادیق دومین وظیفه اهل ذمّهرسد که می 
ند از:   اعمل آورد که عبارت ایشان بههایی ازنیز وظیفه دارد که حمایتاسلام باشد. حکومت اسلامی

ایشان در باورها و مناسک دینی شخصی، پاسداری از امنیت مالی و جانی، حفظ    مانند آزاد گذاشتن 
جنگ بروز  هنگامه  در  آنان  عدم  امنیت  و  جنگواداشتن  ها  در  شرکت  به  ها  ایشان 

 (.684 :10و  524 /9  :1384رفسنجانی، هاشمی)ر.ک:
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گزارش  بر  کارشکنی بنا  جاسوسی،  به  ومسیحیان  یهودیان  تاریخی،  معتبر  و های  مقطعی  های 
(. 478   / 33  : 1393آملی،  پرداختند ) ن.ک: جوادی های مالی به مشرکان و دشمنان اسلام می کمک 

آوردند. از همین رو رسول خدا )ص( پیش گاهی نیز به مقابله و رویارویی مستقیم با مسلمانان روی می 
از آغاز مقابله با رومیان، قوانین مربوط به اهل ذمّه را تبیین فرمودند. برخی اهداف اسلام از انعقاد قرارداد 

عبارت  ا ا ذمّه  کتاب  اهل  به  اسلام  دعوت  گستراندن  از:  همجواری ند  طریق  و   ز  مسلمانان  با  ایشان 
تقویت   زیستی با مسلمانان؛ مشاهده محاسن اسلام؛ اصلاح عقاید و اخلاق اهل کتاب از طریق هم 

آمیز بین شهروندان یک جامعه؛ پاسداری از حقوق زیستی مسالمت روحیه همبستگی اجتماعی و هم 
؛ 57   : 1362)عمیدزنجانی،    سرزمین اسلامی   ها؛ جلوگیری از نفوذ بیگانگان و دشمنان به حریماقلیت 

 (.233  : تا؛ ماوردی، بی 77  / 10  : 1414؛ سرخسی،  73  : 1381شریعتی،  
 جزیه -2-2

معنای کافی بودن، راضی بودن، پژوهان واژه جزیه را  مصدر ثلاثی مجرد از ریشه جزی بهلغت
است   آمده  خراج  و   کیفر  کردن،  حکم  داشتن،  قرار  مقابل  ؛  151  / 7  :1414)صاحب،  در 

؛ زمخشری،  499  /7  :1421سیده، ؛ ابن143  /14  : 1414منظور،  ؛ ابن195  :1412  اصفهانی،راغب
این باورند که جزیه معرب  (. برخی بر233  :تا؛ ماوردی، بی101  /11  :1421؛ ازهری،  93  :1979

؛ زمخشری،  19148  /12   :1377)دهخدا،    باشدمیمعنای خراج  واژه گزیت است که در پارسی به
 (.271 /5 :1415؛ آلوسی، 47 :1386

مال و نیز برقراری امنیت  اهل کتاب   در اصطلاح دانش فقه، مالی است که در مقابل حفظ جان و 
 :1410د ) رک: مفید،  شو براساس قراردادی از مردان اهل کتاب دریافت می   های اسلامی ساکن  سرزمین 

قطب 269 فخرالمحققین،  255  / 1  : 1405راوندی،  ؛  علامه 385  / 1  : 1387؛    / 9  : 1414حلّی،  ؛ 
نجفی،  275 روحانی،  227  / 21  : 1981؛  شیرازی،  79  / 19  : 1429؛  مکارم  ؛ 355  /7  : 1371؛ 

(. بنا 84  / 4  : 1415؛ درویش،  29  / 1  : 1414؛ رضا،  77  /10  : 1414؛  سرخسی، 510  : 1395قربانی،  
سه   تنها  کتاب  اهل  از  مراد  مشهور،  نظریه  )ر.ک:  بر  هستند  مجوسیان  و  مسیحیان  یهودیان،  گروه 

 (.227  / 21  : 1981؛ نجفی،  36  /8  :1418حائری،  ؛ طباطبایی 343  / 1  : 1405راوندی،  قطب 
رفته است که درآمد کار می مالیات به معنای عمومی این باورند که در صدر اسلام جزیه به   برخی بر 

را هم دربر می  از زمین  اما پس  حاصل  مالیات زمین گرفت.  به  فتوحات خلیفه دوم، کلمه خراج  از 
حال، جواز این (. با 126  : 1373کار گرفته شد )الریس،  منصرف شد و برای مالیات سرانه کلمه جزیه به 

رسد که درنظر نظر می (. به 126  : 1373همچنان باقی است )الریس،    ، جای هماین دو واژه به   کاربست 
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وزه میزان جزیه، اختلاف در تعیین آن برحسب افراد یا مالکیت بر در ح   داشتن قدرت حاکم اسلامی 
 ای نزاع لفظی خواهد بود که ثمری در حکم نحوه ستاندن آن نخواهد داشت.زمین، گونه 

 دیدگاه فقهی مبتنی بر خوار داشتن اهل كتاب در هنگام دریافت جزیه   -3
موجب آن، سلمان وجود دارد که بهگونه که گفته شد، دیدگاهی در میان برخی دانشوران مهمان

این    ترین دلیل باور بهایشان، روا خواهد بود. مهم خوار داشتن اهل کتاب در هنگام دریافت جزیه از
ون  ما  »  آیه  دیدگاه، تفسیری ویژه از م  رِّ ح  ر  و  لَ ی  وْم  الْآخ  الْی  ه  و  لَ ب 

اللَّ  ب 
ون  ن  ؤْم  ذین  لَ ی  وا الَّ ل  م   قات  رَّ ح 

دٍ و  ه   نْ ی  ة  ع  ی  زْ وا الْج  عْط  ى ی  تَّ تاب  ح  وا الْک  وت 
 
ذین  أ ن  الَّ قِّ م  ون  دین  الْح  دین  ه  و  لَ ی  ول  س  ه  و  ر  مْ اللَّ

ون ر   ( بوده است. 29« )توبه: صاغ 
وک در سال نهم هجرت پیش از جنگ با رومیان و غزوه تب  آیه  این  این باورند که  پژوهان بر قرآن 

؛  77  /10  :1412؛ طبری،  409:  1361؛ محقق،  74  /5  :1373طبرسی،    نازل شده است )ن.ک:
  ایالله خامنهآیت(.  228  /3  :1404سیوطی،    ؛174  /3  :1418؛ ثعالبی،  116  /4  :1419  کثیر، ابن

بر  تاریخی  نهم    در تحلیلی  از صلح حدیبیه در سال  باور است که گسترش دعوت اسلام پس  این 
سوی روم، سبب شد تا برخی دشمنان در جامعه داخلی،  م رسول خدا )ص( بر حرکت بههجرت و عز

)خامنهحرکت کنند  اسلام شروع  علیه  امر103   :1396ای،  هایی  همین  وجود   (.  با  تا  شد  منجر 
  سوی  (. از104: 1396ای، خامنهد )شو موقعیت جدید، تاکتیک جدیدی توسط پیامبر )ص( اتخاذ 

با اهل ذمّه، بیانگر روا داشتن گونهرسنظر میدیگر به تمایز میان اهل کتاب ساکن  د که قرارداد  ای 
از مرزهای اسلامی با اهل کتاب خارج  ب  قلمرو اسلام  با  رههدر  برای مقابله  ای است که مسلمانان 

 شدند. مسیحی خود، آماده می دشمنان رومی
دو عبارت »گونه از  استظهار  یدٍ ای   و »عن  م  «  درصاغرونه  بنیان  آیه  این«  این    هایشریفه، 

این رویکرد، منجر شده   دهند. همچنین برداشت از یک روایت نیز به تقویتدیدگاه را تشکیل می
گفته و حدیث این رویکرد درباره دو فراز پیش رو بایسته است تا نظریه دانشوران باورمند به  است. ازاین

 د.  شوموردنظر به دقت بررسی 
 تحلیلی درباره عبارت  »عن یدٍ«   -1-3
ون»  « در فرازعن یدٍ برداشت از عبارت »  ر  مْ صاغ  دٍ و  ه  ی  نْ  ة  ع  ی  زْ وا الْج  عْط  ی  ى  تَّ « در فهم ح 

آفرین خواهد بود. کسانی سوره توبه و تعیین حکم فقهی رفتار با هل کتاب نقش  29  آیه  مجموعی
(. در دیدگاهی  مراد 923  /2 :1408اند )ن.ک: ابن عربی،  احتمال برشمرده  15این عبارت تا  درباره  

؛  34  /5  : 1373؛ طبرسی،  350  /2  :1415این عبارت، پرداخت نقدی آن است )ن.ک: خازن،    از
ترحینی84  /19  :1429روحانی،   قرائتی،  639  /3  :1385عاملی،  ؛  برخی 405  /3  :1390؛    .)
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  ی ای برا کنند و واسطه  یمرا تسل  یهبا دست خودشان، جزاین باورند که اهل کتاب باید    دیگر نیز بر
 / 21  :1981  ی، ؛ نجف342  /2  :1365؛ فاضل جواد،  34  /5  :1373  ی، پرداخت آن نفرستند )طبرس

«  عن یدٍ کسانی نیز معنای عبارت »  (.68  /10  :1420؛ ابن عاشور،  115  /8  :  1364  ی، ؛  قرطب248
راوندی،  اهل کتاب، جزیه را نعمتی از سوی مسلمانان برای خود بدانند )قطب  داند که بایهاین دانسترا  

این  این عبارت را اعتراف اهل کتاب به    (. برخی نیز مراد از145  :1415قمی،  ؛ مؤمن256  /1  :1405
طیبی،    ؛363  /10  :1434ها قرار دارد )واحدی،  اند که دست مسلمانان بالای دست آننکته دانسته

1434: 7/ 221.) 
در دو معنا محتمل است:   آیه این« درعن یدٍ این نظر وجود دارد که عبارت » تردر برداشتی دقیق

معنای پذیرش  یا به  نخستکننده آن. در حالت  ( در مورد دریافت 2کننده جزیه؛  ( در مورد پرداخت1
به  یا  بود  انقیاد خواهد  پرداخت نقدی. همچنیو  احتمال  معنای  در  باشد؛  ن  به گیرنده  اینکه مربوط 

به  ذمّه  اهل  که  بود  خواهد  چنین  آن  )ن.ک: مفهوم  بپردازند  جزیه  آنان  به  مسلمانان،  قدرت  سبب 
صادقی255  / 1  :1405راوندی،  قطب زمخشری،  25  :13  / 1406تهرانی،  ؛  ؛ 361  / 2  :1407؛ 

 (.223 :تا؛ ماوردی، بی78 /3: 1418بیضاوی، 
معنای تمکن و قدرت مالی اهل کتاب « به عن یدٍ عبارت » رسد که  نظر می ها به ن دیدگاه ای با وجود  

 :1362ها متناسب باشد )ر.ک: عمیدزنجانی،  ای است که با امکانات مالی آن گونه در پرداخت جزیه به 
یا   (. در 417  /30  :1440؛ سبحانی،  171  : 1374؛ کلانتری،  101 ید  واژه  نیز  قرآن  از  دیگری  آیات 

م کار رفته است. ازجمله آیات ذیل:  »معنای توانمندی به مشتقات آن به  یْدیک 
 
أ  ب 

ه  م  اللَّ بْه  ذِّ ع  مْ ی  وه  ل  « قات 
بْصا 14)توبه:  

 
یْدي و  الْْ

 
ي الْْ ول 

 
وب  أ عْق  سْحاق  و  ی   إ 

بْراهیم  و  نا إ 
باد  رْ ع  (. 45  ، « )صر  ( و »و  اذْک 

معنای قبول پرداخت جزیه و ملتزم شدن به آن جزیه به   یاین برداشت آن است که اعطا قرینه دیگر بر 
واسطه پذیرش پرداخت ه جهت است که ب این التزام، بدان نه پرداخت فعلی آن در همان حال.    ، است

الله ت اا در هنگام پرداخت آن.  آی یابد نه لزوم ها با مسلمانان پایان می جزیه از سوی اهل کتاب، نزاع آن 
این باور است که اهل کتاب باید به اندازه استطاعت   « بر عن یدٍ ای نیز در تحلیلی درباره عبارت »خامنه 

 (.193  : 1396ای،  تر )خامنه تر و نه بیش و قدرت خویش به مسلمانان جزیه بدهند، نه کم 
این  « را پرداخت نقدی جزیه دانسته است،  یدٍ عن  رسد دیدگاهی که مفهوم عبارت » نظر میبه 

« عبارت  مفهوم  با  را  » بأیدیهمعبارت  عبارت  همچنین  است.  انگاشته  یکسان  بیدٍ «  این  یداً  با   »
نسبب استفاده از حرف جرّ »«.  نیک روشن است که بهعن یدٍ نه عبارت »  ، برداشت سازگار است  «  ع 

این دانست  معنای  « را بهعن یدٍ ندرج در عبارت »« مناسب است که مفهوم میدو مفرد آمدن واژه »
میزانی از جزیه را که متناسب با توانمندی مالی اهل کتاب    - یا نماینده وی  –که حاکم جامعه اسلامی
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ند.  از دیگر سو، در مباحث فقهی،  کنگیرد و آنان نیز خود را ملتزم به پرداخت آن میاست درنظر می
مباشری حضور  به  جزیه  است.     پرداخت  نشده  مشروط  اسلامی،  حکومت  مرکز  در  کتاب  اهل 

خواهد آمد، حکم جزیه برای نمایان کردن قدرت اسلام در مواجهه با    1-4براساس آنچه در بخش  
مخالفان  جعل شده و این حکم در حالتی جریان می یابد که مخالفان، خود به پذیرش مقامی کهتر  

ن حضور اجباری در محل دریافت جزیه را شرطی برای  توان مواردی چواند. پس نمیرضایت داده
 پرداخت آن دانست.

 برداشتی از عبارت »وَ همُ صاغرِون«   -2-3
« و یافتن مصادیق آن سبب شده تا دیدگاه مبتنی صاغرون ای برداشت از مفهوم مندرج در واژه » گونه 

این عبارت، تنها بیانگر   د. برخی معتقدند شو بر خوار انگاشتن اهل ذمّه در هنگام پرداخت جزیه تقویت  
 /3  : 1416الاعرج،  ؛ نظام 364  / 10  : 1434عموم پرداخت جزیه توسط اهل کتاب است  )واحدی،  

ای با اهل ذمّه رفتار شود که احساس گونه ، باید به آیه  این  موجب این دیدگاه نیز وجود دارد که به (. 454
اعرافی،  علیرضا  استاد  فقه  خارج  درس  فقاهت،  مدرسه  )سایت  هستند  دوم  درجه  شهروند  کنند 

 /3  : 1414معنای ذلیل  و حقیر دانسته )محقق کرکی،  نحو مطلق به را به   ( کسانی دیگر، آن 1398/ 9/ 10
این حالت در   جاد ی ( و هر عملی را که موجب ا 77  / 10  : 1412؛ طبری،  156  : تا؛ ابن عباس، بی 457

آنان شود  ذمّه و تحقیر  انگاشته   ، اهل   :2  / 1407؛ زمخشری،  27- 26  : 3  / 1413)شیبانی،    اند جایز 
 (.304  / 3  :2008ند )طبرانی،  کن ( تا به برتری مسلمانان اعتراف  17  /4  :1419کثیر،  ؛ ابن 362

ایستاده  کننده جزیه در هنگام پرداختیعنی پرداخت  ، باورند که مراد از صاغروناین    برخی بر
دریافت و  بیباشد  )طوسی،  باشد  نشسته  آن  راوندی،  205  /3  : تاکننده  قطب  ؛   255  /1  :1405؛ 

  /2  :1420؛ بغوی،  30  /5  :1422؛ ثعلبی،  77  /10  :1412؛  طبری،  119  /16  :1363مجلسی،  
سیوطی،  335 کیاهراسی،  228  /3  :1404؛  پانی190  /4  :1422؛  در  179  /4  :1412پتی،  ؛   .)

ا و أنت  شکل ذیل مستند شده است: » این برداشت به روایتی منقول از عکرمه به  منابع عامه ه  ذ  خ 
ْ
أ ت 

م ائ 
سٌ و هو ق  ال  این حالت بیانگر استعلاء مومنان بر کفار است و  (.  77   /10  :1412ی،  )طبر   «ج 

(. کسانی از عامه  256  /1  :1405راوندی،  د )قطبشوایجاد خشوع و خواری در اهل ذمّه می سبب
ابن بهعباس نقل کردهاز  را  معنای همراه کردن مقدار جزیه توسط اهل  اند که وی واژه »صاغرون« 

عربی،  ابن   222  /7  :1434خت آن دانسته است )ن.ک: طیبی،  کتاب و پیاده روان شدن برای پردا 
 .(363 /10 :1434؛ واحدی، 923 /2 :1408

ای بر بایست ضربه این است که پس از دریافت جزیه از اهل ذمّه می   کسانی را باور   ، این  افزون بر 
 :1422؛ ثعلبی،  335  /2  : 1420؛ بغوی،  363  /1  :1373پشت گردن او نواخته شود )فاضل مقداد،  
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این باورند که در هنگام دریافت جزیه،   (. برخی فقهای زیدیه نیز بر 78  / 3  : 1418؛ بیضاوی،  30  / 5
بگذارد؛   فرد مسلمان باید مانند پادشاهان بنشیند و در هنگام دریافت آن دست خود را بر گردن ذمی 

کنندگان قرار دارد. پس از دریافت نیز حاکم با ضربه دست بر پشت ذمّی، که وی در حالت رکوع درحالی 
این دیدگاه وجود دارد  که  در (.  همچنین 576  /1  :تاراند )ن.ک:  مرتضی، بی او را از سوی خود می 

 (. 140  : 2007« )سیوطی،  السوط على رأسک هنگام دریافت جزیه باید به اهل کتاب گفته شود که » 
دهنده گرفته شده های فقهی، در هنگام دریافت جزیه باید ریش جزیهیگر از نگاشتهبنا بر برخی د

ای نواخته شود )ن.ک: مجلسی،  وی ضربه  -ها و گوش قرار دارد گوشتی که ما بین فک  -و به »لهزمه«  
شهیدثانی،  310  :6  /1406محمدباقر،   وجدانی71  /3  :1413؛  بغوی،  39  /5  :1384فخر،  ؛  ؛ 

(. برخی نیز درباره استحباب یا  179  /4  :1412پتی،  ؛ پاتی 350  /2  :1415خازن،  ؛  335  /2  :1420
مباحثی طرح    وجوب  نیز  حرکت  )ن.ک: علامهدهکراین  نظام 327  /9  :1414حلّی،  اند  الاعرج،  ؛ 
1416: 3/ 454.) 
 استناد به روایتی از امام صادق )ع(    -3-3

سوره توبه به  روایتی نیز    29  آیه  افزون بر برداشتی ویژه ازگفته،  دانشوران باورمند به دیدگاه پیش
 اند. بنگرید: استناد نموده

ون  »  آیه  ثقه الاسلام کلینی روایتی ذیل ر  مْ صاغ  دٍ و  ه  نْ ی  ة  ع  ی  زْ وا الْج  عْط  ى ی  تَّ ( 29« )توبه:  ح 
نْ  کند: »شکل ذیل گزارش میبه یم  ع  اه  بْر   إ 

يُّ بْن  ل 
ة   ع  ار  ر  نْ ز  یزٍ ع  ر 

نْ ح  ى ع  یس  اد  بْن  ع  مَّ نْ ح  یه  ع  ب 
 
أ

يْ  ش  ك   ل 
ذ  ي  ف  مْ  یْه  ل  ع  لْ  ه  و   اب   ت  الْک  هْل  

 
أ ى  ل  ع  ة   ی  زْ الْج  دُّ  ح  ا  م  ه  )ع( 

اللَّ بْد   ع  ي  ب 
 

لْ  لْت   ق   : ال  ءٌ  ق 
ال  )ع( ذ   ق  یْر ه ؟ ف  ى غ  ل  وا إ 

وز  ج  نْ ی 
 
ي أ غ  نْب  فٌ لَ  ی  ظَّ و  مْ  م  نْه  انٍ م  نْس   إ 

لِّ نْ ک  ذ  م  خ 
ْ
أ نْ ی 

 
ام  أ م  ى الْإ  ل   إ 

اك 
ل   قْت  وْ ی 

 
أ وا  د  عْب  سْت  نْ ی 

 
أ نْ  مْ م  ه  س  نْف 

 
أ وْا  د  وْمٌ ف  مْ ق  ا ه  نَّم   إ 

یق  ط  ی  ا  م  ه  ب  ال  دْر  م  ى ق  ل  اء  ع  ا ش  ة   م  ی  زْ الْج  وا ف 
ه   ون  ل  یق  ط  ا ی  دْر  م  ى ق  ل  مْ ع  نْه  ذ  م  ؤْخ  ه  ت  مْ ب 

ه  ذ  خ 
ْ
أ نْ ی 

 
ال     أ ى ق  ال  ع  ك  و  ت  ار  ب  ه  ت  نَّ اللَّ إ 

وا ف  م  سْل  ى ی  تَّ ى    ح  تَّ "ح 
" ون  ر  مْ صاغ  دٍ و  ه  نْ ی  ة  ع  ی  زْ وا الْج  عْط  ى   ی  تَّ نْه  ح  ذ  م  ؤْخ  ا ی  م   ل 

ر ث 
کْت  و  لَ  ی  راً و  ه  اغ  ون  ص  ک  یْف  ی  و  ک 

ذ  م   خ 
 
ا أ م   ل 

لَا د  ذ  ج 
می  سْل  ی  ك  ف  ل 

ذ  م  ل  ل 
ْ
أ ی  این روایت در تقسیم   (. سند199  /7  : 1429« )کلینی،  نْه  ف 

شود.  از گونه حسنه ارزیابی می  هاشم قمیرباعی حدیث، با توجه به داوری رجالی درباره ابراهیم بن
بر   براساس  برخی  که  باورند  آناین  باید  کتاب  اهل  از  جزیه  دریافت  در  روایت،  و    قدراین  فشار 

؛ 150  / 3  :1406گیری روا داشت که مجبور به پذیرش اسلام شوند )مجلسی، محمدتقی،  سخت
 (.344 /2 :1365جواد، فاضل
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 این دیدگاه  اعتبارسنجی و نقد -4
انتقادی دیدگاه پیش تا استظهار  ازبرای تحلیل  سوره توبه و روایت    29  آیه  گفته، بایسته است 

های چون این هدف، سنجه د. برای رسیدن بهشوجه نااستواری آن تبیین موردنظر موشکافی شده و و
بررسی لغوی مفهوم صغار، عرضه به قرآن، تطابق با احادیث و سیره، میزان موافقت با اصل کرامت  

نیز نسبت قرار گرفتهانسانی و  نقد  برای  با اهداف و روح اسلام  معیارهایی  ادامه  سنجی  در  اند که 
 ه خواهد شد. ها پرداختبدان

 شناسی لغوی صاغرونمفهوم -1-4
به  صَغَر  ریشه  فاعل  اسم  است )جوهری، واژه صاغر  آمده  و کوچکی  بودن  رد  خ  معنای کاستی، 

ابن درید،  713  / 2  : 1376 فارس،  739  / 2  : 1988؛  ابن  غَر در مقابل 290  /3  :1404؛  واژه  ص   .)
)ازهری،   دارد  قرار  بَر  ک  واژه  در  مندرج  عسکری،  60  / 8  : 1421مفهوم   الله ت آی   (. 244  : 1400؛ 

معنای ینی برای خود پذیرفته است که به ئ این باور است که  صاغر کسی است که مرتبه پا  ای بر خامنه 
پژوهان استوار است های لغت اشت بر دیدگاه این برد (. 194  : 1396ای،  خواری و مهانت نیست )خامنه 

؛ ابن سیده، 485  : 1412اصفهانی،  ؛ راغب 6  / 5:  1416؛ صاحب،  372  /4  :1409)ن.ک: فراهیدی،  
(. گرچه ممکن است که پذیرفتن کوچکی در برخی موارد به خواری او منجر شود. اما 622  / 5  : 1421

توان مفهوم پذیرش ذلّت را وصفی همیشگی برای مفهوم صغار دانست؛ بلکه ذلّت حالتی است که نمی 
ها به مفهوم صغار باشد. درخور توجه است که مفهوم مخالف ممکن است نتیجه افزوده برخی ویژگی 

 توان لزوماا مخالف عزت دانست.  ت، مفهوم عزّت است و صغر را نمی با ذلّ 
سوره توبه،    29  آیه  این دیدگاه شکل گرفته که مراد از صغار درشناختی، های واژهاین تبیینبراساس 

است )ن.ک:   ایشان به احکام اسلامی  درباره اهل کتاب  و پایبندیپذیرش جاری بودن احکام اسلامی
؛ علامه حلّی، 186  /9  :1387؛ ابن ادریس حلّی،  543  /5  :1407؛ همو،  38  /2  :1387طوسی،  

  /1 : 1416؛ اعرجی، 398 /2 : 1410؛ شهیدثانی، 305 /2 :1407، ابن فهد حلّی، 379 :9 /1414
طباطبایی357 مکارم 35  /8  :1418حائری،  ؛  مشکینی،  354  /7  :1371شیرازی،  ؛    / 1  :1392؛ 
 :1393؛ جوادی آملی، 637  /3 : 1385عاملی، ؛ ترحینی54 /7  :1386رفسنجانی، هاشمی ؛273

عاشور،  ؛ ابن 290  /10  :1414؛ رضا،  233  :تا؛ ماوردی، بی186  /2  :1410شافعی،     479   /33
ملتزم باشد که بدان اعتقاد ندارد و  (.  شدیدترین نوع صغار آن است که به حکمی68  /10  :1420

  ایشان در برابر حکومت اسلامی   (. همین امر سبب خضوع304  /4  : 1421بدان وارد شود )شربینی،  
 قدر انقلاب بر(. رهبر گران480  /33  :1393  ی، آملیجواد؛  242  /9  :1390د )طباطبایی،  شومی 

معناست  بلکه بدین  ، توان مفهوم ذلّت اهل کتاب را بر کشیداست که از کلمه »صاغر« نمی  این باور
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  :1396ای،  ند )خامنهاایشان باید درحالی جزیه بدهند که در برابر قانون اسلامی تسلیم و کوچک   که
 رت برکشید. این عبا آمیز یا توهین به اهل کتاب را از مفهوم توان رفتار خشونترو نمیاین(. از193

احکامی به  کتاب  اهل  التزام  اسلام،  برابر  در  تسلیم  از  مراد  که  است  روشن  به    نیک  که  است 
برای اهل کتاب    ولی پذیرش احکام عبادی اسلامی  باشد، می های حکومتی و اجتماعی مرتبط  جنبه

کتاب در جامعه  معنای نفی استقلال جمعی اهل  این رویکرد به  دیگر سخن، صغار درلازم نیست.  به
شناسی واژه »جزیه«  (. از دیگر سو، بنا بر آنچه در مفهوم 84  /19  :1429است )روحانی،    اسلامی

گفته شد، قرارداد ذمّه بر دو رکن پرداخت جزیه و التزام به احکام اسلام استوار است و تن دادن به  
 ذلّت ظاهری در شرایط آن مندرج نیست. 

سوره    26  آیه  این باور است که  در    ت با برداشتی درخور توجه بریکی از دانشوران معاصر اهل سن
عن . عبارت »باشدمینفع اهل کتاب  دو حکم وجود دارد که یکی به سود مسلمانان و دیگری به  ، توبه

م صاغرونمیزان توانگری اهل کتاب از آنان جزیه ستناده شود و عبارت »« یعنی بهیدٍ  معنای  « بهه 
 (. 279 /10 :1414)رضا،  باشدمیاحکام اسلام است که به سود مسلمانان خضوع در برابر 

 عرضه به قرآن -2-4
  پروردگار متعال به محبت، دوستی و همکاری میان همه آدمیان بدون درنظر داشتن دین یا ملیّت   

مْ  »  آیه  ایشان فرمان داده است.  برای نمونه در ین  و  ل  ي الدِّ مْ ف  وک  ل  قات  مْ ی  ذین  ل  ن  الَّ ه  ع  م  اللَّ نْهاک  لَ ی 
مْ   وه  رُّ ب  ت  نْ 

 
أ مْ  ک  یار  د  نْ  م  مْ  وک  خْر ج  طینی  قْس  الْم  بُّ  ح  ی  ه   اللَّ نَّ  إ  مْ  یْه  ل  إ  وا 

ط  قْس  ت  )ممتحنه:  و   به   8«   )
رود که اهل درگیری با مسلمانان نیستند. قرآن آشکاری از نیکی کردن و عدالت با کسانی سخن می

هل کتاب  ، نیکوکاری و رفتار همراه با عدالت به آن دسته از اآیه این این باورند که براساس پژوهان بر
بوده روا  ندارند  مسلمانان  با  درگیری  و  جنگ  سودای  بی  است  که  طوسی،  ؛ 583  /9  :تا)ن.ک: 

مکارم 234  /19  :1390طباطبایی،   زمخشری،  32  /24  :1371شیرازی،  ؛  ؛ 516  /4  :1407؛ 
بیضاوی،  521  /29  :1420فخررازی،   عاشور،  206  / 5  :1418؛  ابن  در  136  /28  :1420؛  و   )

که سبب سود رساندن به انسان یا کشوری شود؛ از نظر فقهی بر عدم ارتباط با  آنان رحجان  مواردی 
هستند    های شریعت اسلامیورزی از بنیانمداری و عدالتچراکه حق  ؛(41  /2  :1424دارد )مغنیه،  

 (.  279 /28 :1406تهرانی،  ؛ صادقی185 /2 :1409)منتظری، 
پیمانان با  بندی کفار به دو گروه دشمنان علنی و همبا دسته  آیه  این  در تفسیر  ایهالله خامنآیت

دروغ بزرگی است که به اسلام نسبت داده شده   ، پیمانمسلمانان، تحت فشار قرار دادن کافران هم
دن، کر، برخی اعمال فقهی چون وصیّت  آیه  این(. فقیهان نیز براساس52  :1399ای،  است )خامنه

دادن، وقف و صله کتاب جایز شمردهصدقه  اهل  مورد  در  را  بیشرحم  مطالعه  )برای  تر ر.ک:  اند 
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  :1418حائری، ؛ طباطبایی365و   131 /8: 1981؛ نجفی، 487و   387 /2 :1378فخرالمحققین، 
آملی،  138  /10 ترحینی205و    124،  50  / 22  :1413؛ سبزواری،  204  /12  :1384؛  عاملی،  ؛ 

1385: 6/ 62.) 
 های زیست آدمیهای دینی بر لزوم پایبندی به انصاف و عدالت در عرصهگستره سترگی از آموزه 
یْمان   یات ذیل بنگرید: »آ  اشاره دارند. برای نمونه به

 
وا الْْ ض  نْق  مْ و  لَ ت  دْت  ذا عاه  ه  إ 

هْد  اللَّ ع  وا ب 
وْف 

 
و  أ

عْد    هاب  وْکید  )نحل ت   » ،  91« دْل  (؛  الْع  ب  وا  م  حْک  ت  نْ 
 
أ اس   النَّ یْن   ب  مْ  مْت  ک  ح  ذا  إ  )نساء:  و   و  58«   )

قْوی» لتَّ ب  ل  قْر 
 
و  أ وا ه  ل  در قدرت مبانی آن و عملی بودن   (. شوکت جامعه اسلامی8،  )مائده«  اعْد 

ضمانت وجود  نیز  و  آن  استاحکام  اجتماعی  و  روحی  اجرایی  استیلا    ، های  و  کبرورزی  در  نه 
 (.  194 :1396ای، )خامنه
لْم»  آیه  در یْر  ع  غ  دْواً ب  ه  ع  وا اللَّ بُّ س  ی  ه  ف 

ون  اللَّ نْ د  ون  م  دْع  ذین  ی  وا الَّ بُّ س  ( به  108  ،« )انعام و  لَ ت 
 است. فقیهان از گوشزد شده    احترامیبار بیبه مشرکان نهی شده و آثار زیان  احترامیآشکاری از بی

برکشیدهآیه  این را  کافران  به  دادن  دشنام  فقهی  حکم  مقدس،  )ن.ک:  بیاند  ؛  340  :تااردبیلی، 
  : 1408عربی،  ؛ ابن113  /6  :1423؛ خرازی،  238  /4  :1374؛ یزدی،  486  /1  :1413سبزواری،  

رٍ  »  آیه  در   (.743  /2 ک  نْ ذ  مْ م  قْناک  ل  نَّا خ   إ 
اس  ا النَّ ه  یُّ

 
نْثىیا أ

 
وا    و  أ ف  عار  ت   ل 

ل  بائ 
وباً و  ق  ع  مْ ش  لْناک  ع  و  ج 

بیر لیمٌ خ  ه  ع  نَّ اللَّ إ  مْ 
تْقاک 

 
أ ه  

نْد  اللَّ مْ ع  ک  م  کْر 
 
أ نَّ  ( به آشکاری به اصل تساوی در 13  ، « )حجرات إ 

 حقوق انسانی  تأکید شده است. 
؛ 38  ، هل کتاب )ن.ک: مریم که قرآن مجید در مقابل نکوهش گروهی از ا  باید خاطرنشان کرد 

( به تمجید 78و    64،  13  ، ؛ مائده5  ،؛ حشر34  ، ؛ توبه171و  161،  160،  155،  153،  54  ، نساء
  ، ( و راسخان در علم )نساء 159  ، و اعراف   66  ، گرا )مائدهشماری از یهودیان با اوصافی چون حق 

حسن )مائده( می 162-163 ( و پرهیزکننده  85  ، پردازد. همچنین گروهی از مسیحیان را با اوصاف م 
)مائده استکبار  از82  ، از  است.  نموده  یاد  نمیاین(  قرآن  حکم  به  رفتاری رو  ذمّه  اهالی  با  توان 

 ناشایست در پیش گرفت. 
 عرضه به حدیث و سیره  -3-4

ا رسیده  اخبار  مجموعه  به  نگاهی  کتاب با  اهل  با  مواجهه  نحوه  در  )ع(  معصومان  توان  می  ، ز 
پایه احترام و حفظ ارزش  تنها رفتاردریافت که نه های  ایشان در قامت رهبران الهی و اجتماعی بر 

هایی از  اند. نمونهدهکر باره برای عموم مسلمانان ارائه  این  بلکه راهبردهایی نیز در  ، انسانی استوار بوده
 سنت  معصومان )ع( در رفتار با غیرمسلمانان را بنگرید: اصول مندرج در
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لَ  ای که با مسلمانان پیمان دارند فرمودند: »رسول خدا )ص( درباره چگونگی  رفتار با اهل ذمّه
 
أ

و   
 
دًا أ اه  ع  م  م  ل  نْ ظ  یْئًا  م  نْه  ش  ذ  م  خ 

 
وْ أ

 
ه  أ ت 

اق  وْق  ط  ه  ف  ف  لَّ وْ ک 
 
ه  أ ص  ق  ه   انْت  یج  ج 

ن ا ح 
 
أ یب  ن فْسٍ ف  یْر  ط  غ  ب 

ة   ام  ی  وْم  الْق  (. بنا بر گزارشی دیگر، رسول خدا )ص( در زنهاری از آزار  170  /3  :تا داود، بی)ابی  «  ی 
فرمودند:   اهل کتاب چنین  یوم  »دادن  و من کنت خصمه خصمته  فأنا خصمه،  ذمیا  آذی  من 

)خطیبالقیامة که  ا  (.367  /8  :1417بغدادی،  «  کرد  رفتار  چنان  کتاب  اهل  با  برخورد  در  یشان 
های خود را به رسول خدا )ص( بخشید و او را وی خود قرار داد و اسلام را  مخیرق یهودی، بوستان

 (.190  :1409پذیرفت )ن.ک: ابن حیون، 
امیرالمؤمنین علی )ع( در هنگام گماشتن یکی از کارگزاران خویش به یکی از مناطق اطراف کوفه  

از آن را فرو مگذار، مبادا شخصی از  آوری خراج کوشا باش و درهمینام بانقیا، فرمودند: در جمعبه
در   (.126  /7  :1429از خراج تنبیه نمایی« )کلینی،    مسلمانان، یهودیان و مسیحیان را درباره درهمی 

فرمودند: نیز  م   »   پایان  نْه  م  ذ   خ 
ْ
ن أ نْ 

 
أ رْن ا  م 

 
أ ا  نَّم  فْوإ  )کلینی،  الْع  در  126  /7  :1429«  (.  همچنین  

هنگام انتخاب شخصی برای فرمانداری منطقه بزرج سابور، وی را از بدرفتاری با اهل کتاب زنهار  
مٍ داده و فرمودند : » رْه  د  ب   ل  ى ط  ف  مًا  ائ 

ق  لًً  ج  مْ ر  ق 
ت  لَ   (. همچنین در 205  /9  :1414« )بیهقی،  و 

ة   فرمایند: »یماشتر برای فرمانداری مصر چنین    هنگامه روان داشتن مالک یَّ ع  لرَّ  ل 
ة  حْم  ك  الرَّ لْب  رْ ق  شْع 

 
أ

مْ ص   نَّه  إ 
مْ ف  ه  کْل 

 
م  أ ن 

غْت  یاً ت  ار  عاً ض  ب  مْ س  یْه  ل  ون نَّ ع  ک  مْ و  لَ  ت  ه   ب 
طْف  مْ و  اللُّ ه  ة  ل  بَّ ح  خٌ و  الْم 

 
ا أ مَّ ان  إ    نْف 

ك   ي  ل  ین    ف  لْق  و    الدِّ ي الْخ  ك  ف  یرٌ ل  ظ 
ا ن  مَّ این روایات به آشکاری  (. از 427  :1414)شریف رضی،    إ 

 روا نیست.  ، های دینی و اقلیّت آمیز با شهروندان جامعه اسلامیتوان دریافت که رفتار اهانتمی 
دا ین نامه دریافت خراج به کارگزاران خویش چنین فرمود: »مبائ آ امیرالمؤمنین )ع( در  بخشی از

(. امام صادق )ع( نیز  425  :1414در هنگام دریافت خراج به کسی تازیانه بزنید« )شریف رضی،  
ا    فرماید:چنین می  ، درباره حرمت دشنام دادن به اهل ذمّه یْن  ل  م  ع  ر  مْ ح  ه  س 

نْف 
 
ى أ ل  ة  ع  ی  زْ وا الْج  ل  ب 

ا ق  ذ  »إ 
م ه  ال  مْو 

 
تْ أ م  ر  مْ و  ح  ه  بْی  توان دریافت که هرگونه  این روایت می  (. از26  /15  :1409« )حرعاملی،  س 

 روا نیست. ، عملی که سبب آزار رساندن به اهل ذمّه شود
ایستادن   ای از اهل کتاب بهبه گواهی گزارشی تاریخی، سعید بن زید در اعتراض به واداشتن عده

ن عذّب الناس، عذّبهدر آفتاب برای پرداخت جزیه به حدیث نبوی » د )ن.ک:  کراستناد  «  اللهم 
ای از مصریان  (. در گزارشی مشابه، هشام بن حکیم در هنگام برخورد با عده125  :1382ابویوسف،  

ون   که برای پرداخت جزیه در آفتاب قرار داشتند، فرمایش نبوی »  ذمی  ب  ذَّ ع  ین  ی  ذ 
ب  الَّ ذَّ ع  نَّ الله  ی  إ 

ا نْی  ي الدُّ اس  ف   (.171  /22: 1415دانست )طبرانی، این روش  را مخالف «النَّ
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رفتاری مسلمانان با اهل کتاب تا بدانجا بود که یهودیان  های تاریخی، نیکبراساس برخی گزارش
ا  گفتند: »نظر، انصاف و عدالت عبدالله بن رواحه در دریافت جزیه میسبب دقتاهل خیبر به ذ  ه  ب 

رْض  
 
الْْ ات و  و  م  ت السَّ ام  (. بنا برگزارشی  378  /3  :1395کثیر،  ؛ ابن327  /4  :1411هشام،  « )ابنق 

دیگر، در زمان خلیفه دوم، ابوعبیده که فرماندهی لشکر اسلام برای مقابله با رومیان را برعهده داشت؛  
ایشان، خواستار    ای بهدر حفاظت از اهل کتاب ساکن شام، در نامه  سبب ناتوانی دولت اسلامیبه

تر ر.ک:  که با مخالفت اهل کتاب روبرو شد )برای مطالعه بیش  گردیدایشان    بازگرداندن جزیه به
 (. 511  :1395قربانی، 
 بحثی درباره روایت منقول از امام صادق )ع(  -1-3-4

مایه باور به خوار انگاشتن اهل کتاب  گفته شد که روایتی از امام صادق )ع( دست  3-4در بخش  
  «  درلمّا یؤخذ منه حتى یجد ذلًَ »  رسد عبارت نظر میگرفته است. بهدر هنگام پرداخت جزیه قرار  

توان فهمید که مراد از ذلیل  این دیدگاه شده است. اما با بهره از قرائن ذیل می  ایجاد  این روایت، سبب
 این عبارت، مربوط به جنبه اقتصادی است و به شخصیت اهل کتاب ارتباطی ندارد:  کردن در

دارد که بیانگر میزان جزیه بر پرسش خود را با عبارت »ما حد الجزیه« بیان میراوی،  .1
 اهل کتاب است. 

اند « بیان داشته ما یطیقون له « و »مما یطیقامام )ع( پاسخ خویش را با عباراتی مانند » .2
 نه کیفیت دریافت آن.  ، که به کمیّت جزیه مربوط است 

لًَ لما اخذ دریافت با عبارت »  گفته، غایت میزان پیش   های در ادامه عبارت  .3 حتى یجد ذ 
 شود.ها دریافت می واسطه چیزی است که از آن ه « بیان شده که در آن احساس ذیل شدن ب منه 

توان دریافت که ذلیل شدن اهل ها و  نشانه های دیگر در صحیحه زراره، می این نشانه با بهره از  
برای نمونه در همین روایت، میزان آن در ارز ایشان قابل واسطه فشار اقتصادی بر ه کتاب ب یابی است. 

دارد )ن.ک: هر مقدار که بخواهد با توجه به توانگری افراد دریافت می اختیار امام دانسته شده است که به 
درهم،   48(. بنا بر روایتی دیگر نیز امیرالمؤمنین علی )ع( جزیه ثروتمندان را  199  /7  :1429کلینی،  

 (.272  : 1410درهم تعیین فرمودند )مفید،    12درهم و جزیه فقیران را    24جزیه افراد متوسط را  
ی رسد که جزیه عاملی برای تأمین برخ نظر میگفته شده به  آیه  هایی که درباره با توجه به شأن نزول

سبب جبران خسارتی که از ناحیه عدم تجارت مسلمانان  بوده و به   اهداف اقتصادی جامعه اسلامی
رو برخی مفسران معتقدند که  با مشرکان بر پیکر اقتصادی جامعه وارد آمد، تشریع گردید. ازهمین

الله  آیت(.  405  /3  :1390میزانی باشد که پرداخت آن برای کفار سنگین باشد )قرائتی،  جزیه باید به
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و عمل بزرگان اسلام منافات    این است که ذلیل کردن اهل ذمّه با روح تعالیم اسلامی  باور  ایخامنه
 . (194 :1396ای، دارد )خامنه

توجه این نکته قابل  درباره دیدگاه مبتنی بر فشار اقتصادی بر اهل کتاب تا نهایت درجه ممکن، 
« درنظر گرفته شده و لَ یطیقونمعنای » دیث مربوطه، به « در حیطیقون   مااست که گویا  عبارت »

توان آنان را وادار  همین سبب گمان برده شده که با اعمال فشار مضاعف اقتصادی بر اهل کتاب میبه
ضعیف کردن اهل کتاب از نظر   که که غرض اسلام از دریافت جزیه، د. درحالیکر به پذیرش اسلام  

 (.243-242 /9 :1390اقتصادی بود تا نتوانند پشتوانه مالی علیه اسلام فراهم آورند )طباطبایی، 
 عرضه به نظام اخلاق اسلامی -4-4

( اصل 1آدمیان جریان دارد:  مساواتی که اسلام بدان پایبند است در سه عرصه ذیل برای تمامی
(. دین اسلام همه  172 :1395( داوری و اجرای قوانین )قربانی، 3( حقوق و تکالیف و 2انسانیّت؛ 

توجه به   (.368  :1404داند )حرانی،  ه مساوی میهای شانآدمیان را در اصل انسانیّت مانند دندانه
توان از سیره اهل بیت )ع( برکشید. برای نمونه، رسول  کرامت انسانی اهل کتاب را به آشکاری می

ایشان بر جنازه یکی از اهل کتاب    خدا )ص( در پاسخ به نارضایتی برخی اصحاب درباره حضور
تْ ن فْسًافرمودند: » یْس   ل 
 
ای دیگر حضرت امیرالمؤمنین علی . در نمونه (387  /2  :1410،  )بخاری «  أ

تکدّی به  اسلامی)ع(  در جامعه  پیرمردی مسیحی  »  گری  دادند:  نشان  واکنش  وه چنین  م  لْت  عْم   اسْت 
ال یْت  الْم  نْ ب  یْه  م  ل  وا ع  ق  نْف 

 
وه  أ م  عْت  ن  ز  م  ج  ر  و  ع  ب 

ا ک  ذ  ى إ 
تَّ (. بنا بر 293  /6  :الف  1407« )طوسی،  ح 

روایتی از امام صادق )ع(، امام علی )ع( با یکی از اهالی ذمّه هم مسیر شد؛ در هنگام جدا شدن از  
ا این کار مواجه شد فرمود: »  را با پیمود و وقتی با پرسش آن فرد درباره علّت  یکدیگر چند قدمی هذ 

سْن   ام  ح  م  نْ ت  ج    م  ع  الرَّ یِّ ش  نْ ی 
 
ة  أ حْب  ه   الصُّ ى اللَّ لَّ ا ص  ن  یُّ ب 

ن ا ن  ر  م 
 
ك  أ ذل 

، و  ک  ه  ق  ار  ا ف  ذ  ةً إ 
یْئ  ن  ه  ه  ب  اح  ل  ص 

ه یْه  و  آل  ل   (. همین نیک رفتاری سبب مسلمان شدن آن شخص شد. 769 /4 :1419)کلینی،  «ع 
برای رهایی توان  یا می آ  زکریا بن آدم از امام رضا )ع( درباره یکی از فقیران اهل ذمّه پرسش نمود که 

دست آورد و هم فرزندش گرسنه نماند؟ امام )ع( در پاسخ از فقر، فرزند خود را بفروشد تا هم مالی به 
اع  فرمودند: » چنین   بْت  ة   لَ  ی  مَّ هْل  الذِّ

 
نْ أ ك  و  لَ  م  ح  ل  صْل  نَّه  لَ  ی  إ 

رٌّ ف  (. 77  / 7  : الف  1407« )طوسی،  ح 
و  این   از  برای رهبران بزرگ رهنمودها می گونه رفتارها  میزان  تا چه  انسانی  توان دریافت حفظ کرامت 

ها تا حدی بود رعایت کرامت اهل کتاب و پاسداری مسلمانان از حقوق آن   اسلامی، سترگ بوده است. 
شان و انقضای قرارداد ذمّه با گیری جزیه که پیشنهاد مسلمانان به اهل کتاب ساکن حمص برای بازپس 

رو شد و دادگستری و پرهیزکاری مسلمانان در رفتار با خود را بر بیدادگری ه اهل کتاب روب مخالفت  
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(. برخی فقیهان براساس باور به کرامت زنان 54  : 1352)زیدان،    کیش خود ترجیح دادند رومیان هم 
 (.232  / 1 : تا زنجانی، بی اند )شبیری بر حرمت جواز نظر به آنان فتوا داده   ذمی 

بر   کلینی،  پاره بنا  است )ن.ک:  ذمّه محترم  اهل  اموال  روایات،  از  (؛ پس  375  /9  :1429ای 
باره این   احترام است. یکی از دانشوران آگاه معاصر درطریق اولویت، شخصیت انسانی آنان نیز قابلبه

یا    نویسد: »اسلام براساس احترام خاصی که نسبت به پیامبران بزرگ الهی قائل است به فرد چنین می 
ازگروه پیروی  مدعی  که  عظیم  های  پیامبران  میاین  احترام  دیده  به  نیز  هستند  نگرد« الشأن 

آمیز با اهل ذمّه، با شأن دین الهی، روح تعالیم اسلام و  رفتار اهانت  (.74  :1362)عمیدزنجانی،  
  /7 :1371یرازی، شهای دینی وجود دارد، مطابقت ندارد )مکارم دستوراتی که پیرامون رفتار با اقلیّت

و سیره معصومان   (. اهانت به اهل کتاب با فرهنگ اسلامی480  /33  :1393آملی،  ؛ جوادی 354
؛  194  :1396ای،  تر به رفتارهای امویان و عباسیان شباهت دارد )ن.ک: خامنهنیست و بیش  سازگار

 (.  470 /3 :1409منتظری، 
ای برای جهانیان  لاق نیکو استوار شده و نمونهکه بر اخ  اهانت و سخریه با مبانی حکومت اسلامی

خواهد این رفتار مخالف با سکینه و وقار اسلامی  (.417  /30  :1440است سازگار نیست )سبحانی،  
)طباطبایی،   از آئ  (.242  /9  :1390بود  پرهیز  و  کتاب  اهل  شهروندان  با  ملاطفت  بر  اسلام  ین 

این باور  نیز بر  ایالله خامنهآیت  (.224  :1374)کلانتری،  ده است  کرها تأکید  خشونت در برابر آن
نه صرف کثرت افراد مسلمان و    ،است که اسلام در پی توسعه معنویت و اخلاق در جامعه است

توان پذیرفت که شارع دستور دهد (. پس نمی 195  :1396ای،  توسعه مرزهای جغرافیایی )خامنه
چار فشار شده و از سر ناچاری و دردمندی اسلام را بپذیرند قدر از اهل ذمّه، جزیه بگیرید تا دآن 

 (. 196 :1396ای، )خامنه
ه  »  آیه  براساس ن  م 

ْ
أ غْه  م  بْل 

 
مَّ أ ه  ث 

لًم  اللَّ ع  ک  سْم  ى ی  تَّ رْه  ح  ج 
 
أ ك  ف  جار  شْر کین  اسْت  ن  الْم  دٌ م  ح 

 
نْ أ  إ 

« و 
قرارداد ج6  ، )توبه امنیت غیرمسلمانانی که  تأمین  نپذیرفته(  را  از سرزمین زیه  تا هنگام خروج  اند 

طریق اولویت حفظ امنیت  است. پس بهای امن برعهده دولت اسلامیو رسیدن به منطقه  اسلامی
پذیرفته  را  ذمّه  قرارداد  کتابی که  نیز وظیفهشخصی و اجتماعی اهل  بر دوش دولت اسلامی اند    ای 

در انتخاب راه خویش است   بیانگر اصل اختیار آدمی  آیه  این  این باور است که  بر  لهمعظمخواهد بود.  
 :1396ای،  در راستای همین هدف منطبق با فطرت، بیان شده است )خامنه  ، آیه  گفته  درپیش  و حکم  

اقلیت  (.115 حقوق  رعایت  جامعهمیزان  هر  در  دینی  به  های  حکومت  آن  توجه  مقدار  بیانگر  ای، 
یکسان و  اجتماعی  از اعدالت  بود.  خواهد  مردم  زمام ایننگاری  هیچ  پی  رو  در  خردمندی  دار 
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این توصیفات چگونه ممکن است که دینی   ها نیست. باسازی رفتارهای تحقیرآمیز با اقلیتنهادینه
 ند؟! ستزی می بر بدرفتاری و اهانت با افرادی حکم کند که در پناه دولت اسلامی

توان مجازاتی در برابر عدم پذیرش اسلام توسط اهل  نمیتوجه آن است که جزیه را  نکته قابل
چراکه پذیرش جزیه جنبه تحمیلی نداشته و بر اصول   ؛(79  /19  :1429)روحانی،    کتاب دانست

ذیل بنا نهاده شده است: رضایت و توافق طرفین قرارداد، ناچیز بودن بودن مقدار جزیه و تناسب آنان 
و مالی که بر دوش سایر  های دفاعی، نظامیاهل ذمّه از مسئولیت با امکانات افراد و نیز معاف شدن  

 این نظر،  قرارداد جزیه با اصل عدالت اجتماعی در اسلام سازگار است.   مسلمانان قرار دارد. از
کند که مقررات  آمیز با افراد گوناگون جامعه اقتضا میسزامند یادکرد است که زندگی مسالمت

هریکعادلانه درباره  گروه  ای  اقلیّتاز  و  اجتماعی  شدن  های  حاضر  باشد.  داشته  وجود  ها 
   1403امیرالمؤمنین علی )ع( در دادگاهی که به شکایت یکی از اهل ذمّه تشکیل شده بود )مجلسی،  

پروری اسلام در مواجهه با  ای از روح عدالت(؛ از سویی نمونه265  /3  :1415اثیر،  ؛ ابن316  /34:
و حق دادخواهی آزادانه    دیگر با اصل احترام به شهروندان جامعه اسلامیهمگان است و از سوی  

المللی و حقوقی اسلام سازگار نیست  ها پیوند دارد. از طرفی ذلت شخصی اهل کتاب با جنبه بینآن 
آملی،   سلطه479  /33:  1393)جوادی  اسلامی،  شریعت  نیست(. شأن  هدف وضع    ؛گری  بلکه 

این    ست. رسیدن بها   ، انگیزاندن به نیکوکاری و بازداشتن از کژرفتاریهااحکام شریعت، تطهیر جان
  / 10  :1414توجه دارد )ن.ک: رضا،  اهداف، با رویکردی سیاسی ممکن خواهد بود که شریعت بدان

برا  (.293 با  یاسلام  کتاب  اهل  ن  دیجذب  رفتار  )خامنه  یکواز  ببرد    (. 194  :1396  ،ایبهره 
  گفته تشویق نماید.سوی اهداف پیشها را بهتوان پذیرفت که با خوار داشتن افراد آن نمیرو همیناز

 گیرینتیجه
 با توجه به آنچه گذشت، دستاوردهای پژوهش حاضر عبارت است از:

سوره توبه، خوار داشتن اهل ذمّه در هنگام پرداخت جزیه  29 آیه براساس برداشتی از .1
حتى یعطوا الجزیه عن ید  این دیدگاه، مفهوم برآمده از عبارت »خواهد بود.  به مسلمانان روا  

ایشان دانسته و رفتارهایی چون پیاده آمدن و واداشتن    ارز با مفهوم تحقیررا هم  و هم صاغرون«
ایشان و نیز صورت و پشت    اهل ذمّه به ایستادن در هنگام پرداخت جزیه، نواختن ضربه به

این دیدگاه، استظهاری  هایی از ذلیل کردن اهل ذمّه شمرده است. ها را مصداقگرفتن ریش آن 
 خاص از روایتی از امام صادق )ع( نیز نموده است.

با گروهی از اهل کتاب که اهل درگیری با مسلمانان نیستند   .2 نیکی کردن  به  قرآن کریم، 
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دن به دشمنان اسلام، پایبندی  دستور داده است. همچنین مفاهیم دیگر قرآنی چون نهی از دشنام دا 
های نیک  مردم، برابری آدمیان در اصل انسانیّت و بیان ویژگی   ورزی با تمامی ها، عدالت به پیمان 

 خوارانگاری اهل ذمّه دارند.   اهل کتاب، مخالفتی معنادار با دیدگاه مبتنی بر از  برخی  
نشان می .3 )ع(  و سیره معصومان  احادیث  به  ذمّ توجه  اهل  دارای ه صلحدهد که  جو، 

. در  اندکردهایشان نهی  به  احترامی  حقوقی برابر با سایر شهروندان بوده و معصومان )ع( از بی
م صاغرونعبارت »  ، دیدگاه مشهور دانشوران مسلمان معنای التزام اهل ذمّه به پذیرش  « بهو  ه 

 است.  احکام اسلامی
رفتاری یان آدمیان، حفظ کرامت انسانی، نیک چون مساوات م که بر مفاهیمی  نظام اخلاق اسلامی 

آمیز شهروندان جامعه استوار است، هرگز پذیرای در تبلیغ دین، حفظ وقار و تشویق به زندگی مسالمت 
 زیند.می تندخویی و بدرفتاری با شهروندان غیرمسلمانی نیست که در پناه جامعه اسلامی  

   هانوشت پی
یر    کَانَ   وَ ».  1 ینَ   أَم  ن  ؤْم  مْ   عَلَی  جَعَلَ   قَدْ (  ع)  الْم  ه  یَائ  یَةا   أَغْن  ینَ   وَ   ثَمَان  رْهَماا   أَرْبَع  مْ   عَلَی  وَ   د  ه  ینَ   وَ   أَرْبَعَةا   أَوْسَاط  شْر  رْهَماا   ع    عَلَی  جَعَلَ   وَ   د 

م   ه  قَرَائ  رْهَماا  عَشَرَ  اثْنَيْ  ف   . «د 
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 می اسلا علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی   
 138تا   113صفحات ، 1402 بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 14/08/1402تاریخ پذیرش:   - 10/05/1402تاریخ دریافت: 

  با  حکمرانی اصول استخراج در مشروط نسخ  رویکردی سازیپیاده
 العالی( )مدظله  ایخامنه  العظمیاللهآیت اندیشه در  برائت  سوره محوریت

یان|   حوزه علمیه 3طلبه سطح |    محمدامین ستار
 علمیه   حوزه   4  سطح آموخته  دانش   و   حدیث   و   قرآن   دانشگاه   از   الهیات   دکترای |     ازندریانى مهدی گرجى |  

 چکیده 

 اسلامی   گفتمان  ساحت  در  بازآفرینی  به  نیاز  غربی،   توسعۀ  مفاهیم  از  یکی  عنوانبه  حکمرانی  مفهوم 
  پی   در  را   المطلوب   الی  ایصال  که  دانست  طریقی  ارائۀ  توانمی   را   حکمرانی  دینی  ادبیات  در.  دارد 

  اجرا  احکام   تغییر  اقتضای  اجتماعی  تغییرات  برخی  حکمرانی  فرایند  در  که  روازآن .  داشت  خواهد
 اسلامی  جمهوری  نظام   در  و  شناسایی  را   آن  شرایط  ، دینی  منابع  به  مراجعه  با  توانمی   دارد،   را   شده

 نسخ  بحث  به  مراجعه  در  دیگر  سوی  از.  بست  کاربه  حکمرانی  فرایند  شدن  ترحکیمانه  هرچه  جهت
  که   مشروط   نسخ  مبنای .  یافت  توانمی  هدف   این   به  نیل  جهت  را  مفیدی  هایگزاره   قرآنی،   علوم  در

 تحقق درصورت ( عام  معنایبه) منسوخ احکام  گرفتن قوت  و شرایط تغییر پی در احکام  تغییر بیانگر
  روش»  به  مقاله  این  در.  دارد   خوانیهم  مذکور  هدف  با  ایویژه   طوربه  است،   حکم   آن  اجرای  شرایط

  منسوخ  و  ناسخ  آیات  بررسی  به  ای، خامنه  اللهآیت  برائت  سورۀ   تفسیر  محوریت  با  و  «ایکتابخانه
  اصول   برخی  ها آن  نزول  فضای  و  آیات  سیاق  بررسی   و  آیه   زنجیره   سه   استخراج   با  و   شده  پرداخته

  مسلمانان  میان  روابط  گریتنظیم  و  گذاریسیاست  به   ناظر  اصول   این .  است   شده  استخراج  حکمرانی 
   .است  نامشرک از نهایی برائت تحقق شرایط و مسلمین قوت  و  ضعف هایرههب   در دشمنان و

 .ایخامنه اللهآیت برائت،  سورۀ   حکمرانی،  مشروط،  نسخ  واژگان کلیدی:
 

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   نویسندۀ مسئول؛                                                                                                Email: m.satarian@chmail.ir 
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 مقدمه -1
حکمرانی خاصبه  (governance)مفهوم  توصیه  یلادیم1989از سال    طور  از  پس  های و 

ادبیات  در  پیش  از  بیش  توسعه،  اقتصادی کشورهای درحال  روند رشد  برای اصلاح  بانک جهانی 
با   اسلام  مبانی  اختلاف  اما  گرفت.  قرار  موردتوجه  جهانی  خطر  توسعه  و  توسعه  غربی  مبانی 

عنوان مطلوب نظام جمهوری اسلامی همواره نیاز  ها بههای ناقص و تحمیل این توصیهبرداریگرته
توصیه این  مبانی  اصلاح  و  تطبیقی  مطالعات  بومیبه طرح  و  گوشزد  ها  نخبگان  برای  را  آن  سازی 

ازآنکنمی  اجتهد.  و  حکمی  روش  و  دینی  مبانی  بر  تکیه  با  باید  به  رو  و علمای سلف  بزرگان  ادی 
سازی مبانی و اصول حکمرانی از منظر اسلام پرداخت و در این رهگذار  بازآفرینی و بومی  ، بازخوانی

 از رد و ابطال نظریات غربی نهراسید.
منبع غنی مطالعات حکمرانی   ، )ع( نارفراز و نشیب صدر اسلام و عصر حضور معصومتاریخ پ  

نشینی یا مبارزه با خلفای جور  هجرت یا خانه  پیشهای  چه در دورانچه در دوران تصدی حکومت و  
)ع( در راهبرد    های اهل بیتتغییر روش موجب  رو که تغییرات اجتماعی در این اعصار  است. ازآن

  گونه نیاتطبیق بر  ثابت اقامه دین بوده و از سویی در مباحث علوم قرآنی پدیده نسخ و تغییر حکم قابل
ژه در عصر نزول است، این پژوهش با رویکرد »نسخ مشروط« به مطالعه آیات ناسخ و  ویتغییرات به

 پردازد. منسوخ و استخراج اصول حکمرانی از آن می 
کند که در تجربه عینی معاصر خود پس از تشکیل ویژه هنگامی اهمیت پیدا می بررسی این مبنا به 

 گونه ن ی ا نظام جمهوری اسلامی، تغییرات احکام و قوانین در پی برخی تغییرات اجتماعی را شاهدیم و 
بر آنکه نیازمند بررسی شرایط و تعیین حدود و ثغور شرعی آن است، منشأ سؤالات تغییرات احکام علاوه 

رو که نسخ مشروط بخشی از فرایند حکمرانی نبوی را تشکیل ود. ازآن بسیار افکار عمومی نیز خواهد ب 
بررسی می  است،  شده  محقق  الهی  مستقیم  مدیریت  تحت  حکمرانی  این  آنکه  به  توجه  با  و  دهد 

 نماید.تر حکیمانه شدن حکمرانی نظام جمهوری اسلامی ضروری می مختصات آن جهت هرچه بیش 
الله  ای و با محور قرار دادن تفسیر سورۀ برائت آیتابخانهدر این پژوهش برآنیم که با روش کت 

برخی اصول حکمرانی را استخراج کنیم. در این مقاله ابتدا به   ، له نسخأای و نگاه ایشان به مسخامنه
پردازیم و پس از آن با نگاه به سیاق آیات  مشخص کردن آیات مورد مطالعه از دیدگاه نسخ مشروط می

تدب   ، مذکور در  بیشسعی  هرچه  شرایط  ر  بهتر  هرچه  فهم  جهت  آیات  آن  نزول  فضای  پیرامون  تر 
گرانه حکمرانی را  گذارانه و تنظیم یم و در نهایت اصول سیاستئ نمااجتماعی در زمان نزول آیه می

 نمیم. استخراج می
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بودن شده  ها ادعای منسوخ با توجه به متأخر بودن نزول سورۀ برائت نسبت به آیاتی که دربارۀ آن
عنوان آیات ناسخ مورد بررسی قرار دادیم. این سوره را به  3ونهمو بیست  2و پنجم  1است، آیات اول

ناگزیر از   ،رو که هدف مقاله مطالعه تغییر شرایط اجتماعی منجربه تغییر حکم استهمچنین ازآن
 بررسی آیات منسوخ نیز هستیم. 

 مشخص شده است. ررنگ اصول استخراج شده ذیل متن با نوشتار پ  
 شناسیمفهوم -2

 پردازیم:پیش از آغاز بررسی به تعریف و توضیح اصطلاحات مورد استفاده می 
 نسخ -1-2

( و جایگزین  4/319ق:    1414)الزبیدی،   نسخ در لغت از میان برداشتن و ابطال امر موجود است
به چیزی  میکردن  آن  دنبال  که  است  دیگری  چیز  و    1/801ق:    1412اصفهانی،  )راغب  آیدجای 

به3/61ق،   1414منظور، ابن تشریع سابقی که  رفع  از  است  عبارت  در اصطلاح  و  حسب ظاهر  ( 
که امکان اجتماع این دو تشریع با هم وجود نداشته ایگونهاقتضای دوام داشته، با تشریعی لاحق به

 .(2/274: 1368معرفت، ) باشد. حال این تنافی یا ذاتی است یا با دلیل خاص
یابیم که بسیاری از اصطلاح نسخ در روایات کاربرد بسیاری دارد و با دقت در مصادیق آن درمی

کند. در کنار پوشانی پیدا میهای این لفظ، با اموری مانند عام و خاص و مطلق و مقید هم استعمال
ق این مقوله  این مطلب شبهات مستشرقان به قصد تنقیص وحی و حکمرانی نبوی نیاز به تعریف دقی

را بیش از پیش مسجل ساخت. با توجه به اختلافات بسیار در شمار آیات ناسخ و منسوخ، تعریف  
تر در آیه فروکاست و پس از آن با واکاوی بیش  10تر از  آیه به کم  228مذکور دامنۀ این آیات را از  

آیه   تنها  مذکور،  پیش  4مجادله  13و    12آیات  تعریف  با  تطبیق)نجوا(  کرد   گفته  )خوئی،    کامل 
 5.(375 ق:1430

 نسخ مشروط -2-2
راه میتغییر  را  دین  اقامه  ثابت  راهبرد  حفظ  با  و  تغییر شرایط  با  متناسب  )تاکتیک(  توان کنش 

 . (103: 1396ای، )خامنه عنوان تعریف نسخ مشروط پذیرفتبه
باشداین تازگی داشته  برای برخی  آیاتی که   ، گونه نسخ شاید  از  در بسیاری  تأمل  با  ولی 

ها نسخ مطلق نبوده، بلکه به شرایط توان دریافت که نسخ آناند، میمنسوخ شمرده شده
خاص همان دوران بستگی داشته است. به این معنا که با تغییر آن شرایط و بهبود وضع،  

با شرایط جدید تشریع   اگر  ده است  شحکم سابق منسوخ گردیده و حکمی متناسب  و 
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اجرا  همان شرایط زمانی و مکانی پیش آید، آیات مربوط از نو قوّت گرفته و قابل  اناا یاح
 . (265: 1381)معرفت،  است

 حکمرانی -3-2
بررس  یاجرا   ، یگذارقاعده  ندیفرا  قدرت    ،یقواعد،  اعمال  با  بازخوردها  کاربست  و  نظارت 

ها  در چارچوب ارزش  نفعانینشگران و ذهمه ک    یبرا   یبه هدف مشترک  یابیمنظور دستمشروع و به
 6کشور است. کی ا ی سازمان  کی طیو هنجارها در مح

در تاریخ آن   دقت  با، اما  نبوده است این مفهوم اگرچه با این چهارچوب در صدر اسلام مطرح  
ص( طی یک فرایند حساب شده و نزدیک به این تعریف و  )   کنیم که پیامبر اعظمدوران مشاهده می

-اند. حکمرانی را میدهکرسازی  متناسب با تغییر شرایط، حکمرانی موفقی را پیاده  هاکنشراه با تغییر  
( 1400)خسروپناه،  طریقی دانست که ایصال الی المطلوب را در پی دارد  هارائتوان در ادبیات دینی 

رد نسخ مشروط، توان برخی مختصات حکمرانی نبوی را با توجه به رویک و با این متناظرسازی می
 د. نمواستخراج 

 حکمرانی سه گام اصلی دارد: 
 گذاری سیاست -1-3-2

فرایندی است که با به تصویر کشیدن وضع مطلوب جامعه و لحاظ وضع موجود، باید و نبایدهای  
 کند. کلانی برای حرکت از وضع موجود به وضع مطلوب تعیین می

 گری تنظیم  -2-3-2
است   سیاست اجرایی  منظوربهفرایندی  مهمسازی  که  »قانونها  آن  ارکان  گذاری«،  ترین 

 سازی«، »اعمال مقررات«، »پایش« و »اصلاح مقررات« است. »ساختارسازی«، »گفتمان
 گری/خدمات عمومی تصدی -3-3-2

ها خدماتی که هاست و در آن بسته به موضوع سیاست این مرحله، مرحلۀ به ثمر رسیدن سیاست
 رسد.های مختلف به دست متصدیان گوناگون به جامعه رسانده شود، به نتیجه خود می بناست در حوزه 

 له و ضرورت آن أبیان مس -3
ش تدابیری برای تغییر شرایط اجتماعی  اهر نظام حکمرانی باید برای حفظ خود و پیشبرد اهداف

مستثن  قاعده  این  از  نیز  اسلامی  نظام جمهوری  و  باشد  نیز سیر    ااندیشیده  اسلام  در صدر  نیست. 
حفظ راهبرد ثابت اقامۀ دین تغییر   با وجود)ص( را    های پیامبر اکرم کنشتغییرات شرایط اجتماعی راه

و روز    حد و خندق جنگ نظامی در پیش گرفته شد ا    ، داده است. برای نمونه یک روز در روز بدرمی 
. بخشی از این تغییرات شرایط را گردیدامضا  دیگر در ماجرای حدیبیه با همان دشمن قرارداد صلح  
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این شرایط میمی  در شناختن  مبنای نسخ مشروط  منسوخ کشف کرد.  و  ناسخ  آیات  از  تواند  توان 
سزایی پیدا کند و در نهایت با فهم این تغییرات اصول حکمرانی متناسب با شرایط مختلف  اهمیت به

 استخراج شود.
به    گونهنیاشناخت شرایط مختلف و در پی آن شناخت تکلیف،  ای درباره لزوم  الله خامنهآیت

 د: نماینآیات قرآن استناد می
  کی گرند،  عدّه سلطه   ک ی   ی عن ی نظام سلطه است؛    ان ی استکبار و جر   ان ی جر   ا، ی دن   ی کلّ   ان ی جر 

ز  هم  ا ر ی عدّه  م   ن ی بار  ا   رند؛ ی پذ سلطه   روند، ی سلطه  برخلاف  حرکت    م یدار   ان ی جر   ن ی ما 
ا   م؛ ی کن ی م  ا چهل   ن ی در  کرده   ی جور ن ی ا   م، ی ا رفته   ش ی پ   ی جور ن ی سال  طبعاا  م ی ا حرکت   .

مان جمع  واحوال حواس اوضاع   ن ی نسبت به ا   ید با   ر یکه ناگز   د ی آ ی م   ش ی ما پ   ی برا   ی واحوال اوضاع 
 .م ی ن ی و بب   م ی و بسنج   م ی را دائماا رصد کن   ه یّ باشد، جوانب گوناگون قض   اد یمان ز باشد، دقّت 

 طی بوده است. در آنجا هم اقتضائات گوناگون و شرا   جور ن ی هم   هیّ صدر اسلام هم قض   در 
ن  که »  د ی فرما ی متعال م   یروز خدا   کی .  آورد ی وجود م به   یگوناگون  ف ی گوناگون، وظا  ن ی  ا   ک 

م  نک  شرون    م  رون    ع  بوا ی    صاب  ت    غل  ائ  ن : » د ی فرما ی روز م   ک ( ی 65)انفال،    « ن یم  ا 
ن ی  ف  م   ک  نک  م 

ةٌ   ر  ةٌ صاب  ائ  بوا ی  م  ت    غل  ائ  روز با   ک یبا ده برابر بجنگند،    د ی روز با   ک ی   ی عن ی   (. 66)انفال،  « ن ی م 
 ن یب معلوم است، ا وجود ندارد، خ    ی بلاشک قصور   ی بجنگند. در حکمت اله  دی دو برابر با 

 ید با   د یگو ی متعال م   ی است که خدا   ی وضع جور   ی ط ی شرا   ک ی . در  باشدمی   ط ی مربوط به شرا 
پ   گر ی د   طی شرا   ک ی  د، ی نفر بجنگ با ده   نفرتان   ک ی  است که   ی که وضع جور   د ی آی م   ش ی هم 

م   ی خدا  با نفرتان  ک ی   د ی فرما ی متعال  دونفر  ا د ی بجنگ   د ی با  شرا   ن ی.  اختلاف   ط، ی اختلاف 
فتح   ای   یچنان روز، بدر است و حرکت آن   کی .  آورد ی م  ش ی را پ   فی احکام و اختلاف تکال 

تک  روز هم »   ک ی   ها، ن ی مکّه است و مانند ا  ب  عج  ذ ا  م   م ا  ک  ت  ثر  ن ک  و  . » باشدمی   ن ی « در روز ح 
ن    وم  ی   م ش    نٍ ی ح  نک  غن  ع  م ت  ل  م ف  ک  ت  ثر  م ک  تک  ب  عج  ذ ا  است. در   ی جور ن یا (  25)برائت،    « ئًا ی ا 

غفلت   ط ی ب اگر از شرا عمل کرد. خ    ط ی طبق آن شرا   بر   د یوجود دارد، با   ی ط یشرا   ک ی   یی هرجا 
توجّه نداشته باشند.   ط ی شرا را ندانند، چه نخبگان به    ط یچه مردم شرا   م؛ یکن ی شد، ضرر م 

که نظام   ی گاه ی موجود و جا   ت یّ و وضع   ط ی وشرا خصوص اگر چنانچه نخبگان از اوضاع ه ب 
 (.1397/ 06/ 15ای، بیانات،  )خامنه  خورد  م ی قرار دارد غفلت کنند، ضربه خواه 

 پیشینه  -4
روشن   نی: محمدامدآورندهی پد  /الله معرفت در نسخ قرآنتی آ  هایهدگاید  یمطالعه انتقاد •

  ی مقاله با بررس  ن یدر ا  سندهی : نو1397دانشگاه قم/    یو معارف اسلام  اتیدانشکده اله  /ریضم
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 هایدگاهید  رییتغ  ریالجامع س  ی الاثر  ریتا کتاب تفس  دیالله معرفت از کتاب التهمتی آ  یمبان
د  شانیا و  روشن ساخته  را  قرآن  نسخ  باب  ا  دگاهیدر  نف  یمبن  شانیمتأخر  نسخ    یبر  هرگونه 

( و  طیشرا   رییاز تغ  یاحکام ناش  ریینسخ مشروط )تغ  یدو مبنا  ینی گزیدر قرآن و جا  یاصطلاح 
آن و    یاساس  رییتغ  یچندان مطلوب برا سنت نه  ک یبا    ی ظاهر  ی)همگام  یدینسخ تمه  یمبنا

 .رسندیمحو آن( م ای
پدیدآورنده: نسرین کردنژاد/    /عمومی  حقوق  و  قرآن  مطلوب در  حکمرانی  بررسی اصول  •

انتقادی   -بررسی تطبیقی: این مقاله به  1395دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه قم/  
عنوان یک تجربه بشری با موازین مطروحه در قرآن کریم و منابع  الگوی »حکمرانی مطلوب« به

اسلامی و بررسی نظرات مختلف در رد و پذیرش اصول حکمرانی مطلوب در اداره جمهوری 
حاکمیپردازد یماسلامی   )یعنی  مطلوب  حکمرانی  اصول  برخی  اینکه  بیان  با  نویسنده  ت . 

گویی و شفافیت( با توجه به مبانی قرآنی و حقوق عمومی در قالب قانون اساسی  قانون، پاسخ
توصیه به  نسبت  بالاتری  اجرایی  تضمین  ایران  اسلامی  جهانی  جمهوری  بانک  نسخه  های 

 پردازد.در نهایت به بیان نتایج این مقایسه و نقد و تطبیق در این سه حوزه می ، دارند
عسکر   ه ینظر  یاسهیمقا  یبررس • علامه  آراء  در  علامه  ی نسخ  پدیدآورنده:    /ییطباطباو 

: این مقاله موضوع اختلاف 1391  /شعبه تهران  ن، ی الددانشکده اصول   /سازداراب درب   قهی صد
دیدگاه علامه از  را  منسوخ  و  ناسخ  آیات  و علامهتعداد  میعسگری  مقایسه  و  طباطبایی  کند 

 خ ی و به استناد تار یانیو ب ی قرآن یدو نوع  وح  نییبا تب ی عسکرعلامه د کهنمایدرنهایت بیان می
معتقد به عدم وجود    گر، یو کتب د  اتیذکرشده در روا   ق  یمصاد  ی، در برخ اتیو ترجمه لغات آ

  یانسخ و به استناد ترجمه  اتیبا غالب دانستن روا   ییطباطباعلامه  منسوخ در قرآن بوده و  اتی آ
 ره یقرآن را منسوخ و خارج از دا  اتی از آ  هی آ  8کند  ی م  انی( ب101/16و    106/2قرآن )    اتی که از آ
 داند.یعمل م

آ  ییخو  الله تی آ  ی هادگاهید  ی قیتطب  یبررس • نسخ در قرآن   رامونیپ  یآملیجواد  الله تی و 
امپدیدآورنده:    /م یکر ادبی/  ریمحمد  دانشکده  اراک،  انسان  اتیدانشگاه  علوم  :  1392ی/  و 

رسد که از لحاظ مصداقی بین دو شخصیت بررسی شده  نویسنده درنهایت به این نتیجه می
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نظری وجود ندارد و تنها در رد برخی آیات مشهور به نسخ تفاوت استدلال و گاهی  اختلاف
 شود.تضاد در آن مشاهده می

با   قرآنی  علوم  مبنای  یک  تلفیق  حاضر  پژوهش  ابعاد  مزیت  بازگشایی  و  حکمرانی  مسائل 
 جدیدتری در حوزه مورد مطالعه است.

 شدهناسخ و منسوخ بررسی آیات -5
بندی نزول آیات قرآن توجه ویژه نمود. اگرچه  برای تعیین آیات ناسخ و منسوخ ابتدا باید به زمان

ق:    1415ی،  )قم  های برائت تاریخ دقیق نزول همۀ آیات مشخص نیست؛ ولی در روایات از سوره 
عنوان آخرین سورۀ ( به2/43ق:    1379)یعقوبی،    ( و مائده628/ 2ق:    1407(، نصر)کلینی،  1/281

توان گفت که سورۀ نصر آخرین سورۀ نازل است. برای جمع میان روایات می نازل شده نام برده شده
ین سورۀ مائده  صورت کامل، سورۀ برائت آخرین سوره براساس نزول آیات ابتدایی و همچنشده به

ی که سورۀ برائت  در مصدر  .( 78:  1381)معرفت،    آخرین سوره براساس نزول آیه اکمال دین است
 ی نظام  هیرو  رییتغ  مذکور در آن مصدر، به  تیروا   حیبا توجه به تصر  را آخرین سوره دانسته، این امر

است. با   گشته نازل شده تعیین سوره  ن یعنوان آخربه ه سور پس از نزول آیات برائت، این)ص(  امبریپ
با تغییر شرایط   برائت و ارتباط بحث نسخ مشروط  ییابتدا   اتی مبارزه با دشمنان در آ  تی توجه به محور

که    نیا  اجتماعی سا  ۀ سور  ات ی آنزول  مقدار  از  متأخر  قتال    اتی آ  ریبرائت  و    ی برا   ، باشدمیجهاد 
ا توجه به فهرست آیات مورد ادعای نسخ و عدم  ب   در ضمن  است.  یمقاله کاف  نیا  گیری معیارشکل

پردازیم که بررسی سلسله آیاتی میامکان منسوخ بودن آیات سورۀ برائت به علت این تأخر، تنها به
شده طبق این منطق  عنوان ناسخ تصویر شده باشد. مجموعه آیات بررسیآیات برائت در آن سلسله به

توان ها دارای مراحلی است که هر مرحله را میاین زنجیره   کدام از  گنجد. هردر سه زنجیره آیه می
 از: اندعبارت طبق معنای عمومی نسخ، ناسخ مرحله قبل دانست. این سه زنجیره 

 (2/311: 1368آیات صفح )معرفت،   .1
 گیرد.این آیات در دو بخش مورد بررسی قرار می

 آیات صفح ناظر به مشرکان  .1.1
آیۀ   مرحلۀ در   طبق  آیۀ   7جاثیه   14  اول  همچنین  به   8زخرف   89  و  مأمور  مسلمانان 

شوند. سپس طبق ادعای برخی مفسران متقدم این در برخورد با مشرکان می   ی دار شتن یخو 
دیگر مراعات هرگونه   برائت  5  و درنهایت با نزول آیۀ   گردد می نسخ    9حج   39آیه با نزول آیۀ  

  شود. اعلام جنگ می   صراحت به آنان به   و عهد و پیمان میان مسلمانان و مشرکان ملغی شده  
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 آیات صفح ناظر به اهل کتاب  .1.2
را داریم که دال بر گذشت از اهل   11مائده 13و  10بقره  109آیۀ  ابتدایی این سیر مرحلهدر 

یا جزیه«   و  یا قتال  ، ، دستور »یا اسلامبرائت  29  آیۀ  طبق  مرحله بعدیدر  کتاب است.  
 د.شوصادر می

   آیات معاهده .2
ی شمرده شده است که دال بر نوعی معاهده میان  ناسخ آیات  اول برائت  این سلسله آیات، آیۀ در  

از آیاتی است   15ممتحنه  10و    14انفال  72،  13نساء  92و    12  90مسلمانان و مشرکان است. آیات  
پایبندی  های مختلف است و با نزول آیه اول برائت،  که همگی دال بر انواع معاهدات در حوزه 

 . (2/313: 1368)معرفت،  رودها از بین میبه آن پیمان 
یجى .3 یع قتالآیات بیانگر تدر    بودن تشر

ابتدای بعثت و در دوران مکه، همان به  در  آیات صفح گفته شد، مسلمانان مجاز  در  طور که 
 حج اذن در قتال   39بعد از هجرت با نزول آیه    نخست برخورد با مشرکان نبودند. در مرحله  

 190مرحله آیات  این  در  همچنین  عنوان حق انسانی مسلمانان صادر شد.  دفاعی با مشرکان به
ستیز با مشرکان    17نساء 91 در مرحله دوم با نزول آیۀ توانیم مطرح کنیم.را نیز می 16بقره  195تا 

مسلمانان به ساحت  آیۀ  وتشریع    ،متعرض  مشرکان طبق  با  جایز    18انفال  61  البته صلح  هم 
شد آیۀ  .شمرده  نزول  با  بعد  مرحله  نزدیکی    19برائت  123  در  در  که  کفاری  با  مقاتله  به  امر 

دارالاسلام بودند )نه آنان که در فواصل دورتر بودند( صادر شد و در مرحله آخر با نزول آیات  
درباره اهل کتاب، اعلان جنگ به همه کفار  این سوره  29درباره مشرکان و آیه   20برائت 36و  5

 .( 2/315: 1368)معرفت،  داده شد
 پردازیم. بررسی مراحل مذکور هر زنجیره آیه می اینک و پس از مشخص شدن آیات موردمطالعه به 

 آیات صفح  .6
 آیات صفح ناظر به مشرکان -1-6

شود که این آیات در جاثیه و زخرف مشخص می  هایه با توجه به مکی بودن سوردر مرحله اول  
زمان ضعف مسلمانان و نبود قدرت حاکمۀ مرکزی اسلام و در دوران حکمرانی بدون حکومت پیامبر  

آیه    اعظم  سیاق  به  توجه  با  است.  شده  نازل  به    14)ص(  مأمور  علت  این  به  مسلمانان  جاثیه، 
عنوان ند که خداوند آنان را در روز جزا )بهشوو ترک مجادله و مخاصمه با مشرکان می  یگردانیرو

این بیان خود حاوی   .(18/164ق:  1390)طباطبایی،    رساندشان میالله( به جزای اعمالیکی از ایام 
  21برائت  15و    14آیات    کننده آنان است. اگرچه با توجه به منطق قرآنیگرم برای مسلمانان و دل  یامژده
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باتوان دل می را  مؤمنان  اسلام    گرمی  قدرتمندی  در عصر  الهی  تحقق وعده  در  آنان  دانستن  دخیل 
 افزون نمود.

گرم و امیدوارسازی مردم در هر  دلجاثیه    14و    برائت   15و    14با در کنار هم قراردادن آیات  
های اخروی الهی  های دنیوی و ظاهری و هم حمایت ، هم ناظر به موفقیتمرحله از حرکت انقلًبى 

به را می تنظیم توان  اصل  بهعنوان یک  اصل  این  قراردادن  پذیرفت.  اصل  گرانه حکمرانی  عنوان یک 
های  ها، عدم توفیقهای انقلابی بر اثر فشار و سختیگر ناشی از آن است که بدنه مردمی حرکتتنظیم

های انقلاب بشوند مقطعی و مانند آن، ممکن است دچار شک و تجدیدنظر در اصل حقانیت آرمان
  ، ن رو تکرار و تذکار آینده این حرکت، آن هم با پشتوانه قول حق و وعده صدق خداوند متعالو از ای

 کند. گر اجتماعی عمل میتر نموده و مانند یک تنظیمروحیه مقاومت و پایداری را در مردم راسخ
آیه ضمن تهدید مشرکان در عین آنکه جمعیت  این  زخرف نیز حامل پیام مهمی است.     89آیه  

ای بدون  )ص( امر به خداحافظی  داری در برابر کفار هستند، به پیامبرمسلمانان مکلف به خویشتن
می جماعت  این  ترک  به  نسبت  باکی  هیچ  بدون  و   . (18/127ق:  1390)طباطبایی،    کندبازگشت 

 یول   ؛یکه دست برتر قدرت را در مقابله با او نداررعایت عزت در برابر دشمن حتی زمانی  گونهنیا
گرم به  حدی منطق تو در برابر منطق آنان قوی است که هیچ پاسخی در برابر تو ندارند و تو پشت به

بزرگی   درس  هستی،  خداوند  دعوت،  باشدمییاری  دوران  و  حکومت  بدون  حکمرانی  در   .
و   تر با عدم مقابله به مثل و تحمل آزارهادفع تهدیدهای بزرگگذاری این دوران در عین  سیاست
یجى نیروها از حیطه عمل دشمنخروج  مندانه و از موضع  برخورد عزتهمان هجرت،  یا   تدر

 با دشمنان است.  گفتمانى برتر
را   هاتسلیم نشدن در مقابل تحمیل   گذارانه است ی حج، اصل س    39آیه    مرحله بعد با نزول   در 

های طبیعت استکباری دشمنان حرکت  نخست، د. توضیح آنکه اگرچه در وهله  کر توان استخراج  می 
دهد تا به تسلیم بکشاند و انقلابی با عدم پذیرش دعوت حق، مؤمنان به راه حق را تحت فشار قرار می 

-عنوان یک سیاست کلی، چه در دوران ضعف و چه دوران آغاز قدرت ها را منهدم سازد، اما به آرمان آن 
جبه تسلیم گیری  حق،  فشار ه  برابر  در  تحمیل ناپذیری  و  از ها  باشد.  جاری  باید  با  این ها   نخستین رو 

-شود و از این جهت در ادامه اصل تنظیم گیری قدرت، دستور به مقابله به مثل صادر می های شکلجرقه 
 د.گرد گفته، روحیه امید و مقاومت به مجاهدان این عرصه بیش از پیش تزریق می گرانه پیش 

از سوی دیگر با توجه به اینکه این آیه اولین آیه درباره جهاد و اعلام اذن جهاد به مسلمانان است،  
کند. از این فضاسازی  اذن قتال ایجاد می  یسیاق آیات قبل و بعد آن فضاسازی مناسبی برای انشا

ای صحیح و  یابیم که نوع ابلاغ فرمانی به اهمیت و صعوبت جهاد باید در یک پیوست رسانهدرمی
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  بینیم که می  دانست،   توان واحدرا میحج     57تا    38آیات  با توجه به آنکه سیاق  کامل انجام گیرد.  
با مراجعه به این  آید.  اذن جهاد می  ۀو پس از آن آی   شودیابتدا با وعده دفاع خداوند از مؤمنان آغاز م

روانی مؤمنان برای انجام یک حرکت بزرگ است    یسازاین سیاق یک نوع آماده   یابیم کهآیات درمی
های  با توجه به ثمره شیرین آن و همچنین وعده  یهای بسیاری دارد؛ ول که اگرچه در ظاهر امر سختی

سختی  این  الهی  اخروی  و  دنیوی  میبزرگ  آسان  میها  مقدمات  این  به  توجه  با  اصل  گردد.  توان 
رسانهگذارانه  سیاست پیوست  در لزوم  قوی  تغییرتکلیف  ای  منجربه  اجتماعى  شرایط  را    تغییر 
 د. کر استفاده 

بار و با توجه به روایات پیرامون این آیه و شأن نخستیناذن برای  یهمچنین با توجه به بحث انشا
گیری شارع نسبت  و با توجه به اهمیت بحث قتال و سخت  (395/ 14ق:  1390)طباطبایی،    نزول آن

امر دماء،   دینى  اقدام تحت فرمانبه  نیز می  حاکمیت  بهرا  تنظیمتوان  گرانه ذیل  عنوان یک اصل 
امور برای جامعه    گونهن یعنوان اعمال مقررات معرفی کرد. بدیهی است که اقدامات خودسرانه در ا

  یریناپذساز خواهد بود و هرگونه تقدم یا تأخر از وقت مقتضی فرمان خسارات جبراناسلامی هزینه
 بار خواهد آورد. به

. ازآنجاکه مشرب این  باشدمیبرائت است، دارای نکات مهمی     5اما آیه نهایی این سیر که آیه  
ابتدا باید فضای نزول و سیاق آیات ابتدایی سوره توبه مورد مداقه   ،تحقیق بررسی آیات در سیاق است

 قرار گیرد.  
و پس از    (2/276ق:  1385اثیر،  )ابن  از ابلاغ آیات برائت، غزوه تبوک   پیشدر سال نهم هجری  

رخ داد. با   (2/529تا:  هشام، بی)ابن سازی توطئه منافقان مدینه در مسجد ضرارآن کشف و خنثی
بر  عبارتی سال نهم هجری علاوهسازی توطئه مشرکان قریش انجام شد. بهابلاغ سوره برائت نیز خنثی 

های بسیار به  ا رجوع گروه فضای تبلیغی حاصل از صلح حدیبیه و فتح مکه بگسترش  آنکه در اثر  
  ی سازیسال خنث  (2/559تا:  بی  ، هشام)ابن  الوفود نام گرفتسنةمدینه برای شنیدن حرف اسلام،  

 نیز بود. دشمن اصلی جبهه حق سههای توطئه
و در پی نقض پیمان  ماه از انعقاد صلح حدیبیه در سال ششم    22توضیح آنکه پس از گذشت  

حال طبیعی بود که مشرکان  در نهایت فتح مکه در سال هشتم هجری واقع شد. ولی بااین  قریش، 
ذیل »امام   ، 8/209:  1380)رجبی،    هایی بزنندقریش بر اثر تعصبات جاهلی خود دست به توطئه

ع  در  پیامبر«(علی)ع(  توطئه  .هد  این  مفصل  شرح  تاریخی  منابع  در  اما  اگرچه  است؛  نیامده  ها 
تعویض مأمور ابلاغ این آیات در میانه راه و سپرده شدن این    (6/495:  1376)امینی،    متواتر  یماجرا 

دهنده فضای  )ص( است، نشان  عنوان فردی که از خود پیامبرآن هم به  ، مأموریت به امیرالمؤمنین)ع(
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  است   ایگونهبه  . این مرکزیت توطئهعلیه اسلام و کانون توطئه بودن آنجاست  که ت حاکم بر مسخ
رسول  شخص  جز  کسی  امیرالمؤمنین  اللهکه  یا  شایستگی  )ص(  آن  با  بی)ع(  مانندش  های 

از ابلاغ برائت توسط امیرالمؤمنین مشرکان در  توانست ابلاغنمی گر این آیات باشد. همچنین پس 
رسول اعتراض،   ابلاغیه  کردند  الله از  برائت  اعلام  مؤید   .(5/7:  1372)طبرسی،    )ص(  فضا  این 

شان است. در پی این  ها از سوی مشرکان قریش حتی بعد از فتح مکه و سرکوب شدنوجود توطئه
)ع(    امیرالمؤمنیندست  )ص( اقدام به اعلام برائت از مشرکان به  پیامبر  22انفال  58ها و طبق آیۀ  توطئه

)ع( به مشرکان از این قرار بود که ایشان پس از قرائت آیات ابتدایی    نمود. مفاد ابلاغی امیرالمؤمنین
 : ندکرد سوره برائت، اضافه 

 آوردن حج ندارد.  جاحق برهنه به ، کسچ یاز این پس ه .1
 هیچ مشرکی حق ورود به خانه خدا و انجام حج را ندارد.  .2
ص( پیمان و قراردادی دارد تا پایان قرارداد و هرکس قراردادی ندارد تا  ) هرکس که با پیامبر .3

 .(2/291ق:  1385اثیر، )ابن ماه مهلت دارد چهار 
 مگر آنکه اسلام بیاورد.  ، برائت، هیچ مشرکی در امان نخواهد بود  5پس از آن طبق آیه 

گونه شرک  چ عنوان تحمل هیچتوان به این نکته پی برد که اسلام به هیاز فضای نزول این سوره می
  انند های خارجی مبرخی واقعیت  ،باره این بنیانو کفری را نخواهد کرد و تنها مانع او برای هدم یک

عدم اتمام حجت با    و یاتشکیلاتی مسلمانان  جمعی و  ضعف درونی قوای    یا  ی با مشرکانقراردادها
گامی که برای نابودی این غده سرطانی    ننخستیدشمنان است. اسلام با شرک سر ستیز دائمی دارد و  

ین این دین مبین ئآمیز اقشار مختلف مردم به معارف و آدارد، دعوت مسالمتجوامع بشری برمی
مجبور به دفاع از خویش   ، شوداست. در ادامه وقتی این دعوت با مخالفت و عناد طواغیت مواجه می

با ایجاد تشکیلات حکومتی در این کارزار ورود شده و ابتدا با ایجاد تشکیلات مخفی و طی فرایندی  
  . یکی از دنمایها منعقد میها و عصبیتنشاندن آتش جنگ  کند و گاهی قراردادهایی را برای فرومی

تبلیغی مناسبی فراهم آورد و به گسترش    دلایل بستن این قراردادها این بود که اسلام  بتواند فضای 
معارف اسلامی در میان بشریت بپردازد. اما اگر دشمن بر لجاج و عناد خود مصر باشد، با تدابیر  

کنند، از سر  خود او را به زانو درآورده و این موانع رشد انسانیت را که به هیچ عهد و پیمانی وفا نمی
 عوت به حق را بدون مانع گسترش دهد و بشریت را به سعادت موعود برساند. دارد تا ندای دراه برمی

نیک روشن است که چون غرض این سیر هدایت بشر به دین حق است و هدایت بدون تفکر  
رو در آیات برائت نیز در قالب ازاین  .گذارد باز می  توبه را   راه  پس از اتمام حجت، معنا ندارد، حتی  

، امان دادن به پناهنده و بازگرداندن  27، استثنا آوردن26، شرط گذاشتن25حت، نصی24، تهدید23امهال
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در   برای مثالو تبیین چرایی عملکرد خود ) 28شبه مأمن خوی  ای که دعوت اسلام را نپذیرفتهپناهنده
گذارد و راه نجات پیش پایشان می  هم  و  کندبرای دشمن هم اتمام حجت می  ، برائت(  13تا    7آیات  

یت کار خود را چه برای دشمن، چه برای نیروهای تحت فرمان و چه برای شخص ثالث  هم مشروع
اکنون  خون نیست و اگرچه هم  ۀشود که اسلام تشند. در همه این احوال مشخص مینمایاعلام می

ابتدائاا دستور به قتال می گذارد.  حال راه برگشت را کاملاا باز می، بااین29دهدبرخلاف دفعات قبل 
ودو سال از آغاز بعثت کسی که تن از این همه مدارا و این همه فراز و نشیب طی گذشت بیستبعد  

به دعوت حق ندهد و بخواهد مانع راه گسترش اسلام بشود، طبیعتاا کشتن او در مقابل به سعادت  
 نیست.  هم  خلاف عدالت بلکه ، نبوده  ظلم  تنها، نهرسیدن خیل عظیم بشری بنا بر قاعده اهم و مهم 

)ص( که نقض    این است که مشرکان دارای قرارداد با پیامبر  باید متذکر شد   ای که در اینجا نکته
ماه مهلت پس از چهار  ای با الله خامنهاند نیز پس از اتمام مدت قرارداد و بنا به نظر آیتعهد نکرده

گردد که  ک بازمیآن باز درصورت بقا بر شرک در امان نخواهند بود. این نکته به ماهیت شیطانی شر 
اما ذات شرک    ، اندولو کسانی هستند که در دوران عهدشکنی سایر مشرکان به پیمان خود وفادار مانده

ها نیز یا باید اسلام را بپذیرند یا تن به قتال و اسلام سر سازش با یکدیگر ندارند و حتی این گروه
. ذکر این نکته نیز لازم است که در  کندمی سد نیز های بعدی را نوعی این مطلب راه خدعهبدهند. به

مگر    ، جزیره باقی نماندپایان مهلت در سال دهم هجری، با این سیاست مدبرانه الهی مشرکی در شبه
نیفتاد اتفاق  جنگی  عملاا  و  شد  مسلمان  سیاست    .(10/44ق:  1412)طبری،    آنکه  این  یعنی 

 . بخش بودترین صورت نتیجهعالیعدی به چندب  
 توان به موارد زیر رسید:در مقام حکمرانی می مطالب از این
 گذارانه اصول سیاست •
 شتر برای حفظ کیان اسلًم و مقابله با دشمنان حرکت به سمت قدرت هرچه بىلزوم   .1

 گردد. از مجموعه زنجیره آیات صفح این اصل به خوبی مستفاد می
 نهایى آن درهرحال ىکنشهیعدم تحمل شرک و مترصد بودن برای ر  .2

از آنجا که ذات شرک حرکتی انحرافی از مسیر اصلی خلقت و سدی در مقابل سعادت  
عنوان یک سیاست کلی نباید تحمل شود،  ( پس به 113:  1396ای،  )خامنه  بشری است

 بر نیز باشد. کنی آن نیازمند تدابیر زمان اگرچه حرکت در مسیر ریشه
 کشیدن ضعف و زبونى آنان در برابر جبهه حق تهدید قاطع دشمن و به رخ  لزوم   .3

دست آمده است.  به  30برائت  3و    2این مورد از تکرار عجز کفار نسبت به خداوند در آیات  
های مسلمانان  سیاست اسلامی به پشتوانه خداوند متعال و منطق قوی الهی و مجاهدت
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روحیه دشمن می به تضعیف  بدینهمواره  تا  پ پردازد  امکان  با کمطریق هم  ترین  یروزی 
 تری ریخته شود. و هم از این طریق خون کم گرددمقاومت از سوی دشمن برایش حاصل 

یف عرصه .4 ین معمول دنیتعر  ی و های قدرت جدید خلًف مواز
بود  وی  کردن  نابود  و  خصم  کشتن  پیروزی  ملاک  که  جاهلی  عصر  در  آنکه    توضیح 

های خود حتی در قبال دشمن عنودی که  گری اسلام با تسهیل  ، ( 111:  1396ای،  )خامنه
کند که در کار را به تخییر بین قتال و تسلیم کشانده، نوعی عرصه قدرت جدید تعریف می

بر حفظ آن دیگر ملاک کشتن افراد نیست و با داخل کردن دشمن ذیل حاکمیت خود علاوه
عصبیت کاهش  و  وی  قلبی  جان  جذب  برای  را  فضا  میها،  فراهم  اسلام  به  و  او  سازد 

 . نمایدنمایی میقدرت  گونهنیا
 گرانه اصول تنظیم •
 ها و امر پنهانى ندانستن موضوعات اعلًم عمومى سیاست .1

ویژه در مسائل با اهمیت بالا هم از جهت رفع شبهات در هنگام عمل و هم  این موضوع به 
و کلمه »اذان« در آن برائت    3از جهت تبیین ماجرا بسیار لازم است. این موضوع از آیۀ  

 .(33/234: 1393آملی، )جوادی شوداستفاده می
 ها یاست رسانه جمعى از حیث زمان و مکان در اعلًم عمومى س   ن ی تر استفاده از بزرگ  .2

آیۀ   در  الاکبر«  الحج  »یوم  از  برگرفته  اصل  : 1393آملی،  )جوادی  است  برائت  3این 
33/234). 

 خصم مختارانۀ گیریاصل امهال پس از اتمام حجت جهت تصمیم .3
با توجه به غرض اسلام که هدایت    برائت،   2طبق آیه    گری دارد. تسهیل  نشان ازاین اصل  

اند، اما باز انواع تسهیلات  است و خود مشرکان با سوءرفتار خود کار را به این نقطه کشانده
 برای بازگرداندن آنان به راه حق درنظر گرفته شده است. 

 هاقاطعیت عمل پس از مهلت دادن و تسلیم نشدن دشمن و ادامه توطئه .4
 آید.دست میبرائت به 5آیه  این اصل نیز از تهدید صریح

 آمادگى تبلیغى داشتن برای رساندن کلًم الهى به پناهندگان  .5
جامعه اسلامی باید   ،31برائت  6با توجه به آیه    توان ذیل ساختارسازی آورد. این مورد را می

قوی تبلیغی  کسانیساختار  برای  داوطلب  ای  الهی  کلام  شنیدن  برای  و  خود  میل  با  که 
 ته باشد. داش ، شوندمی 
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کید چندباره بر اسلًم آوردن به .6  عنوان راه پایان مجازات تأ
  هزینه دوگانۀ  با نمایاندن    حقیقت اسلام   در   32برائت   11و    5و    2با توجه به تکرار راه توبه در آیات  

 . پردازد می فایده برای دشمن به تنظیم عملکرد او در قبال اتمام حجت حاکمیت اسلامی    - 
 هایشان در حق مؤمنان بیان گذشته دشمن و جنایات و عهدشکنى .7

هایشان،  نماییبنا بر احتمال تبلیغات دشمنان و مظلوم و    33برائت  13تا    7براساس آیات  
و   جلاد  جای  تعویض  جلوی  هم  تبیینی  حرکت  میاین  را  تعویض   ، گیرد شهید  در  هم 

 شود. ها داخل مرزهای اسلامی مانع از ایجاد شکاف نسلی مینسل
 آیات صفح ناظر به اهل کتاب  -6-2

متضمن هشداری پیرامون اهل کتاب است. اینکه    بقره   109  آیهاین زنجیره،    نخستدر مرحله  
اند.  شدت هراسناک به  ، این گروه مشغول توطئه هستند و از اینکه اسلام بخواهد عزت و آقایی پیدا کند

را قشر فرهیخت  و  به  ، پنداشتآن دوران می  ۀیهود مدینه که خود  ترکیب دو عنصر »شناخت«  علت 
شد. اگرچه توطئه آنان با  متوجه مسیر رو به تعالی اسلام می  ها»عناد«، طبیعتاا زودتر از سایر گروه

)ص( در مدینه، در جای خود مهم    های ابتدایی حضور پیامبرتوجه به زمان نزول سورۀ بقره در سال
با دشمن اصلی درگیری  نباید  اسلامی  اما جامعه  قریش است،  یعنی  در محل    ،  و  فراموش کرده  را 

تا   به  پیشاستقرار حاکمیت خویش و  این گروه    از  با  به برخورد شدید  زانو درآوردن دشمن اصلی 
 شود. امر به صفح و انتظار برای رسیدن فرصت مقتضی متوجه مسلمانان می نیبپردازد؛ بنابرا 

توضیحات گفته اصل سیاستبا  توطئه دشمنانلزوم  گذارانه  شده،  به  متناسب  اصل    توجه  و 
دست  توان از اصول به را می  فراهم شدن شرایط اقدام  منظوربهصبر راهبردی و انتظار  گرانه  تنظیم

 آمده از این آیه عنوان کرد.
دائمی   ۀصراحت توطئبه  آندر    که  است   مائده  13آیۀ    مرحلهآیۀ دیگر این  که ذکر شد،    طورهمان

ستور »یا اسلام یا قتال یا جزیه« دبرائت    29مرحله نهایی با نزول آیه  در    گیرد.یهود موردتوجه قرار می
 پردازیم. شود که به بررسی آن میصادر می
حکم اهل   29داند. در آیه را مربوط به یک سیاق می 34برائت  35تا  29ای آیات الله خامنهآیت

کتاب و در آیات بعدی تعلیل و توضیح آن آمده است. از دلایل اینکه باید با اهل کتاب نیز به قتال  
 .(201: 1396ای،  )خامنه هاستوجود عقاید انحرافی و خلاف واقع در آن پرداخت

گروه دارد در بحث امکان جزیه دادن  وجود  قتال با مشرکان    و   اهل کتاب  با  قتال  میان  تفاوتی که
د که از آن به کر گرانه دیگری نیز استخراج  توان اصل تنظیماست. از این تفاوت در حکم می  نخست
. تفاوت احکام  یمکنتعبیر می  به حق   گذاری در برخورد با دشمنان براساس قرابت عقیدتىتفاوت
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این گروه میان  تفاوت  ، ها فقهی جهاد  این  این برداشت است.    یبندها در طبقهخود شاهد صحت 
می و  بود  خواهد  مفید  هم  اسلام  امروزی  ملاکدشمنان  استخراج  با  پیچیده توان  تعاملات  در  ها 

 گری مقتضی را انجام داد.گذاری و تنظیموز نیز سیاستجهانی امر
 آیات معاهده -7

شد  1آیه    نزول   با ملغی  مشرکان  و  مسلمانان  میان  معاهده  هرگونه  یافتن    .برائت  پایان  پی  در 
مطرح    35برائت   8ای عدم انعقاد هرگونه قرارداد جدید را ذیل آیه  الله خامنهقراردادهای گذشته آیت

 . (121: 1396ای، نه)خام انددهکر
برائت   1طبق مطالبی که درباره فضای نزول سوره برائت در بخش آیات صفح گفته شد، تکلیف آیه  

 پردازیم.بررسی آیات منسوخ این بخش می همین خاطر به نیز از حیث حکمرانی مشخص شد. به 
جنگند و نه دشمنان مسلمانان می، درباره گروهی از دشمنان است که نه با 36نساء  90سیاق آیه 

یاری می را  پیامبراینان  برابر روایات  آنکه    کنند.  از  پیمان ترک مخاصمه بست و پس  آنان  با  )ص( 
)عیاشی،    اینان را نیز بین قتال و اسلام مخیر نمود  ،تهدید قریش را پس از نزول آیات برائت رفع کرد 

-عنوان یک اصل حکمرانی سیاستر این آیه بهروشنی دبهاهم و مهم کردن  اصل    .(1/262ق:  1380
کسانیگ مقابل  در  نرمش  دارد.  تبلور  بیذارانه  موضع  نزاعکه  در  و  طرفی  اسلامی  نظام  میان  های 

ش دارند، تا دفع کامل خطر دشمن اصلی امری کاملاا معقول است. همچنین مخیر کردن ادشمنان
بستن    با هدفبا توجه به ستیز دائمی اسلام و شرک و  ها نیز  آنان بین اسلام و قتال بعد از اتمام حجت

 گذارد.حکمرانی معقولی را به نمایش می ، های احتمالی آتیراه توطئه
ورزی  در ادامه این آیه کیاست اسلامی و مقابله صریح حاکمیت اسلام با نفاق  37نساء   91آیه  

ولی  ، کنندطرفی ابراز پایبندی میسیاست بیظاهر به  هایی که بهکند. گروهها را بیان میبعضی گروه
 د.  نماینای عهد خود را نقض میترین فشار یا فتنهمترصد ضربه زدن به مسلمانان هستند و با کوچک

آیه   در    92در  به خطا توسط مسلمان دیگر    پرداختنساء بحث  دیه مسلمان مقتولی است که 
پایبندی کنند. از این آیه  ل دیه وی را دریافت میحاولی بااین  ، کشته شده و خانواده وی کافر هستند

به هم  به اسلامی  نهادن حاکمیت  را در کنار عزت  آن  رعایت حرمت  و  در  عهد  کیشان خود حتی 
میجایی نشان  است،  کافر  او  خانواده  بهدهد.  که  به  وفای  حکمرانی  پیمان  بدیهی  نکته  یک  عنوان 

شرای هر  با  مسلمانان  حرمت  مراعات  با  برای  اسلامی  جذب  بستر  که  نیست  بعید  خانوادگی،  ط 
گذارد و موازین حقوقی را کیش خود احترام میچنین به همهای کافر فراهم کند. دینی که اینخانواده

 د، در سایر ابعاد نیز پایبند این چنین موازینی خواهد بود. نمای می لحاظدرهرحال درباره وی 
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کند. در این آیه  رانی اسلامی را در خلال خود بیان مینکات حکم  نیترانفال یکی از مهم   72آیه  
اند، الامر را پذیرفتهبحث مهم ولایت عرضی میان مؤمنانی که ولایت طولی خداوند و رسول و اولی

مطرح شده است. اما همین آیه بخشی از مؤمنان غیرمهاجر به دارالاسلام را از دایره این ولایت خارج 
گر این  که  را  کمکی  و  میکرده  طلب  کفار  برابر  در  اسلامی  حاکمیت  از  درصورتی    ، کنندوه  تنها 

پیمان با مسلمانان نباشد. پیمان بستن با کفار دایره مصلحتی  د که گروه کافر همنمایاستجابت می
امنیت    مانندتری  تر از منافع افراد و اقشار محدود مسلمان را داراست و جهت درک مقاصد بزرگبزرگ

های دشمن دیگر، جلب منافع اقتصادی و  ل از یک دشمن برای رسیدگی به توطئهداخلی، فراغت با
طبیعتاا آن دسته از مسلمانانی که    .پیشبرد اهداف اسلامی را داراست  منظوربهسیاسی و دیگر منافع  

اند و خود را در معرض تعدی کفار قرار داده و  زیر پرچم اسلام و در مرکزیت اسلام حاضر نشده
نکرده ندارندهجرت  اسلامی  حکومت  اهداف  بر  تقدمی  بااین  ، اند،  کافر  اما  توسط  اگر  حال 

که این چرا   ؛کندحکومت اسلامی به درخواست آنان رسیدگی می  ، غیرمعاهدی مورد آزار قرار بگیرند
البته یاری طلبیدن   .شودشانگر موضع خصمانه نظام اسلامی ضد آن کفار محسوب مینعدم تعهد  

این امکان    برای مثالو    نیستماا در قالب جنگ سخت  ودن حاکمیت اسلامی، لزآنان و یاری رسان
برای رفع آزار آن گروه تحت   از ابزارهای سیاسی یا اقتصادی  هم وجود دارد که حاکمیت اسلامی 

 فشار مسلمانان اقدام کند. 
یه و  )ص( در ماجرای صلح حدیب  ممتحنه نکات ظریفی از شیوه حکمرانی پیامبر  10در مورد آیه  

ای که موجب اعتراض برخی مسلمانان هم شده های ظاهری نشینیعقب  با وجودوقایع پس از آن،  
سوی همین بحث عدم استرداد بانوانی که مسلمان شده و به  نمونه  راید. بکر توان استخراج  بود، می

با استناد به اینکه مفاد قرارداد    ، آمدندکردند و شوهران کافرشان در پی آنان می)ص( هجرت می  پیامبر
 شود.آموز در مذاکرات خارجی محسوب میفقط ناظر به مردها بوده است، یکی از نکات درس

استرداد   لزوم ویژه  طور که در اسناد تاریخی و حدیثی مشهور است مسلمانانی بودند که به همان 
 (.316/ 2تا:  هشام، بی )ابن   گرفتند ده می )ص( خر  به پیامبر   ، گریختند مسلمانانی که از مکه به مدینه می 

پیامبر  )ص( در چینش بندهای صلح حدیبیه و کمال استفاده از جهالت و عصبیت   ولی هوشمندی 
 گذارد.دشمن در جهت منافع مسلمانان از مواردی است که بر فتح مبین بودن این صلح بارها صحه می 

ز مدتی خود قریش داوطلبانه خواستار لغو ای طراحی شد که پس ا گونهحتی بند استرداد نیز به
)ص( و شنیدن کلام    گریختند، با دیدن پیامبرچراکه مسلمانانی که از مکه به مدینه می  گردید؛این بند  

گرفته و تبدیل به یک مهره تبلیغی اسلام در دل مکه یا اطراف  دوچندان  انگیزه    ، وحی از زبان ایشان
ای عامل  قبیلهبار روانی این جنایت علیه یک همشهری یا هم ، دکشتن شدند. حتی اگر او را میآن می
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شد. البته قریش این موضوع را آن هنگام فهمید که فردی از ایشان به مدینه گریخت  فشار بر قریش می
)ص( هم او را تحویل قریش داد، ولی آن مسلمان زیرک و شجاع با گریختن از دست مأموران   و پیامبر

نزدیکیقریش و سکنی   در  به گزیدن  به های مکه، موجب شد که دیگر مسلمانان قریش  فرار  جای 
  مدینه در محل اسکان آن شخص به وی بپیوندند و کانون تهدید در نزدیکی مکه برای قریش بشوند

 . (58: 1399ای، )خامنه
در مدینه خدمتی به اسلام    گریخت چون عملاا شد و می در مقابل مسلمانی هم که کافر می 

تبدیل می کرد و چهنمی  توطئه  به کانون  برای حاکمیت اسلام  بسا  فراغتی  او  استرداد  با عدم  شد، 
 چنین نبودگران این شد و دیگر مجبور به مبارزه داخل مرزهای تشکیلات خود با توطئه حاصل می 

 (.58:  1399ای،  )خامنه 
ضد زن قریش، قوه تبلیغی   شدند با توجه به فرهنگ جاهلیشده اگر مسترد میاما زنان مسلمان

 (60:  1399ای،  )خامنه  هایشان هم در خطر بودشان در خانهمناسبی برای اسلام نبودند و حتی جان
مفاد قرارداد صلح را تنها ناظر به مردان    ، پیامبر)ص( با هوشمندی تمام در مقابل شوهران این زنان

کردند. منبع پرداخت این وجوهات  و مسترد میدانستند و در مقابل طلب رد مهریه، فوراا مهریه را به ا
گر حمایت ویژه نظام اسلامی از  و این نشان  (24/39:  1371شیرازی،  )مکارم   المال بودنیز از بیت

 تر از تمام زنان تحت حاکمیت اسلام است. این زنان و در ابعاد گسترده
ند، یکی دیگر از وجوه متمایز  همچنین امتحان کردن این زنانی که رنج سفر به مدینه را کشیده بود

چراکه ممکن بود زنی تنها    ؛حکمرانی حضرت برای جلوگیری از فتنه و فساد داخل مرز اسلامی بود
از روی  به یا  نفوذ در حاکمیت اسلامی  به قصد  یا حتی  بیاید،  به مدینه  خاطر اختلافات زناشویی 

امتحان    (60:  1399ای،  )خامنه  داشتن!  گری و فساد و دل در گرو مرد مسلمانی غیر از شوهر خودفتنه
  طور خاص بهبود،  ترین ابعاد کیاست نبوی  شان خود یکی از اساسیاین زنان برای فهم صدق ایمان

توانست مهاجرت یک زن به دارالاسلام داشته باشد. نوع امتحان هم  با توجه به ابعاد گوناگونی که می
گری به نوبه خود  شان فقط برای خداست. این تسهیلمهاجرت چیزی بیش از یک قسم دادن نبود که 

 . باشدمییکی از اصول مهم حکمرانی 
 یابیم: حال با این توضیحات به اصول حکمرانی زیر دست می

 گذارانه اصول سیاست •
 لزوم کیاست در انعقاد قراردادها  .1

ترین منفعت، طراحی عملیات فریب،  این یک لزوم عقلانی و عقلایی است، جلب بیش
ستفاده از نقاط ضعف دشمن در انعقاد قرارداد، محکم کردن مجازات طرف خاطی در ا
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ها مشخصاا حاکی از شناخت  صلح حدیبیه بود. این ویژگی  نقاط برجسته... از    قرارداد و
 های درونی جبهه حق است. واقعیات صحنه نزاع با دشمن و شناخت ظرفیت

 ویژه در شرایط سخت ه حوزه بانوان بهتوجه خاص ب .2
جوامع  ازآن  اداره  و  حاکمیت  امر  که  که    اغلبرو  آنجا  از  و  است  بوده  مردان  در دست 

تربیتی هسته تشکیلمدیریت  بههای  یعنی خانواده،  زنان  دهنده جامعه،  و    باشدمی عهده 
سختی در  ایشان  دیدن  است،  آسیب  مردان  تصور  حد  از  فراتر  است    رواینازها  بایسته 

باشد  خاص   اهتمام  زنان  حوزه  متوجه  سیاستی  همچنین    .حاکمیت  هر  اجرای  در 
بانوان  تسهیل حوزه  در  تربیتی  منظوربهگری  وظایف  بهتر  خانواده انجام  حیطه  در  شان 

 مراعات شود. 
یزی بلندمدت در قبال وقایع رونگری و برنامهکلًن .3  ز ر

ماجرای صلح حدیبیه اتفاقی بود که در بازه زمانی کوتاهی برای جامعه اسلامی رخ داد و 
پیامبردرعین  نگاه کلان  برنامه  حال  با  )ص( و  این موضوع که  در  ایشان  بلندمدت  ریزی 

شناخت عمیق دشمن، درنهایت هم منجربه لغو بند استرداد و هم فتح مکه شد، حاکی از  
 برای پیشبرد اهداف است.  راهبردی عمیق و لزوم این نگاه

 گرانه اصول تنظیم •
 گر از وقوع توطئه با برخورد غیرمستقیم با توطئه یر یشگیپ .1

سوی کفار گریخته را تحویل مسلمانان در صلح حدیبیه قریش ملزم نبود مسلمانی که به
توانست بذر توطئه فردی در دارالاسلام می گونهنیحضور ا ، طور که گفته شد بدهد. همان

 ضداسلام باشد و با کیاست نبوی این رفع توطئه در قالب یک امتیاز به دشمن نمایانده شد. 
 های ظاهری در مقابل تبیین صرفاً زبانى نشینى دهى به تبیین عملى حکمت عقب سهم  .2

افکار عمومی گرفتار این سؤال  ویژه با دشمنان،  حاکمیت اسلامی به  انیدر قراردادهای م
کسانی با  چگونه  که  شد  سر  خواهد  دیروز  تا  نداشتیمگونه  هیچکه    گونه نیا  ، سازشی 

شود. این امر نیز طبیعی است که مصالح دقیق و کلانی که منجربه  قراردادهایی بسته می
انتشار  علت احتمال وجود جواسیس دشمن در جامعه قابلد، بهگرد برخی تصمیمات می

منتفی بود اصل عدم محرمانگی میان حاکمیت اسلامی و   نیست. اگر این احتمال کاملاا 
مردم مقتضی این بود که تمام جوانب در اختیار مردم گذاشته شود، ولی چون این شرایط 

د، باید سهم تبیین عملی دستاوردها با گذر زمان گرد ویژه در حالت مخاصمه محقق نمیبه
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چنین برای افکار عمومی در قراردادهای آتی نیز  های اینتکرار تجربهتا با  کردتر را سنگین
 اعتماد عمومی دچار تزلزل نشود.

ساده .3 از  شاملاستفاده  و  ین  بیشتر تأمین  برای  راهکارها  ین  دفع  تر و  منافع  ین  تر
ین خطرات بیش  تر

ابعاد توانست از  می  ت طور که ذکر شد، یک مهاجر له امتحان زنان مهاجر، همانأدر مس
ناموسی تا جاسوسی برای حاکمیت اسلامی تبعات ایجاد کند. اما همه این ابعاد با مطرح  

ای، )خامنه  عنوان یک راه پذیرفته شده اجتماعی در آن دورانشدن بحث قسم خوردن به
تنها راهکاری که اسلام  تحت هدایت حاکمیت اسلامی درمی  ، (61:  1399 آمد. یعنی 

  مد و مؤثر ا ا در این ابعاد مختلف ایجاد کرد، در عین سادگی کاره برای جلوگیری از آسیب
 گذاری بسیار مهم است. له در حیطه قانونأهم بود. این مس  و شامل

 دهى خدمات جهتمقدم کردن اعتبارسنجى افراد  .4
پ  امروزه که بحث اقتصادی  این   ، ررنگ شده استهای  در  ما  برای  بند  این  شاید عبارات 

بینیم آن خدمات روشنی میزد، اما در بحث امتحان زنان مهاجر بهحوزه تبادر ذهنی بسا
حکم الهی منوط به امتحان شدن است. این  اجتماعی که این زنان بناست دریافت کنند به

با این کار افراد صاحب  ستوان در امور مختلف اجتماعی نیز ساری داناصل را می ت و 
 کرد. کنند، انتخاب  ی که طلب میخاصصلاحیت را برای دریافت خدمات 

شود، یعنی ابعادی که ناظر به وفای به  حال وقتی همه این آیات با آیات برائت نسخ مشروط می
  ، رفتندگطرفی مینخواهد شد. یعنی دیگر اقوامی که موضع بی  محترم شمردهپیمان با کفار بوده دیگر  

چون   . همچنینرسدتوانند بر موضع خود باقی بمانند، دیه مسلمان مقتول به خانواده کافرش نمینمی
تحمل شود نیست شرک  بنا  می  ،دیگر  دارالهجره رنگ  و  دارالکفر  و همهمعنای  دارالاسلام  بازد  جا 

هیچ  هم  تکند. درنهایمحسوب شده و هر تحرک مشرکان ضدمسلمانان پاسخی کوبنده دریافت می
از نظر   ، بر گسسته شدن علقه زوجیت اوکافری حق مطالبه مهریه زن خود را نخواهد داشت و علاوه

 مالی نیز هیچ جبرانی برای وی نخواهد شد. 
ا  است  است  گونه ن ی بدیهی  سیاسی  عرصه  در  بزرگی  اتفاق  یک  معاهدات،  رفتن  بین  هر   و  از 
به   حاکمیت اسلامی فرایند  کا این  درآوردن  باید در حوزه حکمرانی خودشزانو  را   مل دشمن مشرک 

در دستور کار قرار دهد. امروزه و با توجه به گستردگی و پیچیدگی سیاست جهانی  آلعنوان یک ایده به 
ره زمین به واحدهای درهم تنیده و مختلف سیاسی و نیازهای متقابل کشورها به یکدیگر، و تبدیل شدن ک  

نماید و از آنچه که طبق معارف مهدوی به ما نمایش رکان بسیار بعید می نیل به فضای برائت کامل از مش
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)عج( رخ خواهد  داده شده است، اجرای کامل برائت از مشرکان تنها به دستان مبارک حضرت حجت 
حرکت به سمت فرایندی  همین علت نکات حکمرانی دوران معاهدات نبوی با رعایت سیاست  داد. به 

 .های اسلامی باشد کامل دشمن، باید در دستور کار حکومتزانو درآوردن به 
 قتال  ع یبودن تشر یجیتدر  انگریب اتیآ -8

مْ  تشریع قتال با نزول آیۀ »  نخستتر ذکر شد، مرحله  طور که پیشهمان نَّه 
 
أ  ب 

ون  ل  قات  ذین  ی  لَّ  ل 
ن  ذ 

 
أ

وا   م  ل 
گذشت. اما پیرامون آیات  ( آغاز شد که توضیحات آن در بخش آیات صفح  39،  )حج   «...ظ 

 . ویژگیباشدمیتوضیحاتی لازم به ذکر  ،  بقره که بخش دیگری از آیات این مرحله است  195تا    190
آنان با مسلمانان باشد، بلکه چون    ۀ بالفعل این نیست که مقاتله با کفار مشروط به مقاتل  این آیات

آنان را دارندحال کفار قریش حال مقاتله با مسلمانان است، مسلمانان حق   با  )طباطبایی،    مقاتله 
از   ، کشی بدتر است توجه به این نکته که کار این دشمنان فتنه است و فتنه از آدم   .(2/60ق:    1390

 توان نتیجه گرفت. را می اولویت دفع فتنهکه از آن سیاست   باشدمینکات بارز این آیه 
الگوگیری است.  ائز اهمیت و قابلآیات بسیار حدر این  گذاری  گری و مقرراتتنظیمچگونگی  

 39صورت مطلق و بدون ذکر شرایط آن در آیات  بعد از صدور اجازه ابتدایی برای قتال با مشرکان به
  190شود. در آیه  حوزه پیرامونی این قانون بیان می   5حج، با نزول آیات مذکور از سورۀ بقره    40و  

یل  اللَّ بقره با عبارت » ب 
ي س  وا ف  ل  واشود و با عبارت »« اصل حکم بیان می هو  قات  د  عْت  مندی « نظام لَ ت 

مبقره و با عبارت »  191شود. در آیه  این دستور و شرط غیر عدوانی بودن قتال مطرح می وه  ل  «  و  اقْت 
د  شود. در عبارت » لزوم شدت عمل در اجرای این قانون تذکر داده می  سْج  نْد  الْم  مْ ع  وه  ل  قات 

لَ ت    و 
رام الْ  گردد و در آیه « نیز محدوده جغرافیایی قتال و شرط جواز جنگ در محدوده ممنوع تعیین می ح 

193  « بیان  با  و  ةبقره  تْن  ف  ون   ک  ت  لَ  ى  تَّ ح  مْ  وه  ل  قات  به و   جنگیدن  این  زمانی  انتهای  کیفی  «  صورت 
می آیه  مشخص  در  آن  از  بعد  »  194شود.  عبارت  به  سوره  و   این  رام   الْح  هْر   الشَّ ب  رام   الْح  هْر   الشَّ

دی ن  اعْت  م  صاصٌ ف   ق 
مات  ر  دی  الْح  ا اعْت  ثْل  م  م  یْه  ب  ل  وا ع  د  اعْت  مْ ف  یْک  ل  م  ع  یْک  ل  « مقابله به مثل بودن  ع 

گیرد و از این رهگذار مذموم بودن آغازگری جنگ نیز  عملیات نظامی مسلمانان موردتوجه قرار می
وا فيو در گزارۀ »  195گیرد و درنهایت با آیۀ  د اذعان قرار میمور ق  نْف 

 
ه  و  أ بیل  اللَّ « راه تأمین مالی س 

 . (2/60ق:  1390)طباطبایی،  شودگری مردم در آن اشاره میچنین حرکتی بیان و به تصدی
زمان در حیطه جز آن  در  اگرچه  مرحله  به  مرحله  ولی    ، د سازی شپیاده  رةالعرب ی این سیاست 

سازی  ستیز مطلق با شرک در هر کجای جهان است، قابلیت پیاده  ، رو که بنا و مأموریت اسلام ازآن 
دست حضرت  تمام جهان تنها به  ۀهای مختلف را داراست، اگرچه تحقق عملی آن در گستردر حیطه
 نامید.  ه عالممبارزه تا رفع فتنه از همتوان  )عج( متصور است. نام این سیاست را می  الزمانصاحب
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133 

 شد.  ذکر گفتۀ این پژوهشپیشهای این بخش در قسمت مراحل بعدی توضیحات آیات
 گیرینتیجه

در این تحقیق که تلاشی ابتدایی برای استخراج اصول حکمرانی از قرآن کریم با رویکرد نسخ  
ایشان بود، سعی شد  ای در دروس تفسیری  الله خامنهشده توسط آیتمشروط و مطابق نظرات ارائه

نبوی حکمرانی  اصول  اسلام  برخی  صدر  تاریخی  شواهد  بستر  شود.   در  زیربنایی    ارائه  اصل 
سمت برائت کامل از مشرکان و مبارزه تا رفع فتنه از همه عالم  شده در این تحقیق حرکت بهاستخراج

یابی  رای دست)عج( خواهد بود. بنابراین ب  دست حضرت حجتطور کامل بهاست که تحقق آن به
تدوین   از ظهور  پیش  دوران  با  متناسب  حکمرانی  اصول  باید  آرمان  آن  اعمال    شودبه  و ضرورت 

هایی مانند حرکت در مسیر قدرتمندتر شدن حاکمیت اسلامی، تهدید قاطع دشمن، تعریف سیاست
ی  سازی نیروهاگرم های جدید قدرت، اصل اهم و مهم در اجرای اصل عدم تحمل شرک، دلعرصه

گری متناسب با  نگری و اولویت دفع فتنه و تنظیمای قوی، کلانمردمی انقلاب، لزوم پیوست رسانه
 د. گرد تر میها بیشاین سیاست

 ها:نوشت پی
شْر کینَ  .1 نَ الْم  مْ م  ذینَ عاهَدْت  لَی الَّ ه  إ  ول  ه  وَ رَس 

نَ اللَّ  . بَراءَةٌ م 
ر    .2 شْه 

َ
ذَا انْسَلَخَ الْأ لَّ مَرْصَدٍ ..فَإ  مْ ک  وا لَه  د  مْ وَ اقْع  وه  ر  مْ وَ احْص  وه  ذ  مْ وَ خ  وه  م  شْر کینَ حَیْث  وَجَدْت  وا الْم  ل  م  فَاقْت  ر   . الْح 

ه  وَ لا .3 ول  ه  وَ رَس  مَ اللَّ ونَ ما حَرَّ م  حَر  ر  وَ لا ی  الْیَوْم  الآخْ  ه  وَ لا ب 
اللَّ ونَ ب  ن  ؤْم  ذینَ لا ی  وا الَّ ل  تابَ   یَ قات  وا الْک  وت  ذینَ أ  نَ الَّ ونَ دینَ الْحَق  م  دین 

ونَ  ر  مْ صاغ  زْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ ه  وا الْج  عْط  ی ی   . حَتَّ
مْ وَ   .4 كَ خَیْرٌ لَک  مْ صَدَقَةا ذل  وا بَیْنَ یَدَيْ نَجْواک  م  ولَ فَقَد  س  م  الرَّ ذا ناجَیْت  وا إ 

ذینَ آمَن  هَا الَّ نْ لَمْ یا أَیُّ ورٌ رَحیمٌ   أَطْهَر  فَإ  هَ غَف  نَّ اللَّ وا فَإ 
د    / تَج 

مْ فَأَقیم   ه  عَلَیْک  وا وَ تابَ اللَّ ذْ لَمْ تَفْعَل  مْ صَدَقاتٍ فَإ  وا بَیْنَ یَدَيْ نَجْواک  م  قَد  مْ أَنْ ت  ولَه  وَ  أَ أَشْفَقْت  هَ وَ رَس  وا اللَّ کاةَ وَ أَطیع  وا الزَّ لاةَ وَ آت  وا الصَّ
ما تَ  ه  خَبیرٌ ب  ونَ اللَّ  . عْمَل 

نسخ را   ا الله خوئی )ره( در »البیان فی تفسیر القرآن« پس از رد ادعاها درباره سایر آیات ناسخ و منسوخ، تنها در آیه نجویتآ .5
   دانند.جاری می

 . برگرفته از تعریف مدرسه حکمرانی شهید بهشتی .6
امَ ا  .7 ونَ أَیَّ ذینَ لا یَرْج  لَّ وا ل  ر  وا یَغْف  ذینَ آمَن  لَّ لْ ل 

ونَ ق  ب  وا یَکْس  ما کان   ب 
يَ قَوْماا یَجْز  ه  ل 

 . للَّ
ونَ  .8 لْ سَلامٌ فَسَوْفَ یَعْلَم  مْ وَ ق   . فَاصْفَحْ عَنْه 
هَ عَلی .9 نَّ اللَّ وا وَ إ  م  ل 

مْ ظ  ه  أَنَّ ونَ ب  قاتَل  ذینَ ی  لَّ نَ ل  ذ  مْ لَقَدیرٌ   ُ  ه   . نَصْر 
مْ م   .10 ونَک  دُّ تاب  لَوْ یَر  نْ أَهْل  الْک  وا وَ اصْفَح  وَدَّ کَثیرٌ م  م  الْحَقُّ فَاعْف  نَ لَه  نْ بَعْد  ما تَبَیَّ مْ م  ه  س  نْد  أَنْف  نْ ع  اراا حَسَداا م  فَّ مْ ک  ک  وا  نْ بَعْد  إیمان 

هَ عَلی نَّ اللَّ ه  إ  أَمْر   ب 
ه  يَ اللَّ ی یَأْت 

ل  شَيْ  حَتَّ  .ءٍ قَدیرٌ ک 
مْ وَ جَعَلْ  .11 اه  مْ لَعَنَّ مْ میثاقَه  ه  ما نَقْض  ع  فَب  ل 

ه  وَ لا تَزال  تَطَّ وا ب  ر  ک  ا ذ  مَّ ا م  وا حَظًّ ه  وَ نَس  ع  مَ عَنْ مَواض  ونَ الْکَل  ف  حَر  یَةا ی  مْ قاس  بَه  و ل    عَلی نا ق 
نینَ  حْس  بُّ الْم  ح  هَ ی  نَّ اللَّ مْ وَ اصْفَحْ إ  مْ فَاعْف  عَنْه  نْه  لاَّ قَلیلاا م  مْ إ 

نْه  نَةٍ م   . خائ 
ذینَ یَ ا  .12 لیلاَّ الَّ ونَ إ  ل  مْ وَ لَ   ص  وا قَوْمَه  ل  قات  مْ أَوْ ی  وک  ل  قات  مْ أَنْ ی  ه  ور  د  رَتْ ص  مْ حَص  ک  مْ میثاقٌ أَوْ جاؤ  مْ وَ بَیْنَه  مْ قَوْمٍ بَیْنَک  طَه  ه  لَسَلَّ وْ شاءَ اللَّ

لَ  مْ وَ أَلْقَوْا إ  وک  ل  قات  مْ فَلَمْ ی  وک  ن  اعْتَزَل  مْ فَإ 
وک  مْ فَلَقاتَل  مْ سَبیلاا عَلَیْک  مْ عَلَیْه  ه  لَک  لَمَ فَما جَعَلَ اللَّ م  السَّ  . یْک 
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نَةٍ وَ  .13 ؤْم  ناا خَطَأا فَتَحْریر  رَقَبَةٍ م  ؤْم  لاَّ خَطَأا وَ مَنْ قَتَلَ م   إ 
ناا ؤْم  لَ م  نٍ أَنْ یَقْت  ؤْم  م  لی وَ ما کانَ ل  مَةٌ إ  سَلَّ یَةٌ م  نْ  د  وا فَإ 

ق  دَّ لاَّ أَنْ یَصَّ ه  إ  کانَ  أَهْل 
مْ   مْ وَ بَیْنَه  نْ قَوْمٍ بَیْنَک  نْ کانَ م  نَةٍ وَ إ  ؤْم  نٌ فَتَحْریر  رَقَبَةٍ م  ؤْم  وَ م  مْ وَ ه  وٍّ لَک  نْ قَوْمٍ عَد  لیم  مَةٌ إ  سَلَّ یَةٌ م  نَةٍ    میثاقٌ فَد  ؤْم  ه  وَ تَحْریر  رَقَبَةٍ م  أَهْل 

عَیْ  تَتاب 
یام  شَهْرَیْن  م  دْ فَص  ه  عَلیماا حَکیماا فَمَنْ لَمْ یَج  ه  وَ کانَ اللَّ

نَ اللَّ بَةا م   . ن  تَوْ
مْ في .14 ه  س  مْ وَ أَنْف  ه  أَمْوال  وا ب 

وا وَ جاهَد  وا وَ هاجَر  ذینَ آمَن  نَّ الَّ ذینَ    إ  یاء  بَعْضٍ وَ الَّ مْ أَوْل  ه  كَ بَعْض  ولئ 
وا أ  ذینَ آوَوْا وَ نَصَر  ه  وَ الَّ

سَبیل  اللَّ
وا وَ لَمْ   نْ شَيْ آمَن  مْ م  ه  نْ وَلایَت  مْ م  وا ما لَک  ر  هاج  لاَّ عَلیی  صْر  إ  م  النَّ ین  فَعَلَیْک  ي الد  مْ ف 

وک  ن  اسْتَنْصَر  وا وَ إ  ر  هاج  ی ی  مْ    ءٍ حَتَّ مْ وَ بَیْنَه  قَوْمٍ بَیْنَک 
ونَ بَصیرٌ  ما تَعْمَل   ب 

ه   . میثاقٌ وَ اللَّ
ذا جاءَ  .15 وا إ 

ذینَ آمَن  هَا الَّ ناتٍ فَلا تَرْج  یا أَیُّ ؤْم  نَّ م  وه  م  مْت  نْ عَل  نَّ فَإ  ه  إیمان  ه  أَعْلَم  ب  نَّ اللَّ وه  ن  راتٍ فَامْتَح  هاج  نات  م  ؤْم  م  الْم  لَی  ک  نَّ إ  وه  ع 
مْ أَ  ناحَ عَلَیْک  وا وَ لا ج  مْ ما أَنْفَق  وه  نَّ وَ آت  ونَ لَه  لُّ مْ یَح  مْ وَ لا ه  لٌّ لَه  نَّ ح  ار  لا ه  فَّ وا  الْک  ک  مْس  نَّ وَ لا ت  ورَه  ج  نَّ أ  وه  م  ذا آتَیْت  نَّ إ  وه  ح  نْ تَنْک 

مْ وَ  م  بَیْنَک  ه  یَحْک 
کْم  اللَّ مْ ح  ک  وا ذل  وا ما أَنْفَق  مْ وَ لْیَسْئَل  وا ما أَنْفَقْت  ر  وَ سْئَل  صَم  الْکَواف  ع  ه  عَلیمٌ حَکیمٌ ب   . اللَّ

وا في  .16 ل  ذینَ   وَ قات  الَّ ه  
اللَّ عْتَدینَ سَبیل   الْم  بُّ  ح  هَ لا ی  اللَّ نَّ  إ  وا 

تَعْتَد  مْ وَ لا  ونَک  ل  قات  نْ    / ی  مْ م  وه  ج  أَخْر  مْ وَ  وه  م  فْت  مْ حَیْث  ثَق  وه  ل  اقْت  وَ 
قات   ی ی  الْحَرام  حَتَّ د   نْدَ الْمَسْج  مْ ع  وه  ل  قات 

الْقَتْل  وَ لا ت  نَ  تْنَة  أَشَدُّ م  مْ وَ الْف  وک  كَ جَزاء   حَیْث  أَخْرَج  مْ کَذل  وه  ل  مْ فَاقْت  وک  نْ قاتَل  مْ فیه  فَإ  وک  ل 
رینَ  ورٌ رَحیمٌ   /الْکاف  هَ غَف  نَّ اللَّ ن  انْتَهَوْا فَإ  می  /فَإ  ال 

لاَّ عَلَی الظَّ دْوانَ إ  ن  انْتَهَوْا فَلا ع  ه  فَإ 
لَّ ین  ل  ونَ الد  تْنَةٌ وَ یَک  ونَ ف  ی لا تَک  مْ حَتَّ وه  ل    / نَ وَ قات 

صاصٌ فَمَن  اعْتَدیا  مات  ق  ر  هْر  الْحَرام  وَ الْح  الشَّ  ب 
هْر  الْحَرام  ثْل  مَا اعْتَدی  لشَّ م  وا عَلَیْه  ب  مْ فَاعْتَد  وا أَنَّ    عَلَیْک  هَ وَ اعْلَم  وا اللَّ ق  مْ وَ اتَّ عَلَیْک 

قینَ  تَّ هَ مَعَ الْم  وا في /اللَّ ق  و وَ أَنْف  لْق  ه  وَ لا ت 
نینَ سَبیل  اللَّ حْس  بُّ الْم  ح  هَ ی  نَّ اللَّ وا إ 

ن  کَة  وَ أَحْس  هْل  لَی التَّ مْ إ 
أَیْدیک   . ا ب 

وا فیها فَ  .17 س  رْک 
تْنَة  أ  لَی الْف  وا إ 

دُّ ما ر  لَّ مْ ک  وا قَوْمَه  مْ وَ یَأْمَن  وک  ونَ أَنْ یَأْمَن  رید  ونَ آخَرینَ ی  د  لَیْ سَتَج  وا إ 
لْق  مْ وَ ی  وک  ل  نْ لَمْ یَعْتَز  لَمَ وَ  إ  م  السَّ ک 

لْطاناا  مْ س  مْ عَلَیْه  مْ جَعَلْنا لَک  ک  ولئ 
مْ وَ أ  وه  م  فْت  مْ حَیْث  ثَق  وه  ل  مْ وَ اقْت  وه  ذ  مْ فَخ  یَه  وا أَیْد  فُّ بیناا یَک   . م 

میع  الْعَلیم   .18 وَ السَّ ه  ه  نَّ ه  إ 
لْ عَلَی اللَّ لْم  فَاجْنَحْ لَها وَ تَوَکَّ لسَّ وا ل  نْ جَنَح   . وَ إ 

وا أَنَّ  .19 لْظَةا وَ اعْلَم  مْ غ  وا فیک  د  ار  وَ لْیَج  فَّ نَ الْک  مْ م  ونَک  ذینَ یَل  وا الَّ ل  وا قات 
ذینَ آمَن  هَا الَّ قینَ یا أَیُّ تَّ هَ مَعَ الْم   . اللَّ

اثْنا عَشَرَ شَهْراا في .20 ه  
اللَّ نْدَ  ور  ع  ه  ةَ الشُّ دَّ نَّ ع  ماوات    إ  یَوْمَ خَلَقَ السَّ ه  

اللَّ تاب   م  فَلا  ک  الْقَی  ین   كَ الد  مٌ ذل  ر  أَرْبَعَةٌ ح  نْها  رْضَ م 
َ
الْأ  وَ 

هَ مَ  وا أَنَّ اللَّ ةا وَ اعْلَم  مْ کَافَّ ونَک  ل  قات  ةا کَما ی  شْر کینَ کَافَّ وا الْم  ل  مْ وَ قات  سَک  نَّ أَنْف  وا فیه  م  قینَ تَظْل  تَّ  . عَ الْم 
أَیْدی .21  ب 

ه  م  اللَّ بْه  عَذ  مْ ی  وه  ل  وب  قات  مْ وَ یَت  ه  وب  ل  بْ غَیْظَ ق  ذْه  نینَ / وَ ی  ؤْم  ورَ قَوْمٍ م  د  مْ وَ یَشْف  ص  مْ عَلَیْه  رْک  مْ وَ یَنْص  ه  خْز  مْ وَ ی  ه  عَلی  ک    اللَّ
ه  عَلیمٌ حَکیمٌ   . مَنْ یَشاء  وَ اللَّ

مْ عَلی .22 لَیْه  ذْ إ   فَانْب 
یانَةا نْ قَوْمٍ خ  ا تَخافَنَّ م  مَّ نَّ  وَ إ  نینَ سَواءٍ إ  بُّ الْخائ  ح  هَ لا ی   .    اللَّ

ر ... ) .23 رْض  أَرْبَعَةَ أَشْه 
َ
ي الْأ وا ف 

 . ( 2،برائتفَسیح 
رین  .24 ي الْکاف  خْز  هَ م  ه  وَ أَنَّ اللَّ

ي اللَّ ز  عْج  مْ غَیْر  م  ک  وا أَنَّ  . ( 2،برائت) ... وَ اعْلَم 
م ...  .25 وَ خَیْرٌ لَک  مْ فَه  بْت  نْ ت   . (3، برائت)... فَإ 
ورٌ رَحیمٌ )... فَإ   .26 هَ غَف  نَّ اللَّ مْ إ 

وا سَبیلَه  کاةَ فَخَلُّ ا الزَّ لاةَ وَ آتَو  وا الصَّ وا وَ أَقام   . ( 5، برائتنْ تاب 
مُّ  .27  فَأَت 

مْ أَحَداا وا عَلَیْک  ر  ظاه  مْ شَیْئاا وَ لَمْ ی  وک  ص  مَّ لَمْ یَنْق  شْر کینَ ث  نَ الْم  مْ م  ذینَ عاهَدْت  لاَّ الَّ مْ عَ إ  لَیْه  لیوا إ  مْ إ 
بُّ    هْدَه  ح  هَ ی  نَّ اللَّ مْ إ  ه  ت 

دَّ م 
قینَ )  تَّ  . (4،برائتالْم 

أَ  .28 كَ ب  غْه  مَأْمَنَه  ذل  مَّ أَبْل  ه  ث 
ی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّ رْه  حَتَّ شْر کینَ اسْتَجارَكَ فَأَج  نَ الْم  نْ أَحَدٌ م  ونَ )وَ إ  مْ قَوْمٌ لا یَعْلَم  ه   . ( 6،برائتنَّ

یرَ  .29 لاَّ مَنْ قَاتَلَه  وَ کَانَتْ س  لَ إ  قَات  ورَة  الْبَرَاءَة  أَنْ لَا ی  ول  س  ز  ه  ص قَبْلَ ن 
ول  اللَّ لاَّ مَنْ حَارَبَه  وَ أَرَادَه    -ة  رَس  بَ إ  حَار  وَ قَدْ کَانَ نَزَلَ    -وَ لَا ی 

ه  
نَ اللَّ كَ م  ي ذَل  قا عَلَیْه  ف  مْ فَلَمْ ی  وک  ن  اعْتَزَل  مْ عَزَّ وَ جَلَّ »فَإ  وک  ل  لَمَ  -ت  م  السَّ لَیْک  ول    -وَ أَلْقَوْا إ  « فَکَانَ رَس  یلاا مْ سَب  مْ عَلَیْه  ه  لَک  فَما جَعَلَ اللَّ

ي عَنْه   ل  أَحَداا قَدْ تَنَحَّ قَات  ه  ص لَا ی 
قَتْل  الْ  -اللَّ  ب 

ه  ورَة  الْبَرَاءَة  وَ أَمَرَه  اللَّ ي نَزَلَتْ عَلَیْه  س  ینَ مَن  اعْتَزَلَه  وَ اعْتَزَلَه  حَتَّ شْر ک  لْه    -م  وَ مَنْ لَمْ یَعْتَز 
ةٍ )قمي، دَّ لَي م  ةَ إ 

ه  ص یَوْمَ فَتْح  مَکَّ
ول  اللَّ مْ رَس  ینَ قَدْ کَانَ عَاهَدَه  ذ 

لاَّ الَّ  . ( 281 /1 :1363 إ 
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ي ا .30 ز  عْج  مْ غَیْر  م  ک  وا أَنَّ رٍ وَ اعْلَم  رْض  أَرْبَعَةَ أَشْه 
َ
ي الْأ وا ف 

رینَ فَسیح  ي الْکاف  خْز  هَ م  ه  وَ أَنَّ اللَّ
اس    /للَّ لَی النَّ ه  إ  ول  ه  وَ رَس 

نَ اللَّ وَ أَذانٌ م 
هَ بَري  کْبَر  أَنَّ اللَّ

َ
ک  یَوْمَ الْحَج  الْأ وا أَنَّ مْ فَاعْلَم  یْت  نْ تَوَلَّ مْ وَ إ  وَ خَیْرٌ لَک  مْ فَه  بْت  نْ ت   فَإ 

ه  ول  شْر کینَ وَ رَس  نَ الْم  ذینَ  ءٌ م  ر  الَّ
ه  وَ بَش 

ي اللَّ ز  عْج  مْ غَیْر  م 
عَذابٍ أَلیمٍ  وا ب   . کَفَر 

أَ  .31 كَ ب  غْه  مَأْمَنَه  ذل  مَّ أَبْل  ه  ث 
ی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّ رْه  حَتَّ شْر کینَ اسْتَجارَكَ فَأَج  نَ الْم  نْ أَحَدٌ م  ونَ وَ إ  مْ قَوْمٌ لا یَعْلَم  ه   . نَّ

وا  .32 وا وَ أَقام  نْ تاب  ون  فَإ  قَوْمٍ یَعْلَم  ل  الآیْات  ل  فَص  ین  وَ ن  ي الد  مْ ف 
ک  خْوان  کاةَ فَإ  ا الزَّ لاةَ وَ آتَو   . الصَّ

د  الْحَرا .33 نْدَ الْمَسْج  مْ ع  ذینَ عاهَدْت  لاَّ الَّ ه  إ  ول  نْدَ رَس  ه  وَ ع 
نْدَ اللَّ شْر کینَ عَهْدٌ ع  لْم  ون  ل  مْ کَیْفَ یَک  وا لَک  نَّ  م  فَمَا اسْتَقام  مْ إ 

وا لَه  فَاسْتَقیم 
قینَ )  تَّ بُّ الْم  ح  هَ ی  مْ وَ تَأْبی  (7اللَّ ه  أَفْواه  مْ ب 

ونَک  رْض  ةا ی  مَّ لاًّ وَ لا ذ  مْ إ 
وا فیک  ب  مْ لا یَرْق  وا عَلَیْک  نْ یَظْهَر  ونَ    کَیْفَ وَ إ  ق  مْ فاس  ه  کْثَر  مْ وَ أَ ه  ب  و ل  ق 

ه     (8)
اللَّ آیات   ب  ونَ ) اشْتَرَوْا  یَعْمَل  وا  مْ ساءَ ما کان  ه  نَّ إ  ه   وا عَنْ سَبیل  ونَ في  (9ثَمَناا قَلیلاا فَصَدُّ ب  یَرْق  م     لا  كَ ه  ولئ 

أ  ةا وَ  مَّ لاًّ وَ لا ذ  إ  نٍ  ؤْم  م 
ونَ )  عْتَد  ین  وَ ن    (10الْم  ي الد  مْ ف 

ک  خْوان  کاةَ فَإ  ا الزَّ لاةَ وَ آتَو  وا الصَّ وا وَ أَقام  نْ تاب  ونَ )فَإ  قَوْمٍ یَعْلَم  ل  الآیْات  ل  نْ    (11فَص  مْ م  وا أَیْمانَه  نْ نَکَث  وَ إ 
وا في مْ وَ طَعَن  ه  ونَ )  بَعْد  عَهْد  یَنْتَه  مْ  ه  لَعَلَّ مْ  لَه  أَیْمانَ  مْ لا  ه  نَّ إ  فْر   الْک  ةَ  مَّ أَئ  وا 

ل  مْ فَقات  ک  مْ   (12دین  أَیْمانَه  وا  قَوْماا نَکَث  ونَ  ل  قات 
ت  وا  أَ لا   وَ هَمُّ

مْ م   نْت  نْ ک  ه  أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْه  إ  مْ فَاللَّ ةٍ أَ تَخْشَوْنَه  لَ مَرَّ مْ أَوَّ ک  مْ بَدَؤ  ول  وَ ه  س  خْراج  الرَّ إ  نینَ )ب   . (13ؤْم 
مَ اللَّ  .34 ونَ ما حَرَّ م  حَر  ر  وَ لا ی  الْیَوْم  الآخْ  ه  وَ لا ب 

اللَّ ونَ ب  ن  ؤْم  ذینَ لا ی  وا الَّ ل  تابَ  قات  وا الْک  وت  ذینَ أ  نَ الَّ ونَ دینَ الْحَق  م  ه  وَ لا یَدین  ول  ه  وَ رَس 
ونَ ) ر  مْ صاغ  زْیَةَ عَنْ یَدٍ وَ ه  وا الْج  عْط  ی ی  صاری  ( 29حَتَّ ه  وَ قالَت  النَّ

زَیْرٌ ابْن  اللَّ ود  ع  أَفْواه    وَ قالَت  الْیَه  مْ ب 
ه  كَ قَوْل  ه  ذل 

مْ  الْمَسیح  ابْن  اللَّ ه 
ونَ ) ؤْفَک  ی ی  ه  أَنَّ م  اللَّ نْ قَبْل  قاتَلَه  وا م  ذینَ کَفَر  نَ قَوْلَ الَّ ؤ  ضاه  ه  وَ الْمَسیحَ ابْنَ مَرْیَمَ   (30ی 

ون  اللَّ نْ د  مْ أَرْباباا م  هْبانَه  مْ وَ ر  وا أَحْبارَه  خَذ  اتَّ
لاَّ  لهَ إ  داا لا إ  لهاا واح  وا إ 

د  یَعْب   ل 
لاَّ وا إ  ر  م 

ونَ )وَ ما أ  شْر ک  ا ی  بْحانَه  عَمَّ وَ س  مَّ    (31 ه  ت  لاَّ أَنْ ی   إ 
ه  مْ وَ یَأْبَی اللَّ ه  أَفْواه  ه  ب 

ورَ اللَّ ا ن  ؤ  طْف  ونَ أَنْ ی  رید  ی 
ونَ ) ر  هَ الْکاف  ورَه  وَ لَوْ کَر  دی  (32ن  الْه   ب 

ولَه  ذي أَرْسَلَ رَس  وَ الَّ رَه  عَلَی    ه  ظْه  ی  ونَ )وَ دین  الْحَق  ل  شْر ک  هَ الْم  ه  وَ لَوْ کَر 
ل  ین  ک  هَا   (33الد  یا أَیُّ

ونَ عَنْ  دُّ ل  وَ یَص  الْباط  اس  ب  ونَ أَمْوالَ النَّ ل  ک  هْبان  لَیَأْ حْبار  وَ الرُّ
َ
نَ الْأ نَّ کَثیراا م  وا إ 

ذینَ آمَن  ةَ    الَّ ضَّ هَبَ وَ الْف  ونَ الذَّ ز  ذینَ یَکْن  ه  وَ الَّ
سَبیل  اللَّ

ونَها فيوَ   ق  نْف  عَذابٍ أَلیمٍ )  لا ی  مْ ب 
رْه  ه  فَبَش 

حْمی  (34سَبیل  اللَّ کْوی  عَلَیْها في  یَوْمَ ی  مَ فَت  مْ هذا    نار  جَهَنَّ ه  ور  ه  مْ وَ ظ  ه  ب  و ن  مْ وَ ج  ه  باه  ها ج  ب 
ونَ ) ز  مْ تَکْن  نْت  وا ما ک  وق  مْ فَذ  ک  س  نْف 

َ
مْ لأ   . (35ما کَنَزْت 

نْ  .35 مْ وَ تَأْبیکَیْفَ وَ إ  ه  أَفْواه  مْ ب 
ونَک  رْض  ةا ی  مَّ لاًّ وَ لا ذ  مْ إ 

وا فیک  ب  مْ لا یَرْق  وا عَلَیْک  ونَ   یَظْهَر  ق  مْ فاس  ه  کْثَر  مْ وَ أَ ه  ب  و ل   . ق 
لی .36 ونَ إ  ل  ذینَ یَص  لاَّ الَّ مْ أَنْ    إ  ه  ور  د  رَتْ ص  مْ حَص  ک  مْ میثاقٌ أَوْ جاؤ  مْ وَ بَیْنَه  مْ قَوْمٍ بَیْنَک  طَه  ه  لَسَلَّ مْ وَ لَوْ شاءَ اللَّ وا قَوْمَه  ل  قات  مْ أَوْ ی  وک  ل  قات  ی 

ه  لَ  لَمَ فَما جَعَلَ اللَّ م  السَّ لَیْک  مْ وَ أَلْقَوْا إ  وک  ل  قات  مْ فَلَمْ ی  وک  ن  اعْتَزَل  مْ فَإ 
وک  مْ فَلَقاتَل  مْ سَبیلاا عَلَیْک  مْ عَلَیْه   . ک 

و   .37 رید  ونَ آخَرینَ ی  د  مْ  سَتَج  وک  ل  نْ لَمْ یَعْتَز  وا فیها فَإ  س  رْک 
تْنَة  أ  لَی الْف  وا إ 

دُّ ما ر  لَّ مْ ک  وا قَوْمَه  مْ وَ یَأْمَن  وک  لَمَ وَ نَ أَنْ یَأْمَن  م  السَّ لَیْک  وا إ 
لْق  وَ ی 

مْ جَعَلْن ک  ولئ 
مْ وَ أ  وه  م  فْت  مْ حَیْث  ثَق  وه  ل  مْ وَ اقْت  وه  ذ  مْ فَخ  یَه  وا أَیْد  فُّ بیناا یَک  لْطاناا م  مْ س  مْ عَلَیْه   . ا لَک 
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی   

 152تا  139صفحات ، 1402 بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی
 10/10/1402تاریخ پذیرش:   - 31/04/1402تاریخ دریافت: 

  العظمیاللهآیت اندیشه  در دینی سالاری مردم مبانی قرآنی و روایی
 العالی( )مدظله ای خامنه

، اسلامی  معارف   و   الهیات  گروه ، حدیث  و   قرآن   علوم  استادیار |    مهدی اسمعیلى صدرآبادی  |  
 رفسنجان(  عج)   عصر  ولی  دانشگاه   ، (س )   نرجس  حضرت  انسانی   علوم  و  ادبیات   دانشکده 

 یزد   دانشگاه   ، حدیث   و  قرآن   علوم  دکتری   دانشجوی|  معصومه نوازی  |  
 چکیده 

 و  شأن  و  حقوق  پاسداشت  ضمن  آن  در  که  است  مطلوب   حکومتی  روش   نوعی  دینی  سالاریمردم 
 روشی  واقع  در.  شودمی  داشته  نگاه  هم   دینی  اصول   و  هاارزش  حرمت  جامعه،   اداره   در  مردم   منزلت

.  باشد می  تضاد  در  نیز  دیکتاتوری  و  استبداد  با  ، غربی  دموکراسی  با  مخالفت  عین  در  که   است   تازه   و  نو
  بیانات روایی  و قرآنی مبانی نقلی، رویکرد و توصیفی شیوه   به تا است  شده  تلاش  حاضر  پژوهش در

  قرار  مبنا   با  زمینه  همین  در.  گیرد   قرار  بررسی  مورد   دینی  سالاری مردم   روش  حوزه   در  ایخامنه  اللهآیت
  بیت اهل  روایات  و  کریم  قرآن  به  استناد  با  ایالله خامنهآیت  گرددمی   تبیین  روش،   این  اصول   دادن

  آزادی،  ها، ملّت  حقوق  و  انسانیت  از  حمایت  محوری، عدالت  چون  هاییویژگی  ، السلامعلیهم
  سالاریمردم   نظریه  مردم   واقعی  مشارکت  و  انتخاباتی  رقابت  نوع  سالاری، شایسته  و  پارسامحوری

 . اندکرده اجرا  و تقویت را  دینی
کلیدی: خامنهآیت  بیانات  دینی،   سالاریمردم   اصول   واژگان    مستندات  قرآنی،   مستندات  ،ای الله 

 .روایی
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  نویسندۀ مسئول؛                                                                                                   Email: esmaeili.sadr@gmail.com      
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 مقدمه
سالاری دینی در نظام جمهوری اسلامی ایران، روش نو و جدیدی است که توجه بسیاری  مردم 

در    ایالله خامنهآیت  سوی خود جلب کرده است.فکران عالم را بهها و روشنها، شخصیتاز ملت
ید  سالاری دینی، حاکمان بامردم   روش   درو بر این باورند که    اندپرداخته  این روش   مواردی به تبیین

حاکم باید دارای صفات و  ، این انتخاب باید در چهارچوب احکام اسلام باشد ، منتخب مردم باشند
کردهویژگی معین  اسلام  شرع  که  باشد  به  هایی  روش  این  واقع  در  و است.  دین  ترکیب  معنای 

؛ چراکه اگر نظامی بخواهد  باشدمیبلکه یک حقیقت در جوهره نظام اسلامی    ، سالاری نیست مردم 
آنکه تحقق حکومت مردم بر مبنای دین عمل کند بدون مردم نمی سالاری واقعی هم  شود، ضمن 

با این وجود مبانی   ، الگویی مناسب برای اداره جامعه است  این مدلپذیر نیست.  بدون دین امکان 
سالاری  منظور دریافت دلایل نقلی مردم ش مورد بررسی قرار نگرفته است. بهقرآنی و روایی این رو 

مسئولیت و  مقابلدینی  سرچشمه های  به  مراجعه  مردم،  و  آیات  دولت  یعنی  اسلام  اصلی  های 
. در پژوهش حاضر با تکیه بر آیات  باشدمی  السلام امری ضروریبیت علیهمکریم و روایات اهلقرآن 
تا به شیوه توصیفی و رویکرد نقلی مستندات قرآنیتلاش می  ،یاتکریم و روا   قرآن    ،روایی  -شود 

خامنهآیتبیانات   حوزه    ایالله  بیان  مردم مدل  در  دینی  بنابراین  شوسالاری  این   پرسشد.  اصلی 
سالاری دینی در منظومه فکری  روایی نظریه مردم   -  شناسایی، تبیین و تحلیل مبانی قرآنی  ، پژوهش

 است.  ایامنهالله خآیت
 باشد: می شکل زیر در این پژوهش مدنظر  الات فرعی نیز بهؤهمچنین پاسخ به س

 ای الله خامنهآیتسالاری دینی در منظومه فکری کاوی نظریه مردم قرآن  .1
 ایالله خامنهآیتسالاری دینی در منظومه فکری سنجی نظریه مردم روایت .2

سالاری دینی در رو این پژوهش با هدف بررسی و تحلیل مبانی قرآنی و روایی مدل مردم ازاین
 یابد.  سامان می  ایالله خامنهآیتاندیشه 

تاکنون هیچ    ، ده است کروجو  که نگارنده جستدر مورد پیشینه پژوهش نیز باید گفت تاجایی
در حوزه   ایالله خامنهآیتروایی بیانات  ای درباره بررسی توصیفی شواهد قرآنی و  نامهمقاله و پایان

  ایشان سالاری دینی را از نگاه  البته مقالاتی وجود دارد که مردم   ، سالاری دینی نگاشته نشده استمردم 
 شود: ها اشاره میکنند که در ذیل به آنبررسی می

وه  سالاری دینی، کاای در مردم الله خامنهبررسی جایگاه رهبری و اندیشه سیاسی آیت .1
های سیاسی و بین  پیشقدم، محمدکاظم؛ قاسمی، زهرا؛ بهزادی، محمدحسین؛ مجله: پژوهش

 . 10شماره  ، 91المللی، سال 
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سالاری اسلامی از دیدگاه مقام معظم رهبری، اقبال،  نقش و جایگاه مردم در الگوی مردم  .2
 . 40، شماره 96حدیث، مجله : بصیرت و تربیت اسلامی، سال 

سالاری دینی در ایران، آرمند، محمدعلی؛ علی محمدی، قاسم؛ فتحی،  تحلیلی بر مردم .  3
 .  4، شماره 95سعید؛ مجله: مطالعات علوم اجتماعی، سال 

آثار و  ، ایالله خامنهآیتسالاری دینی در اندیشه  به آنچه که بیان شد در مورد روش مردم   توجه با
متمرکز بر بررسی توصیفی شواهد قرآنی    اما در مورد موضوع موردنظر که  ، مقالاتی چاپ شده است 

سالاری دینی است، پژوهشی با این عنوان و با این  در حوزه مردم   ایالله خامنهآیتو روایی بیانات  
 هدف وجود ندارد. 

 ایخامنه اللهآیت سالاری دینی در اندیشه اصول مردم
برالله خامنهآیت اصول    ای  به  متکی  انقلاب  باورند که  به این  نه  است که  و مستحکمی  ثابت 

اصول سرمایه به  نه  دارد،  ارتباطی  از   ، داری غرباصول سوسیالیزم شرق  ترکیبی  انقلاب  این  بلکه 
آزادیعدالت مردم خواهی،  استخواهی،  اخلاق  و  معنویت  - 116  :1383ای،  )خامنه  سالاری، 

ها اشاره و  کنند که در ذیل به آن سالاری دینی تعریف میهایی را برای نظام مردم ایشان ویژگی  (.115
 شود.ها ذکر میسپس مبانی قرآنی و روایی آن

 عدالت محوری .1
گیری تفاوت اساسی  سالاری دینی از لحاظ معنا، وسعت، جوهره و جهتعدالت مطرح در مردم 

بر این باورند که در بسیاری از    ایالله خامنهآیتخواهی در نظام لیبرالیسم دارد.  با شعارهای عدالت
نام عدالت  مناطق دنیا ممکن است دموکراسی هم باشد، فعالیت اقتصادی هم باشد، اما چیزی به

های اسلام  ترین توصیهعیض مطرح نیست. ایشان عدالت اجتماعی را جزء بزرگاجتماعی و رفع تب
میمی  تشکیل  را  ما  اساسی  قانون  که  میدانند  را هدایت  ما  قوانین  و    :1383ای،  خامنه)  کنددهد 

این عقیده است که عدالت در اسلام دارای مفهوم خیلی وسیعی  117 بر  که همه    باشدمی(. وی  
مع و  مادی  می نیازهای  تأمین  را  انسان  به حق خود می نوی  را  و هر صاحب حقی  این  کند  رساند. 

معنای درست را هم دارد. ایشان برابری  معنای درست هم برابری بهعدالت در بطن خود هم آزادی به
  ،کند ها معین میهایی که قانون و حقیقت برای آنکه همه در حد صلاحیت  دانندرا بر این معنا می

از انسان بخشیده شده است  بتوانند  و  به جامعه  الهی که  الطاف  و  نعم  باشند  ،مواهب،    برخوردار 
 (. 118-119 :1383ای، خامنه)
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 مبانى قرآنى و روایى عدالت محوری .1-1
ده و  کراجرای عدالت در سطح اجتماع، اصلی بنیادین است که خداوند آن را واجب  

ه  »ا  شودکه در سوره نحل به آن اشاره می چنانهم  ؛دهدطور قاطع به آن فرمان می به نَّ اللَّ
حْسان دْل  و  الْإ  الْع  ر  ب  م 

ْ
أ به ظاهر    توجه  عقیده صاحب تفسیر المیزان با(. به90)نحل:  «  ی 

که با هریک    باشدمیمراد از عدالت، عدالت اجتماعی است و آن عبارت از این    ، سیاق آیه
خاطر احسانش احسان ود که مستحق آن است. نیکوکار را بهاز افراد جامعه طوری رفتار ش

قاب نمایی، حق ظالم را از مظلوم بستانی و در اجرای ش ع  اخاطر بدیکنی، بدکار را به
کریم حتی در برخورد   قرآن  (.331  /12  :1390طباطبایی، )علامه  قانون تبعیض قائل نشوی

ى  »  است:  نموده  توصیهدن را  کربا دشمنان نیز به عدالت رفتار   ل  وْمٍ ع  آن  ق  ن  مْ ش  ک  ن ّ م  جْر  لَ  ی  و 
لَ ّ 

 
وا  أ ل  عْد  وا  ت  ل  و    اعْد  ب    ه  قْر 

 
ی«  أ قْو  لت ّ  موجب ها  یعنی کینه قبلی نسبت به آن   (.8)مائده:    ل 
های  از شعبه  ، ها عداوت داریمکه با آنبلکه عدالت درباره کسانی  ، نشود که عدالت نکنید

(. افزون بر این یکی از اهداف اصلی پیامبران اقامه 35 /3  :1375بنابی،  رشی )ق  است  اتقو
رْ » است:    آمده  میانعدل و قسط بوده که در سوره حدید از آن سخن به

 
أ دْ  ق  ا  ل  ن  ل  س  ا ر  لْن  س 

اب   ت  م  الْک  ه  ع  ا م  لْن  نْز 
 
أ ات  و  ن  ّ

ی 
الْب  سْط  ب  الْق   ب 

اس  وم  الن ّ ق  ی   ل 
ان  یز  الْم  چنین  (. هم25)حدید:    « و 

ل   »  کندمور اجرای عدالت معرفی میأکریم خود را م  )ص( در قرآن  پیامبر رْت  لَ عْد  م 
 
أ و 

م ک  یْن  چه در قضاوت و    ، نداآیه ایشان مأمور اجرای عدالتبر طبق این    (.15)شوری:    «ب 
رعایت »اصل    ، ها، چه در حقوق اجتماعی و مسائل دیگر زیرا برای ایجاد وحدتداوری

(. در مجموع آیاتی  387 /20 : 1371شیرازی و همکاران، )مکارم  عدالت« ضروری است
خی آیات به پرهیز از  در مواردی بر   . له عدالت اشاره دارد فراوان استأکه در قرآن به مس

ه  لَ  آیه »  ، مانندای از رعایت عدالت است ظلم و ستم توجه دارند که آن هم نمونه نَّ اللَّ إ 
ةٍ  رَّ ثْقال  ذ  م  م  ظْل  مْ  (. و آیه »40)نساء:    «ی  ه  یْن  ى  ب  ض  مْ ق  ه  ول  س  ذا جاء  ر  إ 

ولٌ ف  س  ةٍ ر  مَّ
 
لِّ أ ک  و  ل 

مْ   ه  و   سْط   الْق  ونب  م  ظْل  اهل47)یونس:    «لَی  روایات  علیهم(.  مفهوم  بیت  به  نیز  السلام 
فرمایند: »برپایی دولت عدل از واجبات  علی)ع( می  ی دارند. حضرت خاصعدالت توجه  

می   (. و در360  /1  :1410آمدی،  )تمیمی  است« کنند که »عدل  جای دیگر خاطرنشان 
ای خطاب  چنین در نامه(. ایشان هم102  /1  :1410آمدی  تمیمی )  کند«جامعه را پایدار می

»ما بین مردم و خودتان انصاف بورزید و به برآوردن نیازهای آنان    ش فرمود:ابه کارگزاران
نما خزانهئتحمل  شما  زیرا  هستید ید؛  پیشوایان  سفیران  و  امت  وکلای  رعیت،    داران 

که آنچه را برای خود این است    ، منظور از انصاف از سوی خود  (.51  البلاغه: نامه)نهج
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گیرند،  ها میگونه که حق خود را از آن تعبیر دیگر همانبه  .ها بپسندندپسندند برای آنمی 
آن آنحقوق  به  نیز  را  بپردازندها  پیامبر335  / 10   :1386شیرازی،  )مکارم   ها  )ص(    (. 

کسانی نخستین  میدرباره  جهنم  وارد  میکه  ج  فرماید:شوند،  به  که  کسی  هنم  »اولین 
رفتار نمی  ، رودمی  به عدالت  ثروتمندی که حقوق فرمانروای قدرتمندی است که  کند و 

(. حضرت  28  /2:  1393  بابویه،)ابن  پردازد و نیازمندی که متکبر است«مالی خود را نمی
»بهترین فرمانروا کسی است که ظلم را    :فرمایند)ع( در توصیف بهترین فرمانروا می  امیر

حدیثی   چنین درایشان هم  (.431  /3  :1410  آمدی، )تمیمی  عدل را زنده کند«از بین ببرد و  
پیشوایان عادل واجب    گویندبه سطح زندگی رهبر جامعه می راجع بر  »خداوند عزوجل 

برآشفته نکند«  را، فقرش  فقیر  تا  برابر کنند  ناتوان  با مردم  را    کرده که سطح زندگی خود 
                                      (.         411 /1  :1407)کلینی، 

واقع یکی از   ند. درامحوری در جامعه تأکید دارند فراوانآیات و روایاتی که به عدالت
له برقراری عدل در جامعه است. اگر عدالت  أمس   ، )ع(  نا اصول مهم در قرآن و سیره معصوم

برقرار شود در جامعه  به  ، اجتماعی  را  اجتماعی  و  فردی  داشتآثار شگرف    . دنبال خواهد 
نگرانیبه از  بسیاری  دغدغهعبارتی  و  بهها  اجتماعی  برطرف  های  عدالت  رعایت  وسیله 

                                                          شود.                                                        کن شدن فساد در جامعه میاصلاح مردم و ریشه سببد. برقراری عدالت  گرد می 
 ها. حمایت از انسانیت و حقوق ملت2

خامنهآیتعقیده  به ارزش  ایالله  و  انسانیّت  از  حمایت  مکتب  اسلام،  های  مکتب 
انسانی؛ مکتب ترویج رحم و مروّت؛ مکتب ترویج اخوّت و برادری  انسانی است. مکتبی  

ش از زر و زور تهی  ا وق اجتماعی این است که فردی که در جامعه دستکه معیارش در حق
گونه مشکل، از شخص قوی که زر و زور هم دارد ، بتواند حقّ خود را بدون هیچباشد می 

  : 1383ای،  )خامنه  دانندبگیرد. ایشان این معیار را پیام اسلام و جامعه درست اسلامی می
ها در یک جامعه مورد  تک انسانبه این است که تک  از دیدگاه ایشان عزت ملی(.  126-125

)بیانات رهبر در سالگرد رحلت   دین یکدیگر باشند و چه نباشنداحترام قرار بگیرند. چه هم
با دستالله خامنه(. آیت14/3/88امام خمینی،   تأکید ای در دیدار خود  اندرکاران جامعه 

های  که در یکی از سخنرانیایگونهی بر تکریم افراد و اقشار مختلف کشور داشته به خاص
  فرمایند: می  کنند که حضرت )ع( خطاب به مالک اشتر اشاره می  خود به فرمان حضرت علی

لْق  » ي الْخ  ك  ف  یرٌ ل  ظ 
ا ن  مَّ  إ 

ین  و  ي الدِّ ك  ف  خٌ ل 
 
ا أ مَّ که تو با کسانی  (53البلاغه: نامه  )نهج  «إ 

ند یا در انسان بودن با تو شریک هستند.  اشوی یا از لحاظ عقیده با تو یکسانها مواجه میآن 
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کسانی بهحتی  نیستندکه  همراه  تو  با  عقیده  انسانول   ، لحاظ  برخورد  ای  انسان  با  باید  ند، 
داشتتکریم خامنهآیت)بیانات    آمیز  دست  ایالله  دیدار  نماز،  در  اقامه  ستاد  اندرکاران 

27/6/85                                                                                                                           .)   
 ها مبانى قرآنى و روایى حمایت از انسانیت و حقوق ملت. 1-2

اند.  های حقوقی را در جامعه وضع کردهنظام   نخستین)ع(    ناکریم و سیره معصومقرآن 
شده از سوی  منان خواسته شده تا جز براساس قوانین و حقوق تعیین ؤدر بسیاری از آیات از م

ا  »  امر تصریح کرده:وحی حکم نکنند. خداوند در سوره مائده بر این   م  ب  مْ  حْک  ی  مْ  ل  نْ  م  و 
ول  

 
أ ف  ه   الل ّ ل   نْز 

 
ك  أ م    ئ  ا   ه  ون الظ ّ م  خداوند  45)مائده:    «ل  حکم  برخلاف  هرکس  یعنی   .)

افزون بر این اسلام با چشمی یکسان به    (.317   /4    )امین،   از کافران است   ، دنمایقضاوت  
گونه تفاوتی بین هیچ قوم و نژاد و بین هیچ زن و مردی  هیچ که  ایگونهبه  ، کند ها نظر میانسان

  کریم در   قرآن  .ها بخشیده استشکل یکسان به انسانل نیست و کرامت خداوندی را بهئقا
وبًا»  فرماید:باره میاین ع  مْ ش  اک  لْن  ع  ج  ى و  نْث 

 
أ رٍ و  ک  نْ ذ  مْ م  اک  قْن  ل  ن ّا خ  إ   

اس  الن ّ ا  ه  ی ّ
 
أ ا  ل     ی  ائ  ب  ق  و 

وا ف  ار  ع  ت  ن ّ   ل  مْ   إ  ک  م  کْر 
 
مْ     أ اک  تْق 

 
أ ه  

الل ّ نْد   ن ّ ع  ه    ا  یمٌ   الل ّ ل 
یر  ع  ب 

نظر  13  )حجرات:«  خ  بنابر   .)
ده که در مجلس به  شالبیان این آیه درباره ثابت بن قیس شماس نازل  صاحب تفسیر مجمع

ن مردم نگاه کن. او نظری  صورت ای)ص( به ثابت فرمود به  مردی جا نداد. حضرت رسول 
چهره  دیدیبه  چه  پرسید  او  از  حضرت  افکند.  مردم  چهره های  گفت  ثابت؟  هایی  ای 

های مختلف را جز رنگ را دیدم. حضرت ادامه دادند این رنگرنگ و سرخ سیاه  ، رنگسفید
ای (. در آیه214   /23   :تا)طبرسی، بی  توانی بر یکدیگر ترجیح دهیو دین نمی   اوسیله تقوبه

ن   »  :فرمایدآزار می دیگر خداوند خطاب به مؤمنان در مواجهه با کفار بی  ه  ع  م  الل ّ اک  نْه  لَ  ی 
ت   نْ 

 
أ مْ  ک  ار  ی  د  نْ  م  مْ  وک  خْر ج  ی  مْ  ل  و  ین   ّ

الد  ي  ف  مْ  وک  ل  ات 
ق  ی  مْ  ل  ین   ذ 

مْ ال ّ یْه  ل  إ  وا  ط  قْس  ت  و  مْ  وه  ر ّ   « ب 
خاطر دین جنگ  که با شما بهخداوند شما را از نیکی و عدل نسبت به کسانی  (.8)ممتحنه:  

. بنابر نظر صاحب تفسیر نور کندمنع نمی  ، اندهایتان بیرون ننمودهنکرده و شما را از خانه
ند  امنی و توطئه علیه مسلمانگروهی درصدد دش  ، اندکریم کافران دو دستهطبق آیات قرآن

ها اظهار دوستی نکنید و از آنان برائت  فرماید با آنکه در آیات قبل سوره ممتحنه خداوند می
ای نکردند که  دسته دیگر کفار علیه مسلمانان دشمنی و توطئه  ،ید. اما مطابق با این آیهئ جو

(. بنابراین حمایت از انسانیت  588  / 9)قرائتی،    فرماید با آنان به نیکی رفتار کنیدخداوند می
آن را    ایالله خامنهآیتکریم به آن اشاره شده و هم  اصل مهمی است که هم در آیات قرآن

رو برخورد نیکو با کفاری که  ازاین  .سالاری دینی دانسته است عنوان یکی از اصول مردم به
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گرفته است. یا در آیات دیگر خداوند  رسانند در قرآن کریم مورد توجه قرار  آزاری به کسی نمی 
هم با  نیکو  صحبت  داشتهبه  توجه  آیه  طوریبه  ، نوعان  در  می   83که  وا  »  :فرمایدبقره  ول  ق  و 

سْنًا  ح  اس   لن ّ از    (.83)بقره:  «ل  بسیاری  کنید.  صحبت  نیکویی  و  خوش  زبان  با  مردم  با 
برای    است.  کید داشتهأها ت)ص( نیز بر اصل کرامت انسانی و برابری انسان  احادیث پیامبر

)ع( هستید، و آدم   »همه شما فرزندان آدم  فرماید:)ص( خطاب به مردم می مثال رسول خدا 
پدران خود مباهات کند«از خاک خلق شده است، پس هیچ به  ندارد  اجازه  )نوری،    کس 

علی367  /1  :1369 امام  می  (.  خود  حکیمانه  سخن  در  نیز  خود   فرماید:)ع(  بر  »آنچه 
نمی می  خود  برای  آنچه  و  بپسند  نیز  مردم  برای  آن ،  پسندیپسندی  نپسند« برای  نیز    ها 

 (.179 /3 :1395شهری، )محمدی ری
نوعان خویش برادر انسانی ها همه نسبت به همپیام این آیات و روایات آن است که انسان

شان عوامل اختلاف از حیث دین، زبان، خون، رنگ هرچند میان   بنابراینشوند.  محسوب می
 گونه عوامل مایه تبعیض حقوق گردد.یک از این ولی نباید هیچ  ، پوست و سرزمین وجود دارد 

 . آزادی 3
بر    ای الله خامنهآیتسالاری دینی یک سرفصل مهم است.  آزادی در روش مردم   مقوله

این باورند که در اسلام آزادی ریشه الهی دارد، بنابراین منطق اسلام؛ حرکت علیه آزادی،  
الهی   پدیده  یک  علیه  به  باشد، میحرکت  دینی  تکلیف  یک  مقابل  طرف  در  وجود یعنی 

لیبرالیسم ریشه آزادی را خدادادگی نمی آورد. این درحالی است که مکت می  داند. ب غربی 
 (.  132 :1383ای، )خامنه نام دین و خداستها منهای حقیقتی بهآزادی انسان در نظر آن

عقیده ایشان آزادی در اسلام از جهاتی با نظام لیبرالیسم غرب تفاوت دارد. در اسلام  به
آفرین  حرکت در سمت آن حقیقت ارزشهای مسلم، ثابت و حقیقتی وجود دارد که  ارزش
.  باشدمیآزادی نامحدود    طور منطقیبه  ، اما در غرب چون حقیقت ثابتی وجود ندارد   ، است

وقتی که منافع   ، دهدتفاوت دیگر این است که در غرب حد آزادی را منافع مادّی تشکیل می
ب بیفتدهمادی  می   ، خطر  را محدود  مرزهای  آزادی  اسلام  در  اما  دارد کنند.   ، اخلاقی وجود 

بر آن حدود مادّی مرزهای معنوی هم دارد. نکته دیگر این است که اسلام  یعنی آزادی علاوه
آزادی را همراه با تکلیف برای انسان دانسته که انسان بتواند با این آزادی، تکالیف را صحیح 

لیبرالی  .انجام بدهد و به تکامل برسد با  این درصورتی است که آزادی در تفکر  سم غربی، 
تنها تفکّرات دینی را  اند که نهها در نفی تکلیف تا جایی پیش رفتهتکلیف منافات دارد. آن

ایدئولوژی و کل  تفکّرات غیردینی  آنحتی  در  که  را  نفی میها  تکلیف هست  در   ،کنندها 
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تکلیف   سکّه  روی  آن  آزادی  آزادندانسان  اصلاا   باشد، می اسلام  مکلف  ، ها  اگر اچون   ند. 
ای در الله خامنهآیت (.134-142:  1383ای، خامنه) مکلف نبودند، آزادی لزومی نداشت
فرمایند: ملت آزاد آن ملتی است که آزادانه  کنند و میبیانات خود به آزادی ملت اشاره می

د، آزادانه عمل کند و منافع حقیقی و ملی خودش را تشخیص بدهد، و با آن استقلال  نمایاراده  
تأمین   و کشورش  برای خود  را  منافع  استقلال عمل،  و  این  نمایاراده  توانست  ملتی  اگر  د. 

  ،تشخیص درست را بدهد و تصمیم بگیرد و تحت تأثیر تخریب محاسباتی دشمن قرار نگیرد 
 (. 8/8/1398، ای بیانات خامنه) به نتایج خوبی خواهد رسید

 . مبانى قرآنى و روایى آزادی 3-1
له آزادی در کشورهای غربی،  أاز طرح مس  پیشالبلاغه، هزار سال  امام علی)ع( در نهج

رّاً »   فرماید:می  ح  اللّه   ک   ل  ع  دْ ج  ق  و   یْر ک   غ  بْد   ع  نْ  ک  ت  نامه  )نهج  «لَ   ایشان  31البلاغه:   .)
که خداوند تو را آزاد  بنده دیگران مباش؛ درحالی  فرمایند: پسرم!)ع( می  خطاب به امام حسن

ها منتشر کردند آمده است  . این جمله طلایی در اعلامیه حقوق بشر که فرانسویآفریده است
هزار و دویست سال    السلامعلیه  که امیرالمومنیندرحالی   ، ها را آزاد آفرید«که »خداوند انسان

  اعراف، مردمی که از پیامبر   157چنین خداوند در آیه  مطرح کرده است. همله را  أاین مس  ، لقب
می  پیروی  می این  ، دنماین)ص(  »گونه وصف  که  مْ کند  ه  صْر  إ  مْ  نْه  ع  ع   ض  ی  )اعراف:    ...«و 

آزادشان    دارد )واز آنان بار گران )تکالیف سخت( و بندهایی را که بر آنان بوده برمی  (.157
فرماید خداوند چیزهایی را که مانع ایشان  می   مذکوراطبایی در تفسیر آیه  . علامه طبکند(می 

(. یا در حدیثی  361  / 8:  1374)طباطبایی،    دارد برمی  ، شوده صواب میاز خیرات و رسیدن ب
است: آمده  )ع(  امام علی  ة  »  از  یَّ ود  ب  الْع  ب  ه   ن فْس  ى  ل  ع  رَّ  ق 

 
أ نْ  م  لََّ  إ  ارٌ  حْر 

 
أ مْ  ه  لَّ ک  اس   لنَّ ا  نَّ    « إ 

. در دیگر آیات  دکنمردم همه آزادند، مگر کسی که به بندگی خود اعتراف    (.195  /6)کلینی،  
انتخاب راه پس از هدایت، آزاد است. در آیه سوم    توجه شده که در  به آزادی انتخاب انسان

یل   »  فرماید:می  ، دنمایکه انسان را شنوا و بینا معرفی می سوره انسان پس از آن  ب 
اه  الس ّ یْن  د  ن ّا ه  إ 

ورًا ف  ک  ا  م ّ إ 
و  رًا  اک  ا ش  م ّ انسان:  «إ  پذیرا    (.3)  باشد )و  دادیم، خواه شاکر  او نشان  به  را  راه  ما 

آیه شریفه، انسان در انتخاب راه آزاد است و م  .ناسپاس گردد( یا   توان آن را  یبراساس این 
ن  » )ع( آمده است:  . یا در روایتی از امام صادقبپذیرد و یا رد کند ؤم  ى الم  ض  إل  وَّ إنَّ اللّه  ف 

لیلًً  کون  ذ  یه  أن ی  ضْ إل  وِّ ف  م ی  ها، و ل  لَّ ه ک  مور  خداوند    (. 72  /64  :1403مجلسی،  )علامه  «ا 
اما اختیار خوار کردن خویش را به او    ، خودش واگذار کرده را به  ی مؤمنکارهاتمام    اختیار

ها هم در احادیث نوعی آزادی بیان  نداده است. از جنبه دیگر احاطه بر نفس و کنترل غریزه 
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این  است.  شده در  علی)ع(  میامام  ك   »  فرماید:باره  ر  ت  نْ  رّاً م  ح  ان   ک  ات   و  ه  لشَّ   «ا 
 (. کسی که از شهوات خود را بازداشت آزاد است. 227 /74: 1403مجلسی، )علامه

موجودی آزاد   صورت فطری به  توان گفت انسانتوجه به آیات و روایات ذکر شده می  با
د آزادانه توانهم خداوند او را آزاد آفریده که می  باشد.می هم در انتخاب مسیر و راه آزاد    ، است

 و این آزادی فراتر از آزادی مادی است. نمایدانتخاب کند و آزادانه عمل 
 ایخامنه اللهآیت ویژه در سطح سالاری به. پارسامحوری و شایسته 4

در اسلام و حکومت اسلامی شرایطی چون تقوا، عدالت،    ای الله خامنهآیتبنابر نظر  
های غربی،  که در دموکراسیها است. درصورتیمسئولیت کننده  پارسایی و شایستگی تعیین

داران و زورمداران برای حفظ  . سرمایهباشدمیدست حاکمیت زور و سرمایه  ها بهمسئولیت 
ها هرچه  کنند که در جهت منافع آنتر، کسانی را سوار بر قدرت میسلطه و جذب منافع بیش

بردارد بیش قدم  دشایسته  ، تر  پارسایی  و  ندارد سالاری  جایی  روندی  چنین  ای،  )خامنه  ر 
1383: 142.) 

شکل کامل، در یک جامعه اسلامی عملی است. اگر ایشان معتقدند ولایت اسلامی به 
ها حاکم است بخواهند راه سعادت را پیدا کنند، نظر از مذاهب و ادیانی که بر آن ها قطع ملت 

ولایت   چون  برگردند.  اسلامی  ولایت  به  ارزش باید  عدالت براساس  یعنی  اسلامی  های 
خواهند کسی را ها می عقیده ایشان اگر ملت اسلامی، علم اسلامی و دین اسلامی است. به 

نروند؛   ، کنند داران معرفی می د، سراغ آنکه سرمایه نماین عنوان رهبر و حاکم بر جامعه انتخاب  به 
د. آن کسی که قدرت را سرمایه شخصی ها برون اعتناترین انسان ترین، بی سراغ پارساترین، پاک 

: 1383ای،  خامنه )   کند آورد و از آن برای سود شخصی خویش استفاده نمی حساب نمی خود به 
مس الله خامنه آیت (.  143 این  به  مردم  با  دیدار  در  اسلامی أ ای  که جمهوری  کردند  اشاره  له 

گانه نیست؛ دخالت ؛ دخالت بی باشد نمی نظامی است که که در آن، دربار حکومت طاغوت  
زدگی نیست؛ حکومت مردم و شایستگان است. در جمهوری اسلامی، رسیدن به خان و خان 

. هرکه صلاحیت دارد، باید باشد می   ها مراتب حکومتی، تابع صلاحیت مقامات مؤثر در سلسله 
میدان  و در  اشراف  بین  غنی،  و  فقیر  بین  انداختن  فاصله  برود.  مسئولیت جلو  و  تلاش  های 

ای، خامنه )   راشراف و امتیاز دادن به یک قشر خاص با نظام جمهوری اسلامی سازگار نیستغی 
(. ایشان آفت مسئولیت در نظامی که متکی به آراء و ایمان مردم است را این 84/ 2/ 17،  بیانات

آوری برای خودشان بیفتند و در ن به فکر رفاه شخصی بیفتند، به فکر جمع داند که مسئولا می 
بزنند زندگی اشرافی هوس   آن در  این در و  به  آفت دور کنند. آن   .گری  این  از  را  باید خود  ها 
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وابستگی مسئولا  باشند،  مردم  خود  از  و  شوند  انتخاب  مردم  میان  از  باید  قبول ن  ملاک  ها 
 (.90/ 3/ 14،  ای، بیانات خامنه )   ها نباشدمسئولیت 

 ری سالَ . مبانى قرآنى و روایى پارسامحوری و شایسته4-1
گذارد که لازم  مسئولان و کارگزاران حکومت می  ، کریم، وظایفی را برعهده حاکمان  قرآن 

کنند تا موجب سعادت و    ها را رعایتاست آنان در ارتباط و شیوه رفتاری خود با مردم آن
 کریم از عدالت پیشگی حاکمان جامعه در سوره نساء سخن رانده: قرآن   پیشرفت جامعه شود؛

ن ّ  » ى إ  ل  إ  ان ات   م 
 
الْْ وا  د ّ ؤ  ت  نْ 

 
أ مْ  ک  ر  م 

ْ
أ ی  ه   ا  الل ّ ه  هْل 

 
اس    أ الن ّ یْن   ب  مْ  مْت  ک  ح  ا  ذ  إ 

وا    و  م  حْک  ت  نْ 
 
أ

دْل الْع  داران (. بنا به گفته برخی مفسران در این آیه به امر تأکید شده که زمام 58)نساء:    «ب 
گذار کرده و به عدالت حکومت کنند؛ و  شان وا ها را به صاحبانباید به فرمان خداوند امانت

  در آیه بعد به مردم امر کرده است که سخن صاحبان امر را شنیده و از آنان اطاعت نمایند
، گسترش عمل نیک  مردان اسلامی(. افزون بر این وظیفه دولت265 /1 :ق1412 )طبرسی، 

های  و مبارزه با شکاف  در جامعه و اقامه کردن روح نماز و عبادت و برابری و عدالت اقتصادی
است قرآنچنانهم  .اقتصادی  در  خداوند  می  که  ون   »  :فرمایدکریم  هْد  ی  ةً  مَّ ئ 

 
أ مْ  اه  لْن  ع  ج  و 

ین   د  اب 
ع  ا  ن  ل  ان وا  ک  و  اة   ک  الزَّ اء  یت  إ 

و  ة  
لً  الصَّ ام   ق  إ 

و  ات   یْر  الْخ  عْل   ف  مْ  یْه  ل  إ  ا  یْن  وْح 
 
أ و  مْر ن ا 

 
أ   « ب 
ها را به  واقع رهبران دین باید مردم را بر طبق فرمان خداوند هدایت کنند و آن  در  (.73انبیاء:)

کنند  تشویق  نیک  کینه  ، کارهای  به  فرقهتوزینه  فریادهای  و    / 5  :1378)مغنیه،    گرایی ها 
هایش مسئولیت  کس جز براساس شایستگی(. سنت الهی نیز بر این است که به هیچ472
خدا نمی افرادیدهد.  به  رساندهوند  اثبات  به  را  خود  لیاقت  و  شایستگی  مسئولیت   ، اندکه 

ذ   »  )ع( با عبور از امتحانات سخت به مقام امامت رسید  حضرت ابراهیم  .کندعنایت می إ 
و 

ى   ل  یم  ابْت  اه  بْر  ه    إ  ب ّ ن ّ   ر  ه  م ّ ت 
 
أ اتٍ ف  م  ل 

ک  ال    ب  ّي  ق 
ن  امًا   إ  م  اس  إ  لن ّ  ل 

ك  ل  اع  (. حضرت  124)بقره: «ج 
 فرمایند:باره میایشان در این   .ی دارد خاص)ع( به توانایی و آگاهی حاکم و کارگزار توجه    علی

»مردم! سزاوارترین کس به خلافت کسی است که بدان تواناتر و در آن به فرمان خدا داناتر 
اسی که یکی  ه دو رکن اسب  السلام علیه  ر حقیقت امام د  (.173البلاغه: خطبه  )نهج  باشد«

گاه   .تجنبه علمی دارد و دیگر جنبه عملی اشاره کرده اس  باشد   تر از نظر علمی باید از همه آ
ند، ولی مدیر نیستند ا که عالمبسیارند کسانی رتقوی  همه  از  مدیریت  امر  در  عملی  نظر  از  و

صحیح   اداره  ندهد،  هم  دست  به  دست  دو  این  تا  و  نیستند  عالم  و  مدیرند  یا  جامعه  و 
»کار مردم    فرمایند:(. و در جای دیگر می504  /6  :1386شیرازی،  )مکارم   پذیر نیستامکان

)ع( در    (. امام علی216: خطبه  البلاغهنهج)  یابد«داران سامان نمیجز به شایستگی زمام 
م  »  نویسد:چنین میای خطاب به مالک اشتر در گزینش کارگزاران ایننامه

 
ي أ رْ ف  مَّ انْظ  ور   ث 
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ةً  ر  ث 
 
أ و  اةً  اب  ح  م  مْ  ه 

لِّ و  ت  لَ   و  اراً،  ب  اخْت  م   لْه  عْم  اسْت  ف  ک   ال  مَّ نامه  نهج)  «ع  کار    (.53البلاغه:  در 
بهاکارگزاران نه  برگمار،  کارشان  به  آزمایش  از  پس  و  بنگر  آنت  با  دوستی  و  سبب  ها. 

البلاغه در  استناد به این نامه نهجبا    ایالله خامنهآیت.  مشورت دیگران به کارشان مگماربی
اراً »  فرماید عبارت دیدار اعضای هیأت دولت می ب  م  اخْت  لْه  عْم  اسْت    که در نامه امام علی «  ف 

سالاری  . شایستهتر استکار رفته به این معناست که دقت کن ببین چه کسی شایسته)ع( به
باشد  معنای واقعی کلمهبه توجه  د  باید مورد  (. 84/  17/7ر دیدار اعضای هیأت،  )بیانات 

ن   » فرماید:داری و ولایت است می)ع( درباره کسی که شایسته زمام  حضرت امیر ن أحس  م 
ة   لَی  قَّ الو  ح  ة  است  فای  سزاوار    ، (. هر که امور را به نیکویی اداره کند451  /1آمدی،  )تمیمی  «الک 

ش، گزینش براساس  ا ارگزاران)ع( خطاب به ک   ولایت است. در تمام بیانات حضرت علی
پیامبر روایتی  در  تأکید شده است.  اسلام   شایستگی  فرمود:  گرامی  الإمامة  لَ  »  )ص(  إنَّ 

  ، ه  ب  ض  ك  به  غ  مْل  لْمٌ ی  ، و ح  حارم  ن  الم  ه  ع  ز  حْج  عٌ ی  ر  صالٍ : و  لٍ فیه  ث لًث  خ  ج  ر  ح  إلَّ ل  صْل  ت 
ي  حتّى لِّ ن و  لًفة  على م  سْن  الخ  حیم    و ح  د  الرَّ ه  کالوال  کون  ل  امامت    (.407  :1)کلینی،  «  ی 

مگر برای کسی که دارای سه خصلت باشد: پارسایی که او را از کارهای حرام    ،شایسته نیست
رفتاری با کسانی که بر آنان حکومت  باز دارد، بردباری که با آن خشم خود را مهار کند و خوش 

 .چون پدری مهربان باشدد، چندان که برایشان همنمایمی 
آیاتبه اهلقرآن  طورکلی  روایات  و  علیهمکریم  شایستگی  بیت  و  پارسایی  بر  السلام 

دارد. دلالت  حکومت  به  کارگزاران  فردی  برجسته  فضایل  و  خصال  از  تنهایی برخورداری 
دیگر عبارت مجموعه  به  .تواند محورگزینش باشد، باید در کنار آن توان کاری نیز باشدنمی

 . »تعهد« و »تخصص« معیار گزینش است
 ی مردم . نوع رقابت انتخاباتی و مشاركت واقع5

ای بر این عقیده هستند که در جمهوری اسلامی مشارکت مردم در امر الله خامنهآیت
های انتخابات  ها براساس تکلیف و احساس مسئولیت در صحنهآن  .انتخابات واقعی است

می باشد حاضر  مدنظر  اصلح  انتخاب  که  است  این  هم  پیروزی  شرط  رقابت    ، شوند.  نه 
هایی را که اطمینان  باید با چشم باز و با بصیرت وارد بشوند و آدم رو مردم  انتخاباتی، ازاین

 (. 144-145 :1383ای، )خامنه دنماینکنند، انتخاب پیدا می 
که نظام جمهوری اسلامی مبنی بر انتخابات و رأی مردم است و هر   شوند ایشان یادآور می 

در شود. وی بر آن است که  بار انتخابات مجلس و ریاست جمهوری برگزار می چهار سال یک 
طور متوسط هرسال یک انتخابات در این کشور واقع به   . سالاری واقعی وجود دارد ایران مردم 

انتخابات آزاد برای تعیین لت کرده شده است و مردم در همه امور کشور دخا  اند. برای مثال 
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روند بدون های رأی می نظیر است. آحاد مردم پای صندوق دنیا کم   رئیس جمهور کشور، در 
نفر را که شناختند، فهمیدند و تجربه ها اثر داشته باشد. یک اینکه تبلیغات حزبی در ذهن آن 

کنند. در بعضی از کشورها که انتخابات کردند برای مدّتی به ریاست جمهوری انتخاب می 
وسیله احزاب وجود دارد، مردم حتی آن کاندیدای ریاست جمهوری را ریاست جمهوری به 

چون به این حزب عقیده دارند، این شناسند. حزب، کاندیدایی را معرفی کرده مردم هم نمی 
به  را  انتخاب می کاندیدا  آزادانه نماین عنوان رئیس جمهور  انتخابات، مستقل تری د، پس  ترین ن 

مردمی  مردم مجلس،  اسلامی،  نظام  در  چون  است.  اسلامی  جمهوری  در  حکومت،  ترین 
مالک و  گیری هستند و حقیقتاا معنای حقیقی کلمه، دارای ارزش و قدرت انتخاب و تصمیم به 

 (.148-151  : 1383ای، خامنه )   مسلط بر سرنوشت و امور خودشان هستند 
 قرآنى و روایى مشارکت مردم در انتخابات . مبانى  1-5

دست خودشان  کند که سرنوشت هر قومی بهکریم در سوره مبارکه رعد تأکید می   قرآن
مْ »  است ه  س 

نْف 
 
أ ب  ا  م  وا  ر  یِّ غ  ی  ى  تَّ ح  وْمٍ  ق  ب  ا  م  ر   یِّ غ  ی  لَ   ه   اللَّ نَّ  آیه   با  .(11)رعد:  «إ  این  به  توجه 

شرکت در انتخابات    ، مردم برای داشتن سرنوشت و آینده بهتر توان گفت یکی از وظایف  می 
انتخابات به  و انتخاب فرد اصلح است. در تأثیرگذاری در سرنوشت واقع شرکت در  نوعی 

خواهد که در نیکوکاری و  . افزون بر این خداوند متعال از مردم میباشد میجامعه اسلامی  
ى  »  ر سوره مائده به آن اشاره شدهچنان که دهم  ، پرهیزگاری یکدیگر را یاری کنید ل  ن وا ع  او  ع  ت  و 

ی قْو  الت ّ ّ و 
ر  ان  الْب  دْو  الْع  ثْم  و  ى الْإ  ل  ن وا ع  او  ع  لَ  ت  (. در این آیه مشارکت مردم در کار  2)مائده:  «و 

بسا شرکت در انتخابات یکی از مصادیق این همکاری است.  چه  ، خیر مورد تأکید قرار گرفته 
انان در انجام کارهای نیک باید پشتوانه یکدیگر باشند تا روح وحدت در کالبد  بنابراین مسلم

(. یا در  330  /4  :1404همدانی،  )حسینی   ها دمیده شود و از تفرقه و تشتت ایمن باشندآن 
مْ » دهد)ص( دستور مشورت با مردم را می  عمران خداوند به پیامبرسوره مبارکه آل رْه  او  ش  و 

مْر  
 
ي الْْ هف    ف  ى الل ّ ل  لْ ع  ک ّ و  ت  مْت  ف  ز  ا ع  ذ  نظام  عقیده صاحب تفسیر نور،  (. به159عمران:  )آل  «إ 

پیامبر وظیفه رو  ازاین  است.  بنا شده  اسلام بر مبنای محبّت و ارتباط تنگاتنگ با مردم حکومتی
  / 1:  1388)قرائتی،    اند نیز مشورت کندداشت با مردم حتی آنان که در گذشته لغزش داشته

اصلح  636 انتخاب  و  دادن  رأی  طریق  از  نمایندگان  به  مردم  دادن  مشورت  آنکه  حال   .)
السلام هم بر ضرورت انتخاب از ناحیه مردم  بیت علیهمگیرد. در روایات اهلصورت می
ای مردم! این امر )حکومت(  »  فرمایند:)ع( خطاب به مردم می  امام علیاست.  تأکید شده  

حق امارت بر شما را    ،جز کسی که شما او را امیر خود گردانیدکس بهچامر شما است. هی
ولی شما   ، ندارد. ما دیروز هنگامی از هم جدا شدیم که من قبول ولایت را ناخوشایند داشتم
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ندادید رضایت  من  حکومت  به  نقل 193  /3:  1385اثیر،  )ابن   «جز  این  مطابق   .)
دانند که از جانب مردم انتخاب شده  بر مردم می)ع( فقط کسی را لایق ولایت    امیرالمؤمنین 

نهی فرمود از اینکه مردی امامت گروهی را بدون اذن »  )ص( نیز درحدیثی  باشد. رسول خدا 
(. این حدیث اگرچه در مورد امامت  335  / 76   :1403)علامه مجلسی،    « آنان برعهده گیرد 

رهبری سیاسی و اجتماعی هم  توان آن را به  طریق اولی میولی به  است،   جماعت مطرح شده
 نسبت داد.

درباره مشارکت مردم در انتخابات و مبانی قرآنی و    ایالله خامنهآیتدر تطبیق بیانات  
می حاصل  نتیجه  این  آن  موردنظر،  روایی  مسئول  انتخاب  در  مردم  بودن  آزاد  که  شود 

 ترین رکن در انتخابات است. اصلی
 گیرینتیجه

بررسی بیانات  با  در  که  خامنهآیتهایی  قرآنایالله  آیات  مجموعه،  چون کریم،  روایی  های 
 : البلاغه و سایر منابع صورت گرفت نتایج زیر حاصل شدنهج

که   .1 مردم   ایالله خامنهآیتاصولی  آنسالاریدر روش  به  و  داشته  درنظر  ها  دینی 
به قرآنی و روایی است.  قرآنتوجه ویژه کرده، دارای مستندات  آیات  و  دیگر سخن  کریم 

 . باشدیمالسلام پشتوانه نقلی این روش بیت علیهمروایات اهل
حاکی از آن است    ایالله خامنهآیتدینی در اندیشه  سالاریکاوی اصول مردم قرآن  .2

قرآن متعدد  آیات  و  که  آزادی  انسانیت،  از  حمایت  عدالت،  فرمان  پیامبر)ص(  به  کریم 
 گزینی را در جامعه داده است.شایسته

بیانگر   ایالله خامنهآیتدینی در منظومه فکری  سالاریسنجی اصول مردم روایت .3
گزینی،  السلام در اداره جامعه مبتنی بر عدالت، شایستهبیت علیهمآن است که سیره اهل

طور السلام و بهعلیهمآزادی، مشارکت مردم و حمایت از انسانیت بوده است. اهل بیت  
ها خواستار  ها و خطواتی داشتند و از آن)ع( خطاب به کارگزاران خود نامه  امام علی  خاص

 بودند.  مذکورل موارد اعما
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Abstract 
Religious democracy is an ideal form of governance in which the rights, status, and dignity 
of people in the administration of society are respected, while the sanctity of religious 
values and principles is also maintained. In fact, it is a new method that opposes western 
democracy and at the same time rejects despotism and dictatorship. The present study 
aims to examine the Quranic and narrative foundations of Ayatollah Khamenei’s 
thoughts and comments on religious democracy using a descriptive method through a 
Naqli (revealed) approach. This paper explicates how Ayatollah Khamenei- in accordance 
with the teachings of the Holy Quran and Hadiths- has promoted and implemented the 
theory of religious democracy focusing on elements such as justice, support for humanity, 
rights of nations, freedom, piety and meritocracy, and electoral competition and popular 
turnout. 
Keywords: Principles of religious democracy, Ayatollah Khamenei, Leader, Quran, 
Hadith, narrations.
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Abstract 
The concept of governance, as a western-driven normative concept, needs to be recreated 
in the Islamic discourse. In religious literature, governance can be considered as a path 
towards good governance. Since changes in a society in the process of governance call 
for changes of the implemented rulings, it is possible to identify the conditions by 
referring to religious sources and apply them in the Islamic Republic system to make the 
governance a wiser process. On the other hand, by referring to the discussion of Naskh 
(abrogation) in Quranic sciences, useful propositions can be found to achieve this goal. 
The basis of conditional Naskh, which expresses the change of rulings following a change 
in conditions and the strengthening of abrogated rulings (in a general sense) if the 
conditions for the implementation of that ruling are met, is particularly compatible with 
this goal. In this study, via the library method and with focus on the interpretation of 
Surah At-Tawbah by Ayatollah Khamenei, the abrogator and abrogated verses have been 
examined and by extracting three chains of verses and examining the context of the verses 
and their revelation circumstances, some principles of governance have been singled out. 
These principles address issues such as policy-making and regulating ties between 
Muslims and enemies at different junctures as well as the conditions for the realization 
of final Bara'at from Mushriks.. 
Keywords: Abrogation, Naskh, Quran, governance, Ayatollah Khamenei. 
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Abstract 
One of the criteria of the Islamic culture is the way Muslims cope with Ahlul Kitab 
(People of the Book). Verse 29 of Surah At-Tawbah speaks of a type of financial 
agreement with People of the Book, under which they are required to pay a tax called 

jizyah. There is a view that the meaning of the phrase "  ْم ونَ   وَه  ر  صَـاغ  " in this verse is to 

humiliate the People of Dhimmi at the time of paying jizyah. Therefore, behaviors such 
as standing them up, grabbing their beards, humiliating, and even slapping them in the 
face have been considered permissible. The present study, using documentary sources 
and a descriptive-analytical method, has sought to criticize this view. To achieve this goal, 
after reviewing the concepts of "dhimmi" and "jizyah", in the first step, the possible 

reasons for the aforementioned view in two areas of understanding the phrase "  َون ر     صَـاغ 
مْ   and also deriving from a hadith have been explained. In the next step, these Fiqhi " وَه 

interpretations have been weighed against criteria such as presenting them to the Quran, 
the linguistic concept of Seghar (minor, small), presenting them to the Sunnah, and being 
in line with the Islamic moral system. The achievement of the study, based on the view 
of Ayatollah Khamenei in interpreting verse 29 of Surah At-Tawbah and the related 
Hadith, is in the invalidity of the aforementioned view and a sound interpretation of the 
verse. According to this interpretation, undermining and humiliating the people of 
dhimmi is not compatible with the standards arising from Islamic tenets. 
Keywords: Ayatollah Khamenei, dhimmi, jizyah, Fiqh, jurisprudence, interpretation, 
hadith.
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Abstract 
There are disagreements among Faqihs (Islamic experts) about wife’s inheritance from 
the immovable bequest. All Imamia Faqihs- except for Ibn al-Junayd- unanimously agree 
over the wife’s deprivation of her husband’s certain immovable properties. A theory 
developed by Sayyid Murtadha is here noteworthy which could be regarded as the source 
of change of law in this regard based on Ayatollah Khamenei’s Fatwa. However, one 
should address all arguments and faults dealing with this issue as Sayyid Murtadha’s 
explanations regarding his theory need more details and clarity. This article seeks to 
explain this Fatwa. After criticizing the reason for the opinion that the wife is deprived 
of part of the husband's bequest, even from its price, the evidence for the fatwa of Sayyid 
Murtadha and some contemporary jurists, including Ayatollah Khamenei, who believe 
that the wife is not deprived of both the bequest and its price, has been examined, and 
evidence has been presented to substantiate it. With this explanation, the evidence for 
the relevant change in the Civil Code is also clarified as per the fatwa of Ayatollah 
Khamenei. 
Keywords: Wife's Inheritance, immovable property, bequest, real estate.
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Reliability of Hadiths Narrated by Sahl ibn Ziyad Razi in Thoughts of 
Ayatollah Khamenei 
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Abstract 
Sahl ibn Ziyad Razi is a well-known narrator who has been mentioned in the chains of 
narration of many Hadiths and documents. The majority of early Shiite Rejali sources 
prior to Imamia have undermined him, while some latter Rejali and Fiqhi sources have 
defended the trustworthiness of this prolific narrator and described his narrations as 
authentic and consistent. Ayatollah Khamenei is one of the few scholars who have 
neither defended the absolute trustworthiness of Sahl ibn Ziyad nor ruled out that all of 
his Hadiths are invalid. Rather, he has strengthened the theory of the reliability of Sahl's 
Hadiths in the noble book of al-Kafi. He believes that the numerous statements of the 
predecessors in weakening Sahl ibn Ziyad make it difficult to defend his absolute 
trustworthiness, but on the other hand, the high status of Sheikh Koleini in hadith studies 
and his great interest in transmitting Sahl's Hadiths in a book like al-Kafi, brings about 
trust in the hadiths of this narrator regarding al-Kafi. This theory has tangible 
implications in the areas of ijtihad and Fiqh for Ayatollah Khamenei. 
Keywords: Sahl ibn Ziyad, Koleini, al-Kafi, authentication, predecessors, verification of 
hadiths, Ayatollah Khamenei.
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Abstract 
Throughout history, women have always been under the domination of masculinity, 
whether in its traditional form or modern form. Therefore, the existing image of women 
is always an element that is non-independent, periphery, and second-class. While the true 
identity of women is far from these descriptions. In the present paper, by searching 
through a mixed method of content analysis - ijtihadic analysis in the Quranic thought of 
Ayatollah Khamenei, various dimensions of the real identity of women are stated, 
including the necessity of Islamic identity for women, the characteristics of that identity, 
its dimensions and factors affecting identity, the relationship between gender and 
humanity in identity, the confrontation between Islam and the West in identity, and the 
effects of identity building and identity destruction of women. Based on the methodical 
study that has been done in the research, it can be said that from the perspective of the 
leadership, the identity of women has an absolute framework in which all individual, 
family, and social dimensions are covered. According to verses 35 of Surah al-Ahzab, 21 
of Surah al-Rum, and 195 of Surah al-'Imran, the identity of women is the same as the 
identity of men in terms of humanity; and in terms of gender, as an incidental part of 
identity, it is different from the identity of men and is meaningful in the functions of life. 
In addition, according to verses 10 to 12 of Surah al-Tahrim and its clarification in the 
understanding of verse 36 of Surah Al-'Imran, women in the same thought, not only have 
a common human identity with men, but they are also introduced as a role model for 
both believing and non-believing women and men. 
Also, great characters such as Hazrat Zahra (SA) and Hazrat Zeinab (SA), who are role 
models for women, have undermined the belief of some interpreters in accordance with 
verse 17 of Surah al-Zukhruf, as they reject the idea that women- like men- enjoy high 
intellectual and logical talent. 
Keywords: Women, men, identity, Ayatollah Khamenei, masculinity, Quran.
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