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با    1401  پاییز« در  اسلامی  علوم  و   فقه  نامهپژوه  اولین شماره از نشریۀ »
منتشر شد. این   الهیات و معارف اسلامی )تخصصی( محوریت موضوعات  

کمیسیون    91675به استناد مجوز شمارۀ    09/03/1401نشریه از تاریخ  
« و با  اسلامی  علوم  و   فقه  نامهپژوهبررسی نشریات علمی کشور با نام »

 دهد. درجۀ »علمی« به فعالیت خود ادامه می 
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 : نامهوهژ اهداف پ
 اسلامی  علوم و فقه زمینه در العالی مدظله  ایخامنه  العظمی  اللهآیت حضرت هایدیدگاه  از نظریه تقریر و تبیین .أ

 العالی مدظله  ایخامنه العظمی  اللهآیت  حضرت کلان اقدامات و هادیدگاه  پشتیبان منطق استنباط   .ب
 العالی مدظله ای  خامنه   العظمی الله آیت   حضرت   کلان   اقدامات   و   فقهی  ها دیدگاه   الزامات   و   اجتماعی  سیاسی   امتداد   . ج 
  الله آیت   حضرت  های دیدگاه  به  توجه   با  اسلامی  علوم  و  فقه  حوزه  در  رفتاری  و  شناختی  هایمدل  و  الگو   تبیین .د

 العالی مدظله  ایخامنه العظمی
 

 محورهای موضوعی مجله: 
 فلسفۀ فقه و علم فقه  .1
 مبناشناسی احکام و فتاوای سیاسی ـ اجتماعی .2

 )فقه و حقوق و قضاء اسلامی و فقه هنر و...(  تخصصی  هایفقه .3

 سازفقه حکومتی و نظام  .4
 ولایت فقیه و حکومت اسلامی   .5
 اصول فقه  .6

 علوم حدیث و رجال   .7

 آیات الاحکام، علوم قرآن، تفسیر و تدبر قرآنی و معارف قرآن کریم  .8

 های فقهیمذاهب و جریان و تاریخ فقه و فقها  .9
 سیاسی اجتماعی ائمه اطهار علیهم السلام تاریخ اسلام و حیات  .10

 اخلاق و معنویت .11

 کلام و دین پژوهی .12

 
 
 
 

 
  



 
 

 آثار نشر و حفظ دفتر) اسلامی  انقلاب فرهنگی  پژوهشی مؤسسهصاحب امتیاز: 

 ( العالی مدظله) ایخامنه  العظمی اللهآیت حضرت
 اسحاقی  محمدمسئول:  مدیر

 سعدی  حسینعلیسردبیر: 

 قاسمی   محمودمدیر اجرایی: 
 

  

 : گروه دبیران )هیئت تحریریه(
 

 

 اشکوری حسینی سیدعلی   الله آیت

 حسینی  مسعود سید المسلمین  و الاسلام حجت

 حسینی میثم سید المسلمین  و الاسلام حجت

 قمی  محسن المسلمین  و الاسلام حجت

 خسروپناه عبدالحسین المسلمین  و الاسلام حجت

 ذوعلم  علی  المسلمین  و الاسلام حجت

 سعدی حسینعلی المسلمین  و الاسلام حجت
 

 چاپخانه: 
 رلووحسین آجمحتوایی:  علمی و ویراستار

 

 امین مددی آرا: و صفحه  ادبی ویراستار 
 

 ریال   008/ 000قیمت:  نسخه،    300تیراژ:  ،  العالی مدظله   ای خامنه   العظمی   الله آیت   حضرت   آثار   نشر   و   حفظ   دفتر ناشر:  

  آموزش، و  پژوهش معاونت ، 31 پلاک  صالحی، خیابان  جنوبی،   فلسطین  خیابان   تهران،آدرس پستی: 

 اسلامی   علوم  و فقه نامهپژوه  دبیرخانه

       (021)  61014352تلفن:   1316785617کدپستی:  

؛  pajoohname@chmail.ir پست الکترونیکی:    www.pajoohname.ir پایگاه اینترنتی:

pajoohname@mpfe.ir 

 نامه فقه و علوم اسلامی برعهده نویسندگان است. شده در مقالات پژوه مسئولیت محتوای بیان



 

 راهنمای تدوین مقالات 
 کلیات الف(

 . نامه استمقاله مشروط به انطباق کامل آن با این شیوه ه پذیرش اولی ▪
 ها اختیار تام دارند.   ها  در پذیرش، اصلاح محتوا و رد مقالهنشریه و داوران مقالهه  سردبیر و هیئت تحریری  ▪
به  همقال  ▪ باشد. هم  وجهچیهارسال شده  و خارجی منتشر شده  نشریات دیگر داخلی  از  نیچننباید در  ، پس 

 مقاله مجاز به انتشار آن در نشریات دیگر نیست.    ه پذیرش مقاله، نویسند
مقالهن   راستار یو   سر ▪ ویراستاران  و  فنشریه  ویرایش صوری،  در  مقاله  یِها  زبانی  ولی  و  دارند  کامل  اختیار  ها 

    . ها ندارندها نیست و هیچ مسئولیتی نیز در برابر محتوای مقالهبرعهده آن  وجه چیهها بهویرایش محتوایی مقاله
ها و مشخصات  قولنی منابع نقلمستقیم و غیرمستقیم، نشا  یهاقولمسئولیت کامل صحت و دقت متن نقل ▪

 مسئول مقاله است.     هنامه فقط با نویسندمنابع در بخش کتاب یشناختکتاب
اصلاحاتی است که در مراحل داوری یا ویراستاری مقاله از  ه  مسئول مقاله موظف به انجام کامل هم  هنویسند  ▪

 یرایش و انتشار حذف خواهند شد.   داوری یا و  ه . درغیراین صورت، آن مقاله از مرحلشودیاو خواسته م
 مشخصات نویسندگان مقاله: ب(

علمی یا مقطع تحصیلی، نام محل تحصیل یا وابستگی سازمانی )دانشگاه، پژوهشگاه،    ه نام و نام خانوادگی، مرتب ▪
 و انگلیسی، مشخص شود.    ، عربی نویسندگان، به فارسی ه هم (آموزشی یا تحصیلی ه دانشکده، مؤسسه، یا رشت

 مسئول مشخص شود.   همقالاتی که بیش از یک نویسنده دارد، نویسند ▪
 نویسندگان درج شود.  ه هم ه شماره تماس و نشانی رایانام ▪
 مسئول نوشته شود.    هنشانی منزل یا محل کار، کد پستی نویسند ▪
شود و به همراه فایل   ینگارحروف  Wordافزار  صورت مستقل از فایل مقاله، در نرممشخصات مذکور، به  ههم ▪

سسه  ؤ م  دانشگاه /   حوزه/   ی سامانه به مسئول مربوطه دراندازراه)تا  بارگذاری شود.    ه مقاله در تارنمای نشری 
 تحویل داده شود.( 

 مشخصات صوری مقاله  ج(

 Bشود. متن فارسی مقاله با قلم   ینگارحروف   Word افزارمتن مقاله، بدون مشخصات نویسندگان، در نرم ▪
Lotus    متن عربی مقاله با قلم  13و اندازه ،  B Badr    و متن انگلیسی با قلم  13و اندازهTimes New 
Roman  شود.  ینگارحروف 10اندازه 

 نگارش مقاله بر اساس »دستور خط فارسی« مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسی باشد.  ▪
 تعداد کلمات مقاله بیش از هشت هزار کلمه نباشد.   ▪
واژه(، مقدمه،  بدنه    7تا    5ها ) واژه(، کلیدواژهساختار مقاله باید متشکل از عنوان، چکیده )حداکثر دویست   ▪

  نوشت، پینامهها و ...( نتیجه و کتاب، نقدها، یافتههان ییها، تباصلی )بیان مسئله و ضرورت آن، پیشینه، تحلیل
 باشد.   )درصورت وجود(

 شود.    نامه به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی ارسالها و کتابعنوان مقاله، چکیده، کلیدواژه ▪



 (1402  تابستان ،5مارۀ ، ش2 )دورۀ اسلامینامه فقه و علوم پژوه  یعلم ۀفصلنام            
 
8 

 و متمایز شود.     تعیین، مرتب  یگذار، با شمارهجهیدمه تا عنوان نت اصلی و فرعی مقاله، از عنوان مق  یهاعنوان ▪
ها  و در برابر معادل فارسی آن  معادل خارجی اعلام نامشهور و اصطلاحات تخصصی در متن مقاله، داخل پرانتز  ▪

 درج شود. 
 ها آورده شود.   نوشتتوضیحات فرعی و تکمیلی در بخش پیدر متن مقاله هیچ پانوشتی درج نشود و   ▪

، با استفاده  Referenceزبانه    قی از طر   Wordافزارصورت خودکار )در نرمبه  ها نوشتیپ  ههم ❖
انتهای متن مقاله ایجاد شود تا از طر Endnotes  نه یاز گز بر اعداد تُک    قی( در  کلیک کردن 

 ها در  انتهای مقاله دسترسی یافت.در متن مقاله بتوان بلافاصله به متن آن هانوشتیپ
 باشد.  (12×  18مطابق با اندازه متن چاپی)حداکثر  ها و ...ها، نمودارها، تصویرها، نقشهاندازه جدول ▪
در مقالات فارسی  طور مثال  ها و ... با متن مقاله یکسان باشد. )بهها، نمودارها، تصویرها، نقشهاطلاعات جدول ▪

 اطلاعات نمودارها به فارسی درج شود.( 
 ها بیان شود.   ها، نمودارها، تصویرها، و ... از منابع دیگر اخذ شده باشد، حتماً نشانی منبع آنجدول  کهیدرصورت ▪
 صورت خط مورب ترسیم شود.   اعشار در مقالات فارسی و عربی فقط بهه نشان  ▪
 )جدول( ترسیم و تنظیم شود.  Tableبا استفاده از گزینه  Word افزار ها فقط در نرمهمه جدول ▪
با استفاده از دستور استاندارد  فاصلهلازم است تمامی نیم ▪ افزار  نرمبا استفاده از  یا    ctrl+shift+2های متن 

 ویراستیار ایجاد شوند. 
نرمفرموله  هم ▪ به  ینگارحروف    Wordافزارها داخل فرمول چین  و  ارسال  به  وجهچیهشود  تصویر  صورت 

 نشود.   
 استناد  هشیود( 

صورت کلمه به کلمه از منابع  مستقیم )مطالبی که به  یهاقولاد کلمات نقلدچنانچه تع   مستقیم،قول  نقلدر   ▪
  یهاقولنقلاد کلمات  د، درون گیومه درج شود و چنان چه تعدتر از چهل کلمه باششود( کمدیگر نقل می

باش  ترشیمستقیم ب  ابتداز چهل کلمه  نیم ان   ،هاقولنقل  دا اندازه قلم متن آن ،  ازه از قلم اصلی متن  د یک و 
متر  فرورفتگی از سر اشپون،  سانتی  نیماگانه، با یک و  دی ج دون گیومه و در بن  دتر  شود و سپس بکوچک

 درج شود.  
 های غیرمستقیم )نقلِ مضمون سخن( در گیومه درج نشود.  قولمتن نقل ▪
قول مستقیم و غیرمستقیم، نام خانوادگی نویسنده کتاب  متنی به منابع، بلافاصله، پس از نقلبرای ارجاع درون ▪

(؛  1/210:  1366یا مقاله، سال انتشار: شماره جلد/ صفحه منبع موردنظر درون پرانتز آورده شود. مثال: )مرادی،  
برای کتاب تک جلدی نام خانوادگی نویسنده، سال: شماره صفحه داخل پرانتز آورده شود. مثال: )حسینی، 

1378 :25). 
 صورت زیر عمل شود:ای بهالعظمی خامنهاللهآیتارجاع به آثار، بیانات و دروس حضرت  ▪

به کتاب ❖ شماره    :ای، سال انتشار کتابورت: )خامنهصبه  العالی()مدظلهای  العظمی خامنهاللههای آیتارجاع 
 .(313: 1398ای، . مثال: )خامنهصفحه(



بیانات رهبر معظّم انقلاب ❖ به  بیانات، تاریخ دقیق(  صورت )خامنه، بهالعالی()مدظلهارجاع  ارجاع به  و در  ای، 
، تاریخ دقیق( عمل  ای، مکتوباتصورت )خامنهبه،  ، حکم و ...( رهبر معظم انقلابمکتوبات )بیانیه، پیام

  Khamenei.ir(. تاریخ دقیق بیانات و مکتوبات در سایت  6/9/1393ای، بیانات،  شود. مثال: )خامنه
 قابل مشاهده است. 

ای، درس خارج، تاریخ دقیق(.  صورت: )خامنهبهالعالی( )مدظلهای العظمی خامنهاللهارجاع به درس خارج آیت ❖
 .(12/12/1397ای، درس خارج، مثال: )خامنه 

متنی متون غیرفارسی نظیر عربی، انگلیسی و ... به شیوه قبل و به زبان اصلی آورده شود. مثال:  ارجاعات درون ▪
(Nelson, 2003: 115 .) 

ای در یک سال بیش از یک اثر استفاده شده باشد، با قرار دادن حروف ابجد )الف، ب، ج، د،  اگر از نویسنده ▪
( در دیگر منابع، پس از سال انتشار،  .… ,a, b, cعربی و با درج حروف الفبای انگلیسی)و...( در منابع فارسی و  

 .(255الف:  1377آن آثار از هم متمایز شود. مثال )مطهری، 
ها نویسنده مستقل دارد، نام نویسنده مقاله،  ای که مقالات آنمتنی به فرهنگ یا دانشنامهدر ارجاعات درون ▪

 / ذیل »ابومحمد صالح«(.  6:1373، و صفحه منبع موردنظر آورده شود. مثال)انواری،  سال انتشار، شماره جلد
ای که مقالات آن نویسنده مستقل ندارد، نام فرهنگ/ دانشنامه،  متنی به فرهنگ یا دانشنامهدر ارجاعات درون ▪

:  1389الملل،  وابط بینسال انتشار، شماره جلد، و نام مدخل موردنظر)در گیومه( آورده شود. مثال: )دانشنامه ر
 ذیل »تحریم«(.

متنی، ارجاعات تکرار شود و از تکرار واژه »همان« )در منابع عربی: »المصدر السابق« و در  در ارجاعات درون ▪
 ( پرهیز شود.ibidمنابع انگلیسی: 

گی نویسنده در هر  خانواددر منابع پایان مقاله، اگر از یک نویسنده بیش از یک اثر استفاده شده باشد، نام و نام ▪
 جای نام نویسنده خودداری شود.طورکامل، تکرار گردد و از ترسیم خط بهمورد، به

)سرقت علمی( فقط به منابع دیده شده استناد داده شده و به ارجاع دیگران اعتماد    جهت پیشگیری از انتحال  ▪
 نشود.

 صورت زیر درج شود: به APAیوه نامه مطابق با ششناختی کامل همه منابع در بخش کتابمشخصات کتاب ▪
 نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان کتاب. محل چاپ: ناشر.کتاب تألیفی:  ❖

 نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان کتاب. نام مترجم. محل چاپ: ناشر. کتاب ترجمه:  ❖
صورت ایتالیک )ایرانیک(،  مقاله، نام نشریه به عنوان نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(.  مقاله:   ❖

 شماره نشریه، شماره صفحات مقاله. 

،  نامهعنوان روزنامه یا هفتهنام خانوادگی، نام. )روز، ماه و سال انتشار(. عنوان مقاله.  مقاله در جراید:   ❖
 .شماره جریده: شماره صفحات مقاله
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نام    نام ها:  مقاله از کتب مجموعه مقالات همایش ❖ نام و  نام. )سال(. عنوان مقاله. در  خانوادگی، 
نام   )شماره صفحه(. شهر: ناشر. یا:  عنوان کتابخانوادگی )گردآورنده یا ویرایشگر(. عنوان همایش.  

 خانوادگی، نام. )سال(. عنوان مقاله. مجموعه مقالات، عنوان همایش، شهر: ناشر، شماره صفحه. 
نامه در مقطع تحصیلی کارشناسی  نامه. پایان)سال دفاعیه(. عنوان پایان   نام خانوادگی، نام.نامه:  پایان ❖

 ارشد/دکتری. نام دانشگاه، شهر. 
نام خانوادگی، نام. )سال انتشار در صورت موجود بودن(. عنوان مقاله یا مطلب. بازیابی شده )در  منابع اینترنتی:  •

ه الکترونیکی، جلد شماره، سال: صفحه( و آدرس اینترنتی  تاریخ استخراج( از: نام پایگاه اینترنتی )یا عنوان نشری
  سایت.



  

 
  ایخامنه  العظمی  اللهآیت  حضرت  تفسیری  شناسیروش  در  قرآنی  های سازیمفهوم 
ه)

ّ
 1 ...................................................................................... ( العالیمدظل

 کیا مجتبی رستمی
ه) ایخامنه العظمی اللهآیت دیدگاه از کریم  قرآن  در تحقیق نیازهایپیش 

ّ
 23 ....... ( العالی مدظل

 مقدم زهره اخوان
 اندیشه   در   انتظار  مفهومی  مقوله  بر  تأکید  با  اسلامی  تمدن  برتر   و  بهینه  ساخت  و  ظهور  عهد

 43 ............................................... العالی( )مدظله ایخامنه العظمی الله آیت حضرت

 بهمن هادی ابراهیمی، محمود قاسمی قلعه
هآیت  دیدگاه  بر  تأکید  با  الزیارات کامل  کتاب   راویان  وثاقت  بررسی 

ّ
  ای خامنه  العظمی  الل

 77.................................................................................... العالی( )مدظله
 رلو وحسین آج

تحقق    العالی()مدظله  ایخامنه  العظمی  اللهآیت  تفسیری  هایانگارهپیش  تبیین   و  بازشناسی  در 
 93 ............................................................................ عدالت اجتماعی

 کهن زهره دانشی
  کتاب  و  «قهرمانانه  نرمش  ترین   پرشکوه  ؛السلامعلیه  حسن   امام  صلح»  کتاب  ای  مقایسه  بررسی

 113 .................................. « الاموی  الانشقاق مواجهة فی السلامعلیه الحسن  الامام»

 مرتضی میرکو
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 22تا  1صفحات ، 1402  تابستان، 5، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 25/01/1403تاریخ پذیرش:   - 03/05/1402تاریخ دریافت: 

  حضرت تفسیری شناسیروش در  قرآنی  هایسازیمفهوم
 العالی( )مدظله  ایخامنه العظمیاللهآیت

 اسلام نظری مبانیآموخته دکتری دانش  | کیامجتبی رستمی| 

 چکیده 
زبان اصلی  معناادعای  که  است  این  بر  شناختی  مفهوم   ، شناسی  ازهمان  مراد  است.    سازی 

اطلاعات    ، سازی مفهوم  درباشدمیپردازش  قلمرو  سازی  مفهوم   .  برحسب  را  مفهومی  قلمرو  یک 
شناسی شناختی اثرگذار در حوزه زبانسازی  مفهوم   فهمیم. عوامل زیادی بر یک می   مفهومی دیگر

انداز/  گیری، داوری و مقایسه، چشمتوان به چهار تکنیک کلی  توجه/ چشممی  است که از آن جمله
در روش تفسیری خود از این روش بسیار استفاده   ایالله خامنهآیتمندی و ترکیب اشاره کرد.  موقعیت

مقاله   . اندکرده ایشانمی  این  از  منتشره  آثار  بر  مبتنی  و  تحلیلی  روش  با  تا  خاص بهو    کوشد    طور 
گیری با تکیه بر  د. در توجه و چشمکنسازی را استخراج  های منتشره، عوامل مختلف مفهوم کتاب

گرایی، از حمل و توسعه معنایی کفر و شرک در قلمرو  درت نگاه کانونی بر توحید و نفی طاغوت و ق
است. کرده  استفاده  پویایی  وجه  به  توسط    اجتماعی سیاسی  خود  مقایسه  و  داوری  دیگر  از سوی 

استعاره بندیمقوله  زمینهها  ها،  قوام   ، ها و  را  تفسیری  مقوله می   نظریات  »ائمه  بخشد.  ذیل  در  بندی 
ای روش ایشان  »ترس و انحطاط« ازجمله موارد مقایسه  و  مت«کفر« و »ائمه دین«، »ملت و حکو

ساختاری )راه، استحکام، وضوح، موسمی،  های  استفاده از استعاره   ، سازی وی شاهکار مفهوم   .است
بخشی، زایش ایمان، گشودگی، مربی(  ربا، تجارت، غربال، گره( استعاره وجودی )حرکتقایق، آهن

مندی و دیدگاه مسلط و  اندازها و موقعیتله خود چشمأ. این مسد باشمیاستعاره جهتی )قله، عمق( 
و به    نمودهشماری را مطرح کرد و امور درونی بسیاری را از ذهنیت خارج  های بیهمچنین شاخص

سازی  گیری ساختاری و جریانوعی قالبنخود از  موضوعامر بیرونی و عینی تبدیل کرده است. این 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Email: kia.mojtaba1365@gmail.com   نویسندۀ مسئول؛  
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  ییشان تبدیل شده است. این مقاله کوشیده تا با تشکیل شبکه روابط عل  شناسی اپویانیرویی در روش 
   .دکنشناختی ایشان را استخراج ، نظریه عام ایالله خامنهآیتاز منظر  سازیمفهوم 

شناسی شناختی، طرح  قرآنی، زبانسازی  مفهوم   شناسی، تفسیر قرآن رهبری، روش   واژگان کلیدی:
 ای. الله خامنهآیتن، کلی اندیشه اسلامی در قرآ

 مقدمه . 1
اند. این عوامل در واقع فرایندهای سازی بحث کرده ثر در مفهوم ؤ شناسان شناختی از عوامل م زبان 

ترین این یابند. مهم های خاصی در زبان انعکاس می صورت شناختی مختلفی در ذهن هستند که به 
چهارگونه عامل اصلی   ، . در این فرایندنمود بندی  دسته بندی کرافت و کروزه  توان با دسته یندها را می ا فر 

گیرند. در سازی در آن مورد استفاده قرار می های مفهوم عنوان مؤلفه ها به وجود دارد که مابقی تکنیک 
 ها را ذکر کنیم:اقسام این مؤلفه   ، لهأ تر مساین جهت ورود به بحث و برای تنقیح بیش   نمودیم ذیل سعی  

 گیری توجه و چشم .1
 آوری( نما/ کنایهزینش )ترسیمگ .1.1
 پذیری( جو، دسترس و قلمرو )قلمرو حمل، قلمرو جست .1.2
 ی و کیفی( ای )کم  تعدیل سنجه .1.3
 برداری اجمالی/ پیاپی(پویایی )حرکت خیالی، عکس .1.4

 داوری و مقایسه   .2
 بندیمقوله  .2.1
 استعاره ) ساختاری، جهتی، وجودی(  .2.2
 زمینه و شکل   .2.3

 مندیانداز/ موقعیتچشم .3
 یابی( ضع مسلط، جهتدیدگاه )مو  .3.1
 ها )مکانی زمانی، معرفتی، همدلی( شاخص  .3.2
 عینیت و ذهنیت   .3.3

 ترکیب/ گشتالت  .4
 بندی(بخشی، جایگاه شناختی، درجهگیری ساختاری )فردیتقالب .4.1

 پویاشناسی نیرو   .4.2
 ربطیت  .4.3
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سازی  پاسخ دهیم که آیا عناصر مختلف مفهوم   پرسشدر این مقاله کوشش خواهیم کرد به این  
مورد استفاده قرار گرفته    ایالله خامنهآیتشناسی تفسیری  های قرآنی و روش سازیشناختی در مفهوم 

برساخت و صورت   .است مفاهیم چه  این  استفاده،  تفسیری  و درصورت  آثار  در  را  متفاوتی  بندی 
 اند؟پیدا کرده ایشان

یعنی »طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن« و »تفسیر سوره   له، ممعظ  ثر ویژه  در این مقاله از دو ا
دیگر آثار و بیانات ایشان که در آن استنادهای   . همچنیناستفاده شده است خاصصورت برائت« به

است. این بررسی کمک خواهد کرد که در    مورد استفاده شده  ، قرآنی و روایی مورد توجه بوده نیز
نظام  شناخت  تفسیری    ضمن  خامنهآیتفکری  ظرفیتایالله  تفکر،  این  شناختی  جدید  به    ، های 

افزوده شود و راه را برای روش  از منابع اجتهادی شیعه  های تفسیری  عرصه تفسیر و برداشت متنی 
 د.کننوین از متن قرآن کریم و روایات هموار 

 شناسی . پیشینه2
رو اثر مشابهی یافت نشد و ازاین  ای، الله خامنهآیتهای قرآنی از دیدگاه  سازیدر زمینه مفهوم 

هایی اشاره کرد که این  توان به کتابست. اما از سوی دیگر میااین تحقیق در نوع خود بدون پیشینه 
 . باشدمی هادار کار آنمقاله از جهاتی وام 

نیا، در این  ایی«  دو اثر علیرضا قائمی»معناشناسی شناختی قرآن کریم« و »موافقت معن.  1-2
اما    ، آثار کوشش شده است در مورد معناشناسی شناختی قرآن کریم بحث مستوفایی صورت گیرد

آیت تفسیری  آراء  بر  این موارد  تطبیق  نگرفته است.  الله خامنهدرخصوص  طور بهای کاری صورت 
 اند.سران بنا نشدهو بر روی نظریات مف باشدمیمحور این دو اثر متناساسی 

طرح  .2-2 در  واره بررسی  جانسون  نظریه  بر  تکیه  با  قرآن  در  فی  حرف  تصویری  های 
توکل این اثر طرح نیا و ولیمعناشناسی شناختی، مریم  جهتی، مهارشدگی،    واره الله حسومی،  در 

ت  اند که از ریخحرکتی، نیرو، همسانی و موجودیت و... بررسی شده است و محققان تلاش کرده
قابل قرآن،  مخاطب  چشمان  پیش  تصاویری  قالب  در  انتزاعی  قابلمفاهیم  و  این فهم  شده  لمس 

کنند بحث  به  ،مفاهیم  خاص  اما  بر  عناوین  این  تطبیق  به  اثر،  این  جامعیت  عدم  ضمن  هرروی 
 پرداخته نشده است. ای الله خامنهآیتمفسرانی همچون 

کار .2-3 و  شناختی  معناشناسی  در  آن  ا جستاری  محمدباقر  یی  کریم،  قرآن  خوانش  در 
معناشناسی   هصورت انتقادی، ضمن بازخوانی عناصر اصلی نظریروشن، در این اثر مؤلف بهسعیدی

پردازد و سپس توان و ظرفیت این نظریه را  علمی می  هویژه از منظر فلسفها بهشناختی، به بررسی آن
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می  آن  معنایی  و عوالم  قرآن مجید  فرهنگ  بازنمایی  آراء  ،  نجد سدر  و  بر مصادیق  آن  تطبیق  در  اما 
 کوششی صورت نگرفته است.  ایالله خامنهآیت

طرح  .2-4 توصیفواره بررسی  آیات  در  جانسون  تصویری  در های  بهشت  و  دوزخ  کننده 
پورنیک: در این اثر هم محققان چارچوب معناشناسی شناختی، عالیه کرد زعفرانلو و فائقه ابراهیم

های حجمی، حرکتی و قدرتی واره انتزاعی در مورد دوزخ و بهشت را در طرح اند مفاهیم  سعی کرده
شناسی تطبیقی آثار قرآنی  این موارد را بر روی روش   ، این اثر هم در ضمن عدم جامعیت  ، دکن  معنا
 ای پیاده نکرده است. الله خامنهآیت

 ایالله خامنهشناسی تفسیری آیتسازی در روش. عوامل مفهوم3
خود به چهار دسته کلی توجه،   ، سازیعوامل مؤثر در مفهوم   ، له گذشتأ که در بیان مس   طور همان 

مختصر عناصر   ، صورت شوند؛ در ذیل کوشش خواهیم کرد تا به انداز و ترکیب تقسیم می داوری، چشم 
 را بررسی کنیم:ای  الله خامنه آیت سازی در معناشناسی شناختی قرآن کریم از منظر  کلی مفهوم 

 های قرآنیسازیگیری در مفهوموجه و چشم. ت1-3
توجه   توزیع  پیچیده  نظر یک دستگاه  این  از  پدیدهازبان  به  توجه گوینده  نشانگر  های  ست که 

گیرند از این منظر برخی امور در کانون توجه و برخی دیگر در حاشیه توجه قرار می   باشد.میمختلف  
گیری  دهد. توجه و چشمقرآنی خود را نشان می های  سازیو این امر در ساختار جملات و مفهوم 

شود. در ترسیم نماها با استفاده از تغییر در آوری« تقسیم مینما« و » کنایهخود به دو تکنیک »ترسیم
نمای    ، تغییر »نوشتن« به »نویسنده«  . برای مثالآیدنمای مفهومی جدیدی پدید می  ،تعبیرات زبانی

آوری نیز یک چیز از یک قلمرو با اشاره به چیز دیگر از همان  یهجدید را خلق خواهد کرد. در کنا
بلکه به تفکر و دستگاه    ، ابزار زمانی نیست  رو در این منظر کنایه صرفا  شود. ازاینقلمرو برجسته می

بشر ساختار خاصی می رابطه »مجاورت«    ، کنایهبنابراین  دهد.  مفهومی  از  و  دارد  اشاری  سرشت 
  ، در کنایه نکاتی همچون.  (Ungerer, 1996: 129)  یاق خاصی مبتنی خواهد بوداستفاده کرده و بر س

ی، مبتنی بر سیاق بودن و عدم تغییر قلمرو وجود داشتن سرشت اشاری، ابتناء بر روابط فیزیکی و عل  
 . (Vyvyan, 2006: 311-312) شناسی موردتوجه قرار گرفته استهای زباندارد که در کتاب

 آوری نماها و کنایه گزینش ترسیم. 1-1-3
که با هدف موردنظر ما مرتبطند توجه کنیم و    تجاربمانهایی از  این توانایی را داریم که به بخش

ای به فهم  الله خامنهنادیده بگیریم. در کل آیت  هستند،  ها را که غیرمرتبطهایی از آنها یا جنبهبخش
رو در مباحث خود همواره بر محدوده و دائره معنا تأکید  معتقدند. ازاینای معنا  ای و محدودهدایره 
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)خامنهکرده تفکر   بنابراین   . (125:  1399ای،  اند  از  زیادی  بسیار  موارد  نیز  خود  تفسیری  آثار  در 
 توان به موارد زیر اشاره کرد:  اند که از این جمله میکانونی در مطالعه قرآن کریم را نام برده

 ونی به توحید و نفی طاغوتنگاه کان -
ای،  بندی آن در کلیه مسائل تفسیری )خامنهتوحید و صورت   ،توجه کانونی به مفهوم شرک  -

1399 :119) 
قدرت   - به  آیه  توجه  تفسیر  ضمن  در  وی  مائده  12گرایی:  قدرت   ، سوره  را  جهان  گرا  مردم 

های  جداسازی دوگانه  سبب  ،گرایی در مطالعات قرآن کریماین رویکرد و توجه به قدرت   .داندمی 
رو اهمیت حاکمیت و امام  های پوشالی در قرآن شده است. ازاینمبتنی بر قدرت حقیقی از قدرت 

 گوید:عنوان رهبر جامعه اسلامی در معرض توجه وی قرار دارد. وی در این زمینه می به
آری   دارد؟  امکان  چیزی  چنین  آیا  برگردند؟  کفر  سران  است  ممکن  همیشه  چطور  جهان  مردم 

گرا هستند. هرجا قدرت و تحکیم موقعیت وجود دارد. نفوس ضعیفه به طرف قدرت جذب  قدرت 
 .(128: 1399ای، شوند )خامنههایی که اطراف کهربا جمع میکاه انندشوند. ممی 
 پذیری وجو و دسترسقلمرو حمل، جست  .3-1-2

دهند  تعبیرهای زبانی هم نشان می گزینیم.  ما چیزهایی را از میان عنصرهای یک موقعیت برمی 
ایم در »قلمرو توجه« ما قرار  ایم. چیزی که برگزیدهکه ما کدام عنصرها را از موقعیت موردنظر برگزیده

 گرفته است. 
توان حمل عبارتی قلمرو حمل: ارتباط نزدیک و خویشاوندی میان مفاهیم است. در کل می  -

این معنای  توسعه  و  گسترش  و  شرک  کفر،  آیت   همچون  تفسیری  آثار  در  واژه  خامنهدو  ،  ایالله 
 .(129: 1399ای، )خامنهباشد مییت ؤرقابل

جست - عبارت وقلمرو  وقتی  میجو:  نشان  را  اشیاء  مکان  که  را  ترکیب    ، دهدهایی  هم  با 
سیاسی   ،شناسی تفسیری رهبری، با توجه به قلمروهای اجتماعیاین قلمرو در آثار و روش  ، کنیم می 

 .(126-125: 1399ای، افتد )خامنههای معنوی آن دو اتفاق میو مکان
 برداری پیاپی و اجمالی   . پویایی حرکت خیالی و عکس3-1-3

صورت تواند بهله میأممکن است توجه یک شخص در طول یک صحنه حرکت کند. این مس
دعکس بیفتد.  اتفاق  فیلم(  )همانند  پیاپی  یا  و  اجمالی  کوشیده برداری  ذیل  برخی ر  پرتو  در  تا  ایم 

 ای، این پویایی را توضیح دهیم:  الله خامنهسازی قرآنی آیتها از مفهوم مثال
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در توضیح چگونگی امتحان طی این آزمون در مسیر دنیایی نحوه از حرکت خیالی در قالب    -
کنند.  هدف فرض میشود. در اینکه امتحان را تحمل سختی برای رسیدن به  استعاره »راه« دیده می

اگر بخواهید از جایی به جای دیگر برسید، باید راه را طی کنید و همین طی مسیر و تحمل و مشکلات  
 (147: 1399ای، رسید )خامنه آن، امتحان است که با تحمل آن به مقصد می

وَ إِن  »  یت است.ؤرقابل  «لعلم ینتهون»برداری پیاپی در عبارت  نوعی توجه پویا و عکس  -
یْ 
َ
ةَ الْكُفْرِ  إِنَّهُمْ لَا أ ئمَّ

َ
ن بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُواْ فیِ دِینِكُمْ فَقَاتِلُواْ أ یْمَانَهُم مِّ

َ
هُمْ مَانَ لَهُمْ  نَّكَثُواْ أ   لَعَلَّ
ای،  کند )خامنهکه نوعی از استمراز و برگشت به مسیر همانند فیلم را به مخاطب منتقل می  « یَنتَهُونَ 
1399 :128). 
 . داوری و مقایسه2-3

بندی، استعاره، ترتیب شکل و زمینه عناوین: مقوله  باتر  داوری و مقایسه خود در سه تکنیک جزئی
 رود.کار میبه

 بندی . مقوله1-2-3
کنیم و آن را در مقایسه می  پیشینهای  یک تجربه یا موقعیت را با تجارب یا موقعیت  ما معمول  

به مفاهیمی  دستهقالب  معنا  اولیه  اصول  میعنوان  مقولهنمائبندی  را  کار  این  می یم.  گویند؛ بندی 
ای محسوب  الله خامنهشناسی آیتسازی در روش ها و عوامل مفهوم بندی خود یکی از تکنیک مقوله 

ها استوارند سازیبر فضای دوگانه  اغلب که    هابندیایم برخی از این مقولهشود؛ در ذیل کوشیده می 
 را توضیح دهیم:

بندی همه مفاهیم قرآنی ذیل این دو مفهوم و بندی میان دوگانه توحید و شرک و طبقهمقوله  -
سازی که در کتاب طرح کلی اندیشه اسلامی موردتوجه استخراج مفهوم »مبارزه« از دل این دوگانه

 رهبری بوده است. 
 (127-126: 1399ای، سازی بین ائمه کفر و ائمه دین )خامنهدوگانه -
 (127:  1399ای،  استخراج حکومت و ملت از دل مقایسه میان ائمه کفر و ائمه دین )خامنه -
از زمینهمقوله  - ازآنجاکه یکی  قانون:  قانون«  بندی  ایجاد جرم در جامعه، »اجرا نشدن  های 

ه و ایجاد فضای سالم برای زندگی اجتماعی بشر، برای  است، اسلام ضمن ارائه راهکارهای پیشگیران
 . (135-134:  1399ای،  کید فراوان دارد )خامنهأفرض تخلف از قانون ت  اجرای قوانین و حدود و در

 (139: 1399ای، بندی ترس از دشمن در ذیل مفهوم »انحطاط«  )خامنهمقوله  -
 



 (کیارستمی ) (العالیمدظله)  ایخامنه العظمیاللهآیت  حضرت تفسیری شناسیروش  در قرآنی هایسازی مفهوم 
 

7 

 استعاره مفهومی . 2-2-3
براساس قلمرو مفهومی دیگر بیان میدر استعاره یک قلمرو   کنیم. سرشت استعاره  مفهومی را 

توان گفت که استعاره از  تر میعبارت دقیقفهم و تجربه یک چیزی در قالب چیزی دیگر است. به
و مقصد    أ میان دو حوزه مبد (Croft, 2004: 196-197) شناختی  شناختی و معرفتشباهت هستی

پس از این شباهت، روابط حاکم بر این مفاهیم در مورد مشابه   . (Lakoff, 1980: 5)  شودپیدا می 
 گو کنیم: وتوانیم گفتدر کل از سه استعاره مفهومی می . (Grady, 2007: 188)رودکار میبه

 استعاره ساختاری. 1-2-2-3
های ساختاری  استعاره توان  صورت کلی مییابد. بهیک مفهوم براساس مفهوم دیگر ساختار می

رتکرارترین  ایم پ  اما در ذیل کوشیده   ، های قرآنی از نظر رهبری مشاهده کردسازیفراوانی را در مفهوم 
 ها را بررسی کنیم: این استعاره 

o   :آثار آیتنوعی از مفهوم استعاره راه/مسیر ای وجود دارد که  الله خامنهسازی گسترده در 
مسیر و تصور نوعی حرکت بنا شده است. پیمودن این راه است که افراد را به  مبتنی بر استعاره راه،  

نجات و آگاهی از معارف الهیه خواهد رساند و نوعی از گذار و تشکیکی بودن در مقولت دینی را 
 ها را مورد بررسی قرار دهیم: ایم برخی از انواع این استعاره آورد. در ذیل کوشیده همراه میبا خود به
o :انتقال معارف آموزه   مسیر  برای  انتقال دادن  قلبی، یک رسالت سنگین  باور  به  الهی  های 

ترین دستاورد اندیشه اسلامی است و این گذار با تار و پود معارف دینی پیوند خورده  جویان و مهمحق
قیقی شمرد.  های علم راستین و عالم حتوان آن را از نشانهتا جایی که می  باشد، میو غیرقابل انفکاک  

 کند.راه را بازنمایی می ، تکیه بر مفهوم انتقال و گذار نوعی از  استعاره ساختاری
o :شود، به وفور دیده می ای  الله خامنهآیتاستعاره راه و مسیر در آثار تفسیری    مسیر هدایت

آیه   ضمن  در  نور    46وی  ی »سوره  هُ  اللَّ وَ  نَاتٍ   بَیِّ مُّ ءَایَاتٍ  نزَلْنَا 
َ
أ قَدْ  إِلیَ لَّ یَشَاءُ  مَن  صِرَاطٍ    هَدِی 

سْتَقِیم گوید: خدای متعال هر کسی را که خودش بخواهد هدایت شود با مشیت و اراده ربوبی  می   «مُّ
و    ؛کندهدایت می ما تحت مشیت  آزاد  اراده  ندارد و همین  چراکه در مسیر هدایت، جبری وجود 

 .(127: 1400ای، خواسته خداست« )خامنه
o  ای برای  الله خامنهحرکت در کلام آیت  -استعاره راکد    دن احساس قلبی:راکد و خشک بو

جداسازی احساس قلبی راکد و رسیدن به رتبه ایمان معتبر و راستین استفاده شده است. وی در این  
 گوید:زمینه می 

ایمانی که در جوارح و اعضای م قلبی خشک و خالی،  ایمان  ش مشهود امن شعاعؤایمان مجرد، 
 .(97: 1400ای، )خامنه باشدمینیست. این ایمان از نظر اسلام ارزشمند ن
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o   :ابلیس که از عابدان و افرد باسابقه در مسیر بندگی است و پیش از خلقت آدم  سرایت ایمان
کرد. در بزنگاه و فرزندان او بر زمین، سالیان طولنی خدای متعال را با وجود معرفت، عبادت می

ته خود و اراده الهی، نتوانست ایمان خود را نمایان سازد و به دیگر ابعاد وجودی انتخاب میان خواس
 .(97: 1400ای، خود غیر از قلب، سرایت دهد )خامنه

نوعی امتداد ایمان در صحنه زندگی اجتماعی نیز  به ای  الله خامنه آیت سرایت ایمان در آثار تفسیری  
رپایی نظامات مبتنی بر ایمان و باور توحیدی در عرصه  شود و ایشان معتقدند که اندیشه ب محسوب می 

 گوید: جامعه و ساختار منسجم ایمانی از علائم این انتقال و سرایت ایمانی است. وی در این زمینه می 
معنای این است که دین در غیر عمل شخصی  دینی نیست، سکولریسم بهمعنای بیسکولریسم به

نظام اجتماعی کاری به دین ندارد؛ بله هر کسی در داخل نظام  هیچ بروز و ظهوری نداشته باشد.  
ها خودش برای خودش، در دل خودش، در عمل خودش اجتماعی متنوع غربی و شرقی و امثال این

خواهند. آن دینی که با یک ارتباطی با خدا داشته باشد؛ سکولریسم یعنی این. دشمنان همین را  می 
انجامد و  جنگند، آن ایمانی است که به ایجاد نظام اسلامی میا آن میند؛ آن ایمانی که بان مخالفآ

 .)31/5/1395 ، ای، بیاناتبا آن مخالفند )خامنه ، کنداسلام را قدرتمند می 
o مقصد، پایان، اول، آخر را نوعی لوازم  أ مانند مبد  هاییت توان استفاده از عبار به یک معنا می ،

(  115: 1400ای، )خامنه عبارتی همچون »به رستگاری رسیدن«مفهومی استعاره راه دانست. حتی 
 نیز حاکی از نوعی پیمایش در مسیر است.   (5:  1400ای،  و »رسیدن به منزل مقصود بندگی« )خامنه

o ها بر نوعی استعاره  و »پیشرفت« و تکیه آن   «از سوی دیگر برساخت مفاهیمی همچون »رشد
آن  در  ویژگیراه  ازجمله  مفهوم ها  آیتسازیهای  قرآنی    رای ب  .شودای محسوب میالله خامنههای 

ل و  بنشین یکدیگر بوده و تقامثال عنصر »ایمان« و »عقلانیت« هر دو در مسیر رشد و فزونی هم
 .(29/4/1388ای، بیانات، شود )خامنهتضاد کارکردی در این دو حقیقت دیده نمی 

عرصه زندگی ظهور یابد و خردورزی سنت   رو در معنای اجتماعی اگر عقلانیت راسخ درازاین
دارد. استعاره  های وحیانی »گام« برمیمن در پذیرش دعوت دینی و آموزه ؤانسان م ، یک اجتماع شد 

به لزمه استعاری این    .(90:  1400ای،  )خامنه  گام برداشتن هم حاکی از نوعی استعاره راه است
ای،  « و »پای کج گذاشتن« را نیز افزود )خامنههمچون »پای غلط گذاشتن  هاییت توان عبارمعنا می
 . (16/11/98بیانات: 
o   :علی یستدل   بالإیمان »از سوی دیگر، استعاره »راه ایمان« نیز در ذیل این روایت که فرمود 

الحات گیرد که با از راه ایمان به عمل صالح راه ای مورد استفاده قرار میالله خامنهتوسط آیت «الص 
روست که بدون ایمان، هر حرکت و پویشی ناپایدار  ازاین   .(20/8/1383  ، ای، بیاناتیابد )خامنهمی 
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شود  حرکت مینشاط و سرانجام، خموش و راکد و بیبی،  مردهای دلفرجام است و هر پویندهو بی
 . (55: 1400ای، )خامنه
o عاره مبتنی بر »راه« دانستتوان تلقی ایشان از مفهوم »هدایت« را نوعی استطورکلی میبه ،  

م  »  گوید:سوره یونس می  9آنجاکه در ذیل آیه   بهُّ الِحَاتِ یهَدِیهِمْ رَ ذِینَ ءَامَنُواْ وَ عَمِلُواْ الصَّ إِنَّ الَّ
عِیم... اتِ النَّ نْهَرُ فیِ جَنَّ

َ
که ایمان آوردند و به تعهد متناسب  کسانی  «بِإِیمَانهِمْ  تَجْرِی مِن تحَتهِمُ الْْ

کند. یعنی هدف و راه را  شان می هدایت  ، واسطه آن ایمانآن ایمان عمل کردند، خدای سبحان به  با
راه خود به خود خویش را   ، دنبال این ایمان حرکت کرد د. هرگاه انسان بهنمایها روشن میبرای آن

 .(140: 1400ای، دهد )خامنهنشان می
o   راه« در   ، از سوی دیگر، با توجه به معانی تقابلیِ ایمان همچون کفر، شرک و فسق استعاره«

 شود و معمول  معنای خروج دیده می که فسق بهشود: آنجاییبرخی از لوازم معنایی این موارد دیده می 
سق براساس آیه  د. فاگرد از این تعبیر استفاده می  ، که خرما از پوست هم بیرون آمده باشدحتی زمانی

بیَ ک»  :سوره برائت  8
ْ
فْوَاهِهِمْ وَ تَأ

َ
ةً  یُرْضُونَكُم بِأ   یْفَ وَ إِن یَظْهَرُواْ عَلَیْكُمْ لَا یَرْقُبُواْ فِیكُمْ إِلاًّ وَ لَا ذِمَّ

فَسِقُون کْثرَهُمْ 
َ
أ وَ  از  قُلُوبُهُمْ  آمدن  »بیرون  آن  از  آیه  و مراد  آمده  بیرون  ایمان  از  « کسی است که 

 . (121: 1399ای، ها« است )خامنهدات و میثاقتعه
o   ،برگردند« نوعی   .( استفاده شده است12در مورد برگشت  کفار نیز کلمه »ینتهون« )توبه«

ت که هدف از جهاد این است که با سررنگ کردن استعاره راه است و به این حکم اشاره شده ااز پ  
خواهد مشرکان  بلکه می  ، گیری نیستم خواهان انتقام شاید برگردند. یعنی اسلا  ، ائمه کفر مقاتله کنید

 .(128: 1399ای، به راه برگردند )خامنه
o بندی صورتی مقوله ای بهالله خامنهمفاهیمی همچون »جهاد« نیز در قرآن کریم و بیانات آیت

وی    های قرآنیسازینشین در مفهوم عنوان یک ترکیب هماند که همواره »جهاد در راه خدا« بهشده
 .(133: 1399ای، شود )خامنهکار برده میبه

نظر معرفتی در  بندی به لوازم عملی ایمان و با تدبر و دقت: با پایاستحكام ایمان راستین -
می  راستین  ایمان  دین،  بودن«حقایق  »راستین  عنوان  با  و  بی  ، شود  ایمان  می از  متمایز  د شوثمر 

از ایمان    ، کندایمان را »مستحکم« می  ، کسی که از جهت معرفتی  .(65  -63:  1400ای،  )خامنه
»استحکام« واژه  از  استفاده  است.  برخوردار  استعاره   ، راستین  میاز  پیش  را  ساختاری  کشد.  های 

  ، دگرد سازی، نوعی حقارت و کوچکی که استعاره جهتی محسوب می استناد به این محکم  منظوربه
 گوید: سوره انفال می 4الی  2وی با استفاده از آیات  .شودده می در آیات مورد استناد ایشان دی
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منان کسانی هستند که با ترس ناشی از معرفت در پیشگاه عظمت الهی احساس حقارت و  ؤ»م
را در همه شئون خود مسلط و مهیمن مشاهده می کوچکی می با  نمایکنند و خدا  این مقام  در  ند. 

نوع نگرش خود را با حق متعال تصحیح    ، ایمان و شناخت صفات خداسامان یافتن رکن معرفتی  
 . (96: 1400ای، دهند« )خامنهکنند و به حرکت و تلاش بندگی خود ضمانت اجرایی میمی 

را  مجهول  امر  به  قلبی  ایمان  بنای  ساختن  و  دانسته  لزم  را  شناخت  ایشان  دیگری  جای  در 
توان علم و معرفت هرچند اجمالی و ناقص را از ند که میاه گرفتهجاند و چنین نتیغیرممکن دانسته

حساب آورد و بین ایمان علم تمایز قائل شد و  گیری گرایش قلبی و ایجاد باور در دل بهمبادی شکل
)خامنه دانست  معرفت  مراتب  وابسته  را  ایمان  استحکام  و  بیانات،  درجات    .(14/4/1386ای، 

 گوید: شناسی تفسیری خود میذیل روش ای در الله خامنهرو آیتازاین
است انسان  حرکت  و  عمل  پای  »ایمان  گفت  حقیقت    ، باید  را  آن  انسان  که  چیزی  هر  یعنی 

پایه عمل میمی  برنده و انگیزه تحول تلقی  شود. در واقع نیروی پیشپندارد، اگر به آن ایمان آورد، 
»انسان تا به چیزی    بنابراینکند.  میشود و همانند سوخت و نیروی موجود در موتور محرک عمل  می 

 . (20/8/1383ای، بیانات، کند« )خامنهدل سپرده و گرویده نباشد، در راه آن حرکت نمی
خود  ، افتداتفاق می بیهودههدف و های بیاستفاده از واژه »رسوخ« در ایمان هم که برای زندگی

 .(87: 1400ای، شود )خامنهنوعی از لوازم استعاره استحکام محسوب میبه
انسان برخی  توصیف چرخش  در  بعضیگوید: گاهی میها میوی  درجه بینید  ها صدوهشتاد 

کرده پیدا  متحول  یک  از  پ  ؤاند؛  صادق  مخلص  معاندمن  یک  به  شعاردهنده،  خروش  و    ،رجوش 
شدهبهانه  و  عنود  ، لجوج  ، دشمن  ، معارض تبدیل  ایمانگیر  این  و  اند!  مستودع  نیست؛  مستقر  ها 

 . (20/8/1383ای، بیانات، پذیر و بدون تکیه به یک استدلل محکم است« )خامنهوالز
کارگیری »ثبات« و »حفظ« برای نگاهداشت ایمان، ازجمله مواردی است که از لوازم معنایی هب

؛ و  26/7/1377  ،ای، بیاناتشود )خامنهشود که در کلام رهبری دیده میاین استعاره محسوب می
 . (29/7/1384 ، بیاناتای، خامنه

وضوح: به  استعاره  پذیرش  و  و  باور  نوعی  ایمان  اساس  این  است  بر  کردن  قبول  و  وضوح 
تر خواهد ایمان مستحکم  ، تر باشدهر میزان که این میزان وضوح بیش به  .(84:  1400ای،  )خامنه

الله آیتار  کاربردن صفت »پوشیدگی« در آثهدر مقابل وضوح، ب  .(90-87:  1400ای،  )خامنه  شد
 گوید:در بحث ایمان می برای مثالشود. دیده می  ایخامنه

می را  حقیقت  انسان  نمیگاهی  حقیقت  این  تسلیم  را  خود  دل  اما  آن فهمد،  مقابل  در  و  کند 
آورند.  بینید در مقبل علم، جهل و شک است؛ اما در مقابل ایمان، جهل نمیمی  روازاینایستد.  می 
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پوشاند آورند، یعنی پوشاندن. انسان گاهی حقیقتی را قبول دارد، اما آن را میمیدر مقابل ایمان کفر 
 .(20/8/1383 ، ای، بیانات )خامنه کند، نقطه مقابل پوشاندن ایمان استو پنهان می

كُمْ وَ  »سوره نساء    175و    174در ذیل آیات   بِّ ن رَّ اسُ قَدْ جَاءَکُم بُرْهَانٌ مِّ ا النَّ یهُّ
َ
نزَلْنَا إِلَیْكُمْ  یَأ

َ
أ

بِینًا مُّ وَ 174)  نُورًا  فَضْلٍ  وَ  نْهُ  مِّ رَحْمَةٍ  فیِ  فَسَیُدْخِلُهُمْ  بِهِ  اعْتَصَمُواْ  وَ  هِ  بِاللَّ ءَامَنُواْ  ذِینَ  الَّ ا  مَّ
َ
فَأ  )

سْتَقِیمًا  دلیلی کند و قرآن کریم  ، نور مبین بسان یک استعاره مفهومی عمل می«یهَدِیهِمْ إِلَیْهِ صرِاطًا مُّ
روش و قاطع برای همه است. نور مبین قرآن تنها برای کسانی است که اعتصام به قرآن داشته باشند  

 .(147: 1400ای، )خامنه نمایندو به تعهدات خود در مقابل خدا عمل 
استعاره  از  دیگری  آیت  ، نوع  تفسیری  مباحث  در  استعاره الله خامنهوضوح  با  هایی همچون ای 

 گوید:زندان« و »تاریکی« پوشش داده شده است، وی در این زمینه می حجاب«، » »پرده/
های جهل، غرور و هر آنچه که گوهر بینش ارمغان دیگر ایمان برای اهل ایمان این است که پرده

کند. پندارهای  گیرد، زائل میاو می   پیچد و نیروی ادراک را ازو خرد آدمی را در حجابی ظلمانی می 
د و او را از نور فهم صحیح نمایها محبوس میات انسان را در زندانی از تاریکی باطل غرور و خراف

ها نجات یابد و به فروغ  دارد. یکی از ارکان خوشبختی انسان این است که از این ظلمتدور نگه می
الکرسی به این مطلب  روست که خداوند در آیتازاین  .(147:  1400ای،  حقیقت راه پیدا کند )خامنه

است:  اشا کرده  وَلیُ »ره  هُ  کَفَرُواْ    اللَّ ذِینَ  الَّ وَ  ورِ  النُّ إِلیَ  لُمَاتِ  الظُّ نَ  مِّ یُخْرِجُهُم  ءَامَنُواْ  ذِینَ  الَّ
ارِ  هُمْ فِیهَا خَلِدُو صْحَبُ النَّ

َ
وْلَئكَ أ

ُ
لُمَاتِ  أ ورِ إِلیَ الظُّ نَ النُّ غُوتُ یُخْرِجُونَهُم مِّ وْلِیَاؤُهُمُ الطَّ

َ
 «ن.أ

معنای پوشیدن است. کفاره  به  کار رفته است و کفر اساسا  پوشیدگی« در مورد کفر نیز بهاستعاره »
 گوید:پوشاند. وی در این زمینه میکند که اثر گناه را میگناه نیز به چیزی اشاره می

پوشاند. همچنین  »کافر کسی است که حقیقت و نعمت خدا و دریافت صحیح خدایی را می
او هم کافر    ،کندها را ضایع کرده و در جایش مصرف نمیهای خدا را گرفته و آننعمتکسی که  

های الهی کفر است و دایره  های خدا و مسئولیتاست. بنابراین عمل نکردن بر طبق مقتضای نعمت
 .(128: 1399ای، کفر وسیع« ) خامنه

نده و ایمان، از نوعی ایمان این استعاره با تشبیه میان بادهای رو استعاره »ایمان موسمی«: -
ای است که ایمان و عمل را تنها در  گونهدارد. سیره این افراد بهپرده برمی ، که سودجویانه است 

هاست و نسبت به باور خود تعهد همیشگی و همگانی  مواقعی دوست دارند که به سود شخصی آن
در مورد رفتار برخی   برای مثال  .آورد شمار نمیندارند. قرآن کریم ایمان موسمی و موقتی را ایمان به

ما در شرایطی که منفعت شخصی   ، گفتندیهودیان که از حفاظت و همراهی برادران خود سخن می
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  .رسیدها به ثروت میکشتند و با اسارت و فروختن آنها میهمین برادران را در جنگ ، در میان بود
 فرماید: قرآن می 

الْ » بِبَعْضِ  فَتُؤْمِنُونَ   
َ
فیِ  أ خِزْیٌ  إِلاَّ  مِنكُمْ  ذَالِكَ  یَفْعَلُ  مَن  جَزَاءُ  فَمَا  بِبَعْضٍ   تَكْفُرُونَ  وَ  كِتَابِ 

ا تَعْمَلُون  هُ بِغَافِلٍ عَمَّ شَدِّ الْعَذَابِ  وَ مَا اللَّ
َ
ونَ إِلیَ أ نْیَا  وَ یَوْمَ الْقِیَامَةِ یُرَدُّ ای،  )خامنه  «الْحَیَوةِ الدُّ

1400 :117). 
قایق: - هم  استعاره  واژه  قرآن سه  دارد در  وجود  به  :نشین  مواقع  »سکینه«  در  آرامش  معنای 

معنای آرامش دل در مقابل اضطراب و  به  «اطمینان»معنای هراسناک نبودن و  حساس، »امنیت« به
استفاده   »قایق«  استعاره  از  رهبری  اطمینان  توصیف  در  است.  مانند  تشویش  اطمینان  است.  کرده 

و قرار خود را از دست داده،    باشدمیرخروش در حرکت  قایقی است که در یک اقیانوس متلاطم و پ  
 . (158:  1400ای،  امید به رسیدن به ساحل نجات برای او کم گشته و امنیت او در خطر است )خامنه

این   ربا: استعاره آهن  - ایمان راستین در  نوید  ایمان شرکت گرفته است.  اثرات در جذبه  این 
و بی شرایط جاذبه  از کار می   ارزش های کوچک  مانند آهن را  به سمت ؤ م   ، ربایی قویاندازد و  را  من 

بلکه بر اقر   ، تحرک باشد و پیشرفت نداشته باشد کند. نه اینکه بی مقصود متعالی با اطمینان جذب می 
: 1400ای،  سودی مقصود انسانیت و خلقت حرکت کند )خامنه   ر ایمان آرام و مطمئن به سنگینی با 

ذِینَ ءَامَنُواْ وَ تَطْمَئنِ »   کند: سوره رعد نیز این معنا را به ذهن متبادر می   28آیه    . ( 162  - 158 قُلُوبُهُم   الَّ
هِ تَطْمَئنِ الْقُلُوب لَا بِذِکْرِ اللَّ

َ
هِ  أ ها را ها در یاد خداست و دیگر جذابیت ترین جاذبه قوی   ؛ « بِذِکْرِ اللَّ

سازی هایی همچون »قطب«  نیز در مفهوم این استعاره با واژه   . ( 65:  1400ای،  کند )خامنه محو می 
 .( 140:  1399ای،  کار رفته است )خامنه های مسلمین« به عنوان » قطب   باقرآنی وی  

آیه    استعاره تجارت: - برائت،    9در ذیل  واْ عَن »سوره  فَصَدُّ قَلِیلًا  ثَمَنًا  هِ  اللَّ بِایَاتِ  اشْترَوْاْ 
مْ سَاءَ مَا کَانُواْ یَعْمَلُون   رحد و هم داتعبیر بهای اندک هم در ابتدای اسلام در جنگ  «  سَبِیلِهِ  إِنهُّ

ته است  کار رف رکاربرد قرآنی است. در مورد اهل کتاب نیز این تعبیر به های پ  های بعدی از استعاره دوره 
 .(121: 1399ای،  چنین کردند )خامنه ، شناختند که اهل کتاب با اینکه حقایق را می

ن بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُواْ فیِ  »سوره برائت    12آیه     در ذیل  گره:استعاره - یْمَانَهُم مِّ
َ
وَ إِن نَّكَثُواْ أ

ةَ الْكُفْرِ  إِنَّهُمْ لَا   ئمَّ
َ
هُمْ یَنتَهُوندِینِكُمْ فَقَاتِلُواْ أ یْمَانَ لَهُمْ لَعَلَّ

َ
مثابه نخ تابیده در این آیه عهد الهی به  «أ
ازاین تعبیر شده است.  را بهشده و گره  الزام  التزامی همچون عهد و  و  دارد  رو معانی ضمنی  همراه 

 . (125: 1399ای، )خامنه
کوره: - غربال/  مفهوم   استعاره  و  بیان  در  الهی  آیتامتحان  خسازی  الفاظی امنهالله  با  ای 

گیرد که در هر دو نوعی از پختگی و رشد در گردش  همانند غربال و کوره امتحان مورد استفاده قرار می
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ن یُترْکُواْ  »گوید:  سوره عنکبوت می  2آورند. وی در ذیل آیه  را به ذهن مخاطب می
َ
اسُ أ  حَسِبَ النَّ

َ
أ

یُفْتَنُون هُمْ لَا  وَ  ا  ءَامَنَّ یَقُولُواْ  ن 
َ
تا وقتی که پروردگار عالم، مردم را    «؛ أ آیه بیانگر آن است که  این 

منان راستین به خدا و راه انبیاء از دیگر مدعیان ؤبازان راه دین و منیازماید و در کوره امتحان نریزد و پاک 
همچنان  پوچ و  است  گردش  در  امتحان  غربال  و  مشتعل  همچنان  امتحان  کوره  نکند،  جدا  گرا 

که درباره امتحان و آزمایش آمده   باشدمیآید. این مفاد مشترک تمام آیاتی  های الهی پیش میآزمون 
 .(146: 1399ای، است )خامنه
 . استعاره جهتی 2-2-2-3

 ین، جلو و عقب و روی و زیر سروکار دارد. ئ ی یعنی بال و پا تر این نوع استعاره با تعیین جهت مکان بیش 
نس با حقایق وحیانی  نحوی ا  قه درونی با مهارف که بهلاارتباط قلبی و ع قله دانستن ایمان:   .أ
رساند. مراتب قرب الهی را برای  ش میااهی به قله ایمان و هدف خلقتگ آ  انسان را از دامنه  ، است

ارمغان   به  را کاهش میمی او  و عمل  بین علم  فاصله  استعاره  آورد و  از  این عبارت نوعی  در  دهد. 
 . (137: 1400ای، شود )خامنهجهتی مبتنی بر علو و بالتر بودن ایمان نسبت به آگاهی دیده می

بسان نوعی اقیانوس است.    ، ای از ایمانالله خامنهپردازی آیتمفهوم   عمق نداشتن ایمان: . ب
 گوید:میرو وی ازاین
یابی کردید، این ایمان مستقر با هیچ نیرویی از سعی کنید در مسائل تعمق کنید، وقتی عمق»

 180بینید یک روز تندتر از همه تندهایند و یک روز  هایی که میشما جدا نخواهد شد. مشکل این
 . (3/3/1395ای، بیانات، غلتند، عمق نداشتن آن ایمان است« )خامنهدرجه به این طرف می

 استعاره وجودی . 3-2-2-3
عنوان هویات  ها بهاحساسات و اندیشه ،هافعالیت ، شود که در آن حوادثای گفته میبه استعاره 

می  گرفته  درنظر  جواهر  )قائمیو  اندیشه    معمول    .(54:  1396نیا،  شوند  در  پدیدارها  برخی  برای 
خامنهآیت شخصیتایالله  نوعی  جان،  و  جان  بخشی  بخشی  این  ازجلمه  است.  گرفته  صورت 

جانبخشی ایشان  ها،  در کلام  »توحید«  و  »ایمان«  مفهوم  به  :  1400ای،  )خامنه  باشد می بخشی 
مفاهیمی همچون »دل سپردن«، »سرسپردن« و »دل دادن« در کلام ایشان نسبت به   بنابراین  .(61

 . (14/4/1387 ، ای، بیاناتکار رفته است )خامنهاین دو مفهوم به
وجود آفرین که انگیزه عمیق و ماندگار بهبخش و حرکت: ایمان نتیجهبخشی ایمان حرکت -

شود. ایمان به خدا، ایمان به مردم، ایمان به راه و ایمان به موفقیت حتمی  آورد و مانع از تزلزل می می 
ایمان  پایان این  آنکار؛  مردم  دل  در  میها  وادار  رفتن  پیش  به  اندیشیدن  به  حرکت،  به  را  کند ها 

   .(7/5/1372 ،ای، بیاناتخامنهو  2/1/1383 ، ای، بیانات)خامنه
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ایشان    . سوره اسراء مطرح کرده است   20الی    18یدات قرآنی این بحث را در ذیل آیات  ؤ ای م الله خامنه آیت 
 گوید: های نماز جمعه با استناد به این دو آیه می در این زمینه مباحث گوناگونی دارند، ایشان در خطبه 

ایمان به   .ایمان دینی فقط نیستدنبال ایمان همراه با مقاومت پیروزی است. مراد ما از ایمان، به
هر اصلی، البته اگر ایمان دینی باشد، آن وقت خدای متعال وعده کرده که همه قوانین طبیعت و تاریخ  

یدُ »ن قرار خواهد گرفت.  ادر خدمت این مقاوم ن کاَنَ یُرِ لْنَا لَهُ فِیهَا مَا نَشَاءُ لِمَن    مَّ الْعَاجِلَةَ عَجَّ
ید    ، خواهندمی   ، اما اراده دارند  ، شان دنیایی استخواهد؛ نیتاست که دنیا را می این مال کسانی    «نُّرِ

  این سنت الهی است   «کلُا  نُّمِدُّ هَؤُلَاءِ »جور؛  همین  ، دهد و کسی هم که اراده دین دارد خدا هم می
 . (21/7/1385 ، ای، بیانات)خامنه
ایمان: - آیت  زایش  فکری  منظومه  خامنهدر  متعهدانه عجین الله  عمل  با  آنچنان  ایمان  ای، 

ست که منجربه ا. این ایمان باشدمی شود که تعبیر ایشان از این نوع ایمان »متعهدانه« و »زاینده« می 
از   ،منون این موارد را اشاره کرده است. در تعبیر دیگری ؤشود. وی در آیات ابتدایی سوره معمل می
در جای دیگر از    .(8/1383/ 20  ، ای، بیانات)خامنه  نامبرده شده است عنوان »ریشه« عمل  ایمان به

 گوید: وی در این زمینه می .استعاره »ابیاری« و »رویش« استفاده شده است
اگرچه عقلانیت و استدلل است   ، »پایه دین  ای  فلسفی و حکمی  ، اما هیچ مبنای عقلانی  ، فلسفه 

ان ندارد که رویش پیدا کند و ریشه بدواند و در تاریخ بدون آبیاری شدن از عاطفه و ایمان قلبی امک
 .(1386/ 14/4 ، ای، بیانات بماند« )خامنه

ای مخصوص در قبول و پذیرش یک باور گویند: ایمان راستین نحوه ایشان می در جای دیگری  
ا شود. اعضا و جوارح آدمی بسن تسلیم انسان در برابر آنچه ادراک کرده است میاست که منجربه ح  
یابد. یعنی مراتب عالی این  د و تسلیم باور خود شده و عمل از آن زایش میگرد آن ایمان همراه می

 . (20/8/1383 ، ای، بیانات)خامنه شودتسلیم فلبی در عمل ظاهر می
ای  الله خامنهآیتهای وجودی در بیان کارگیری واژه تسلیم و زایش خود دو نوع متفاوت از استعاره به

سوره یس با تأکید بر رابطه بر ارتباط بین   61و    60تفسیر آیات است. ایشان در ذیل تفسیر آیات  در  
 گوید:عمل و باور می

بِینٌ) »  هُ لَكمُ عَدُوٌّ مُّ یْطَانَ  إِنَّ ن لاَّ تَعْبُدُواْ الشَّ
َ
عْهَدْ إِلَیْكُمْ یَبَنیِ ءَادَمَ أ

َ
 لَمْ أ

َ
نِ اعْبُدُونیِ  هَاذَا  60أ

َ
( وَ أ

سْتَقِیمٌ) صِرَا  از همین جهت در تعالیم دینی ما پیوند وثیقی میان ایمان و عمل برقرار شده   « ...  ( 61طٌ مُّ
را سامان طوری به   ، است  زاینده  ایمان  التزام عملی،  بدون  باور  م نمی   که  که  ایمانی  سرچشمه    انند دهد. 

 . ( 98:  1400ای،  ه گذارد )خامن من می ؤ زاید و همراه با تعهد باری را بر دوش م فیاض، عمل می 
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: از مسائل مهم آن است که اگر انسان خواهان پیروزی فکرش و غلبه  استعاره گشودگی قفس    -
اش گشوده شود، باید تمایل به انتقام  های درونیبر دشمن و اسارت و ذلت او باشد و بخواهد عقده

به فکر شفای آن بود. آیه  داشته باشد. از دست دادن این تمایلات، خود نوعی بیماری است که باید  
وَ  »ای بیان کند:  صورت عمیق و در قالب استعاره سوره برائت سعی کرده است این مطلب را به  15

های آن دارد و عقدهشان بوده برمیای را که در قفسه درون و دلو خشم و کینه  «یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِم
می  )خامنهرا  ویژ  .(145:  1399ای،  گشاید  معرفتگیبررسی  هستیهای  و  این شناسی  شناختی 

از یک قلمرو به قلمرو دیگری   ا گو قرار گیرد و بسیاری از احکام روتواند محل گفتخود می ، استعاره
 منتقل کند. 

ازجمله مسائلی که باید در آن اندیشید، شناخت امتحان و حتمی بودن   مربی بودن امتحان:   -
ان معلم از شاگرد نیست  حت که امتحان الهی، شبیه امتسد دانبای  ش در آفرینش است، اآن و جایگاه

ورزش دادن یک مربی    مانندبلکه امتحان خداوند    خیر، که بخواهد بداند او خوب درس خوانده یا  
برای ورزیدگی ورزشکار است. اگر یک مربی بخواهد برای کوهنوردی، ورزشکارانی تربیت کند،  

نان را در منگنه آزمایش سخت و تکرین قرار دهد. در این مدت مدت زیادی آ  ،باید برای صعود به قله
خواهد بلکه مربی می   ، ولی مقصود و منظور شناسایی نیست  ، شناسایی قابلیت، امری قهری است

 . (147: 1399ای، آمادگی و توانایی صعود به قله و ورزیدگی در ورزشکار پدید آید )خامنه
 شکل و زمینه. 3-2-3

شناسی شناختی  لمی آن را در زبانأشناسی گشتالت مطرح شد و تتمایز شکل و زمینه در روان
هایی بر روی یک زمینه صورت شکلهای هندسی همیشه بهد که طرح نمودنها کشف  وارد کرد. آن

کنیم. شیء موردنظر  بنیم در زمینه اشیاء دیگر آن را درک میرا می ءشوند. ما وقتی یک شیادراک می
برجسته زمینه  این  در  روشنرا  و  می تر  بهتر  اشیاء  دیگر  و  میبینیم  لحاظ  شکل  زمینه  شوند.  مثابه 

 صورت زیر بیان کرد: ناشناسی شناختی را بهتوان خصوصیات شکل و زمینه در معطورکلی میبه

 شكل  زمینه

 موقعیت نامعلوم موقعیت معلوم 

 کوچک تر بزرگ تر

 تغییر پذیرتر ثابت تر
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 ساده تر از نظر ساختاری  پیچیده تر از نظر ساختاری 

 برجسته تر  پس زمینه ای تر 

 متأخر در آگاهی  متقدم تر در آگاهی 

توان در پرتو مفاهیمی همچون »ثابت و متغیر« در آثار  زمینه را میدر کل این استفاده از شکل و 
نیست و    اله مستثنأای نیز از این مسالله خامنهمحققان علوم اسلامی سده گذشته مشاهده کرد. آیت

مفهوم  تکنیک،  این  ذیل  بیسازیدر  واضحهای  ازجمله  که  است  داده  انجام  را  این  شماری  ترین 
بندی »مبارزه« بر زمینه »توحید« اشاره کرد که در بسیاری از آثار ایشان دیده  لتوان به شک ها میشکل

 .(100 -98: 1400ای، شود )خامنهمی 
 مندیانداز و موقعیت. چشم3-3

مهمچشم از  یکی  توصیفات انداز  در  است؛  شناختی  معناشناسی  در  تعبیری  عملیات  ترین 
انداز البته ممکن است به جایگاه مکانی شخص وابسته  کند. چشمانداز اهمیت پیدا میچشم  ، مکانی

اعتقادات و معارف    ، گذارد و ممکن است به باورها ثیر میأباشد که در این صورت در روابط مکانی ت
زبان گاهی  باشد.  مبتنی  »موقعیتاو  فلسفی  مفهوم  از  شناختی  بهشناسان  چشممندی«  انداز جای 

م است و جایگاه مکانی و زمانی و نیز بافت فرهنگی و معرفتی  کنند که مفهومی بسیار عا استفاده می
 .(71: 1396نیا، گیرد که شخص در آن قرار دارد )قائمیبرمی ررا د

 دیدگاه  . 1-3-3
شود.  کند که در آثار رهبری نیز دیده می زمینه را بر یک صحنه تحمیل می زمینه و پیش چینش خاص پس 

های قرآنی  سازی طور که در برخی مطالب این مقاله نیز آمد، در مفهوم همان   ، امتحان الهی و رسیدن به هدف 
کند  انداز مکانی را ترسیم می نوعی از چشم   ، ترسیم قله کمال انسانیت   . سزایی دارد ه ای نقش ب الله خامنه آیت 

 گوید: که حاوی نوعی بلندنگری در امر ایمان است. وی در این زمینه می 
به  » رسیدن  که  قلههمچنان  دشوارآن  راه  و  بزرگ  تجربه  ، های  این  آزمون نیازمند  و  هاست،  ها 

ها بستگی  به گذراندن این امتحان  باشد، میرسیدن به قله کمال انسانیت نیز که هدف و غایت دین  
 .(147: 1399ای، )خامنه «آیددارد. بدون امتحان، قابلیت رسیدن به قله دین پدید نمی

 ها شاخص. 2-3-3
دهد. ضمایر انعکاسی یا نوعی مندی گوینده را نشان میشود که موقعیتعناصر زبانی گفته میبه  

دارند ارجاع  ضمایر  به  که  اسامی  مجدد  شاخص  ، بیان  بهسازیازجمله  است.  تعبیری  عقیده های 
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 هم پس از ضمیر »هم« در  سوره برائت معتقدند بیان »ائمه الکفر« آن  12در آیه    ایالله خامنهآیت
شاخص  هایعبارت  نوعی  از  حاکی  مسگذشته،  این  با  رهبری  و  است  مفسران  أسازی  نظر  که  له 

خواهد  آیه نمی  . دار و هادی کفرم کند. امام کفر یعنی ایدئولوگ، تئوریسن، زمامخالفت می  باشد، می 
  بگوید با هر کافری که نقض عهد کرد بجنگید، بلکه مطلب اجتماعی بسیار مهم و دقیقی را بیان 

نه آحاد مردم    ،دنمایکند؛ حکمی در مقیاس جهانی، در واقع امام کفر است که نقض عهد میمی 
ها بحنگید؛ چون خواهد بگوید اگر نقض عهد کردند، با ائمه آنآیه می  .(127:  1399ای،  )خامنه

 گوید:شوند؛ وی در این زمینه می ند  که مانع مسلمان شدن مردم میاهای چرکین اجتماعدهها غ  آن 
داران  ها و زمام گوید: »جنگ اسلام در واقع، جنگ با حکومتیکی از مستشرقان مسیحی می»

شود؟ از پذیرش اسلام مانع می  ، جویی خودبا عیب  یها« چه کسو روسای زمان بود، نه جنگ با ملت 
مانع   ، قدرت دارندکه بر زوایای اجتماعی و مردم سلطه و  ند؟ خیر، بلکه کسانیاآیا توده مردم مانع

 .(127: 1399ای، د« )خامنهباشنمی 
 عینیت و ذهنیت. 3-3-3

ای  سازی صحنهها چگونگی مفهوم اند که با آنذهنیت در مقابل عینیت، دو اصطلاح معناشناسی
مطالعه  قابل  ، دهد؛ ذهنیت و عینیت در ذیل این آیاترا که خود گوینده در آن حضور دارد، نشان می

زمینه روانی برای   ، بر صدور جهاد با یادآوری پرونده سیاه کفار و مشرکانقرآن علاوه  آنجاکه  .است
لَ »کند  مبارزه را فراهم می وَّ

َ
سُولِ وَ هُم بَدَءُوکُمْ أ واْ بِإِخْرَاجِ الرَّ یْمَنَهُمْ وَ هَمُّ

َ
 لَا تُقَتِلُونَ قَوْمًا نَّكَثُواْ أ

َ
أ
 
َ
هُ أ  تخَشَوْنَهُمْ  فَاللَّ

َ
ةٍ  أ ؤْمِنِینَ مَرَّ ن تخَشَوْهُ إِن کُنتُم مُّ

َ
ترس    ، کار رفته ه، با استفاده از استفهام ب«حَقُّ أ

 برجسته و عینی تبدیل شده است.  به امری کاملا   ، که امر درونی بود
های  سازد و موحد از قدرت فهمد که توحید با ترسیدن نمیکسی که با منطق دین آشنا باشد، می

داند. بنابراین ترسی که از  هراسد. اسلام هیچ قدرتی را در عالم، موجب ترس نمیغیرخدایی نمی
شود. با وجود توحید، نباید ترسی در از ضعف توحید ناشی می ،غیرخدا در وجود اهل ایمان هست

 .(137: 1399ای، )خامنه شناختی استسازی نوعی از توحید روان زمینهدرون موحد باشد. 
 گشتالت   ترکیب/. 4-3

گرایی  گیری ساختاری است. این تکنیک از نوعی کل های رایج تعبیری گشتالت یا قالب یکی از فعالیت 
می  صورت ناشی  منجربه  که  چارچوب شود  و  می بندی  معنا  تکنیک    . د گرد ندی  به سه  خود  روش  این 

 پردازیم: ها می به آن شود که در ذیل  گیری ساختاری، پویاشناسی نیرو و ربطیت تقسیم می تر: قالب جزئی 
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 گیری ساختاریقالب. 1-4-3
کوچک اقسامی  به  خود  تکنیک  فردیتاین  همچون  قالبتر  و  بخشی،  شناختی  جایگاه  گیری 

 پردازیم: ها میشود که در ذیل به آنبندی تقسیم میدرجه 
ترسیم گیری ساختاری است که در آن ساختار معنایی  بندی نوعی از قالبدرجه  بندی:درجه -

ای  الله خامنهمثال آیت  رایب  . کند شود که امکان مقایسه تشکیکی مقولت مختلف را فراهم میمی 
به مقایسه    ، با مقایسه میان »ضرر اجتماعی کفار به مسلمین« و »کفر«  1سوره برائت  13در ذیل آیه  

گیری  ملاک موضعرو  ازاین  .داندتر از دومی می را سنگین  نخستتشکیکی این دو پرداخته و مقوله  
 گوید:وی در این زمینه می   .نه کفر آنان است، مسلمانان علیه کفار، نحوه تعامل کفار با مسلمانان 

بینم در این سه جرم، نحوه رفتار کفار با مسلمانان، یادآوری شده و این بدان جهت است که می 
...    تر استجرم کفر بزرگ   در نزد خداوند جرائمی مانند آسیب رساندن به مال و جان مسلمانان از

ه کفار، نحوه تعامل کفار با  یهای مسلمانان علگیری براساس این ضابطه، از نظر اسلام، ملاک موضع 
تجاوز کفار می و  از مسلمانان    ، باشد مسلمانان  این جرائم کفار،  یادآوری  با  آنان؛ خداوند  نه کفر 

اگر در ایمان خود   .که خداوند سزاواتر است که از او بترسیدترسید، درحالیها میپرسد: آیا از آن می 
 .(136: 1399ای، ید )خامنهئ گوراست می

ظرف( یا سطح  عنوان حاوی )گاهی ما اشیاء را به  هندسی:  شناختی/گیری جایگاهقالب -
گیری  گیرد و حاکی از نوعی قالب ها صورت می توسط تصویرسازی  کنیم و این کار معمول  تعبیر می 

آورد. در تعبیر آیه  وجود میدر درون یا مبتنی بر یک ساختار است و نوعی از شکل و زمینه را نیز به
آیت  16 برائت  مبارکه  خامنهسوره  قالبالله  از  »تبا  گیری  ای  میکیهعنوان  استفاده  مْ  »کند.  گاه« 

َ
أ

هِ وَ لَا  خِذُواْ مِن دُونِ اللَّ ذِینَ جَاهَدُواْ مِنكُمْ وَ لَمْ یَتَّ هُ الَّ ا یَعْلَمِ اللَّ ن تُترْکُواْ وَ لَمَّ
َ
 رَسُولِهِ وَ  حَسِبْتُمْ أ

هُ خَبِیرُ  بِمَا تَعْمَلُون  وَلِیجَةً  لَا الْمُؤْمِنِینَ   گاه، نوعی از پیوند حمایتی و  کیهمعنی ت؛ ولیجه به«وَ اللَّ
 . (145: 1399ای، دهد )خامنهن را نشان میامنؤ پشتیبانی دین از م

 نیروپویایی . 2-4-3
لمی این أبار ت»مدل پویایی نیرو« است. نخستین  ، گرایانه و سازنده معنا نوعی از تعابیر ساخت

تعابیر   بر  آن  تطبیق  و  مفهوم علیت  تعمیم  راه  از  را  بهمدل  فرزبانی  این مدل  در  آورد.  یندها  ا دست 
های متفاوت بر روی افراد  شوند که نیروهایی دربردارند و آن نیروها به شیوه سازی میای مفهوم گونهبه

طور  نظر کرافت، ساختار نیرو پویایی حوادث بهکنند. بهعمل می  ، یا اشیایی که در حادثه حضور دارند
مفع و  فاعل  کدگذاری  نحوه  می عمده  تبیین  را  گوناگون  نمایول  افعال  گزینش  همچنین  د. 

 -338:  1400نیا،  )قائمی  کندحوادث را بیان می  نیرو  های متفاونی از ساختار پویاییسازیمفهوم 
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سازی قرآنی بهره  صورت وافری از این عامل برای مفهوم ای در مباحث خود بهالله خامنهآیت  .(389
 از موارد کاربرد آن اشاره شده است: اند که در ذیل به برخی گرفته

یْدِیكُمْ وَ یخُزِهِمْ وَ یَنصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ  تِلُوهُمْ  اَ ق» سوره توبه،    14در ذیل آیه  
َ
هُ بِأ بْهُمُ اللَّ یُعَذِّ

ؤْمِنِین مُّ قَوْمٍ  مْ موقعیتی«صُدُورَ  بِأَیْدِیک  اینجا  ن ادهد که در آن دستان و توان مؤمنرا نشان می  ؛ در 
زند. با توجه به کاربرد فعل متعدی در توصیف آن، نقش عامل بیرونی  ساختار پویایی و نیرو را رقم می

تر شده است. از سوی دیگر حکمت بیان این فراز، زودن فکری غلط و خرافی  در این عذاب برجسته
غلط این است که خدا باید همه کارها را خودش درست کند،  و آن فکر    باشدمیاز ذهن همه مردم  

معنای سلب مسئولیت از خود و شانه خالی کردن از زیربار تلاش و فعالیت، این خطایی آشکار  به
است که گاه در قالب اندیشه »جبر« و گاه در قالب اندیشه »انتظار فرج« رخ نموده است و عامل  

 .(140: 1399ای، )خامنه سکون و جمود جامعه اسلامی شده است
م نیروهای  اعمال  از  مانع  نوعی  »ترس«  دیگر  میامنؤاز سوی  محسوب  نظر  ن  براساس  شود. 

خورد و او را پوچ و پوسیده  ای، ترس دشمنی درونی است که انسان را از درون میالله خامنهآیت
له در ذیل أن مسسازد. در حقیقت ترس عامل دشمن است که درون جنگجو رخنه کرده است. ایمی 
ؤْمِنِین»سوره توبه مطرح شده است:   13آیه   ن تخَشَوْهُ إِن کُنتُم مُّ

َ
حَقُّ أ

َ
هُ أ  تخَشَوْنَهُمْ  فَاللَّ

َ
، کاربرد  «أ

ای، تر دیده شود )خامنهررنگله پ  أشده است که نقش عامل درونی در این مس  سببفعل استفهامی  
1399 :136). 

 گیری نتیجهسنجش و . 4
توان این می  ایالله خامنهآیتشناسی تفسیری  از بررسی دقیق عوامل مختلف و متنوع در روش 

مبتنی بر حرکت و پویایی و  اغلبشده های وی در آثار بررسیسازینتیجه را گرفت که اساس مفهوم 
عناصر مختلف آن    گرا« دانست کهرا »پیشرفت  لهمعظمتوان روش  رو میطی راه و مسیر است و ازاین

کند برخی مفاهیمی را که از  در ابتدا گزینش شده و سپس با توسعه قلمرو مفاهیم اسلامی سعی می 
می دورتر  جستذهن  قلمرو  در  دسترس ونمودند،  و  مسکنپذیرتر  جو  این  تعدیل أد.  در  را  خود  له 

حرکت خیالی مخاطب  دهد و منجربه  ی و کیفی کردن مفاهیم متعالی و معنوی نشان میکم    ،ای سنجه
 شود.های راه و حرکت میدر استعاره 

توان در تکنیک »داوری و مقایسه« در آثار  سازی قرآنی را میمندی وی در مفهوم م وجوه روش اه  
کشاند و در مقابل بندی، اصل توحید را به زندگی می که با استفاده از مقوله آنجا  ، جو کردووی جست

طی   .های بسیار مختلف توانسته استا اینکه با استفاده از استعاره کند و یبندی می»طاغوت« صف
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منانه و همچنین راه، پیشرفت و قله بودن را از کتاب الهی ؤگرایی، مسئولیت اجتماعی و موظیفه  مسیر، 
 . نمایدبندی استخراج کند و مؤمن واقعی و راستین را از ظاهرسازها و سازش کارها متفاوت صورت 

یابی عمودی به پیشرفت این دنیایی اسلام  دیگر با استفاده از موضع مسلط در دیدگاه، جهت از سوی  
سازی پیشرفت و رشد در دستگاه  های مکانی زمانی و عینیت مندی داده شده است و با استفاده از موقعیت 

کند یک  ی که مخاطب تصور م صورتی به   ، انداز ممتاز در مطالعات قرآنی بهره گیرد الهی از نوعی چشم 
 . نماید سازی است و مسیر رشد یک ملت را از دل قرآن استخراج می استراتژیست در حال مفهوم 

بندی ایمان و توحید در  بندی و رتبهدرجه  ، های ساختاری متنوع گیری در پایان نیز از طریق قالب
تواند  می  زندگی بشر، از عوامل و نیروهای محرک و پویایی در این مسیر سخن گفته است که خود

 . همراه آورد سازی و ربط میان بسیاری از عوامل را با خود بههم
 

 ها:نوشت پی
هُ   یَنْهَئكمُ :    ممتحنه   سوره  9  و  8  آیه  همچنین  -1 ذِینَ   عَنِ   اللَّ ینِ   فیِ   یُقَاتِلُوکُمْ   لَمْ   الَّ ن  یخُرجُِوکمُ   لَمْ   وَ   الدِّ ن  دِیَارِکُمْ   مِّ

َ
وهُمْ   أ  وَ   تَبرَ 

هَ  إِنَّ   إِلَیهْمْ  تُقْسِطُواْ  هُ  یَنهْئكُمُ  انَّمَا(8)الْمُقْسِطِینَ  یحُبُّ  اللَّ ذِینَ  عَنِ  اللَّ ینِ  فیِ  قَاتَلُوکُمْ  الَّ خْرَجُوکُم وَ  الدِّ
َ
ن أ  ظَاهَرُواْ  وَ  دِیَارِکُمْ  مِّ

ن إِخْرَاجِكُمْ  عَلیَ 
َ
وْهُمْ  أ مْ   مَن وَ   تَوَلَّ وْلَئكَ  یَتَوَلهَّ

ُ
 . الِمُونالظَّ  هُمُ  فَأ
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 42تا    23صفحات ، 1402  تابستان، 5، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 03/02/1403تاریخ پذیرش:  - 27/04/1402تاریخ دریافت: 

  العظمی اللهآیت دیدگاه از  کریم، قرآن   در تحقیق نیازهایپیش
 ( العالیمدظله ) ایخامنه

  قرآن   علوم   دانشکده   کریم،   قرآن   معارف   و   علوم   دانشگاه   قرآنی،   علوم   گروه   دانشیار |      مقدم زهره اخوان |  
 ایران   تهران، 

 چکیده 

توجه به    روازاین  .ل متعدد عقلی و نقلی نیاز به تفسیر دارد یدلسخن خدا برای بشر است و به  ، قرآن
پژوهی نیازهای قرآنفهم و درک مقصود خداوند از نزول این کلام وحیانی، ضرورت آشنایی با پیش 

نیازهای پژوهش قرآنی مستند به نظام  ای منسجم از پیشیابی به مجموعهسازد. دسترا آشکارتر می
ن و بیانات هدف اصلی این نوشتار است. نوشتار حاضر با محوریت قرآ  ، عقیدتی رهبری  -  فکری 

نیازهای پژوهشی  تحلیلی در پی استنباط و استخراج این پیش  -  به روش توصیفیای  الله خامنهآیت
می کریم  اصلیقرآن  هستیم  پرسشیترین  باشد.  مواجه  آن  با  فرارو  تحقیق  در  که    این  ، که  است 

محوری؛ رجوع آنکدامند؟ آشنایی با قرآن؛ قر  ایشانمستخرج از بیانات    ، نیازهای قرآن پژوهیپیش 
با پالیش،کشف ساختار حاکم بر قرآن؛ توجه به ذاتِ  ،  السلامعلیهمبه احادیث معصومان   ولی همراه 

نس با قرآن، خواهِ« قرآن؛ توجه به لیهگرا و تحول »پیشرفت توجه به علوم    ای بودن و نور بودن قرآن؛ ا 
 . دتنهسهای این پژوهش ترین یافتهقرآنی و مرجعیت قرآن از مهم

جامعیت    ، سنت، ایالله خامنهآیتپژوهی،  زبان قرآن، مبانی و روش تفسیر، قرآنواژگان کلیدی:  
 .قرآن

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   نویسندۀ مسئول؛                                                                                Email: akhavan.mo@quran.ac.ir                  
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 مقدمه
سوی غایت وجودی خویش و تحقق هدف بشر به  کنندهشفابخش و هدایت  قرآن کریم تنها نسخه

نیازهای جنس بشر در   گوی همهتواند پاسخالهی می  این نامه است.خلقت بر مبنای فطرت انسانی
ابعاد مادی و معنوی باشد که با استناد به م  همتمام  پیام  ین  صحف شریف و توجه به جامعیت این 

ولی با توجه   .(22،  )قمر  استفهمدر حد خودشان قابل  ، آسمانی در هر عصر و مصری برای همگان
  خداوند وظیفه  شود.نیازمندی آن به شرح و تفسیر آشکارتر می  ، به مصدر و مقصد نزول کلام وحی

این بدان معنی   .(44،  )نحل  است   بان خرد گذاشتهپیامبر )ص( و صاح  تبلیغ و تبیین آن را برعهده 
  گویی قرآن که اصول معارف و مبانی احکام را بیان کرده گویی و کلیجملاست که از یک طرف م  

وجود لغات   و معارف فراوان و محتوای عالی در قالب واژگان محدود،چندسطحی بودن قرآن،  است؛
غریب،  و  ما  مشکل  و  غیرمادی  مفاهیم  برخی  بشری، وجود  متشابهات،اهداف    فوق  وجود 

جاری کردن قرآن بر مصادیق   جمل و کلی که نیازمند توضیح و بیان جزئیات هستند، عالی،احکام م  
در   رایب (.36-1/29:  1387  اصفهانی، )رضایی هستند  ها  این ویژگی  جدید ازجمله  آنجاکه  نمونه 

  میان آورده که از زمین خارج خواهد شد و با مردم سخن خواهد گفت ای سخن بهقرآن از جنبنده 
،  )ص  است  (. از طرف دیگر خداوند در قرآن کریم مردم را به تدبر در آیات دعوت فرموده82،  )نمل

اشا ، (82،  )نساء  (29 نیز در روایات  بر کلام بشر  آن  برتری  به  اینکه  پیامبر   ، ره شده ضمن    آنجاکه 
این  )ص( خَلقِهِ  القرآنِ  فَضلُ »فرماید:  می باره در  علی  ه  الل  کَفَضلِ  الكلامِ  سائرِ  »برتری  علی   »

همچنین جامعیت قرآن و عدم   ش«.ا مانند برتری خود خداست بر مخلوقات ها،قرآن بر سایر سخن
طلبد  ذوبطون بودن کلام آسمانی را میاعصار    ها در همهانسان  تحریف آن در گذر زمان و نیاز همه

  فرماید: قرآن همیشه زنده باره می ایشان در این است.  نیز انعکاس یافته  ایالله خامنهآیتکه در بیانات  
بخش  بشر پیام انبیا را کم دارد،بشر نسخه آرامش  دهد، قرآن نیازهای بشر را مورد توجه قرار می  است، 

جاست )مراسم اختتامیه ها از این بدبختی  کند، ندارد یا به آن عمل نمیبخش انبیا را در دست  و آسایش
بر خصوصیات خود (. نیازمندی قرآن به تفسیر علاوه1/9/1377  مسابقات بین المللی قرآن کریم،

وحی   کلام  نزول  مقصد  که  مخاطبان  تنوع  به  برمیهستنکتاب  نیز  دارای   گردد.د؛  قرآن  مخاطبان 
اما فهم    شکی نیست که قرآن را باید تفسیر کرد،  و میزان فهم برابر ندارند.  سطوح علمی متعدد هستند

بر مجموعه مبتنی  قرآن  تفسیر  از مبادی و پیش و  آن   نیازهاییای  بدون  ها پژوهش صحیح است که 
های دانشی و  و آمادگی  نیازها از دو جنس هستند: برخی از جنس معرفتممکن نیست. این پیش

برخی از جنس غیرمعرفتی؛ یعنی ظرفیت معنوی و میزان تهذیب نفس. پس پاکی دل  و    علمی هستند
دیگر، متعدد  علوم  نیز  و  قرآن  زبان  و  عربی  زبان  با  آشنایی  کنار  قرآن زمینه  در  صحیح  فهم  ساز 
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خامنهآیتباشند.  می  قرآن  ایالله  بانوان  با  دیدار  در  کارهای  در  در  مهم  نکته  »یک  فرمودند:  پژوه 
باید دل را برای مواجهه  خواهد در طریق قرآن حرکت کند، است که فردی که می قرآنی اینپژوهشی 

ایشان بر آگاهی مفسر از  .(28/07/1388 بیانات،ای، الله خامنهآیت)  با حقیقت ناب آماده سازد«
می تأکید  نیز  تفسیر  برای  لزم  بهعلوم  دل  پاکیِ  و  نمیکنند  کافی  را  به دانند.تنهایی  تحقیق   نظر 

داده انجام  موضوع  این  در  نگارنده  که  در   ، مختصری  نشده  انجام  زمینه  این  در  مستقلی  پژوهش 
له غروی نایینی و  همقدمه تفاسیر قرآن که توسط ن  هنیازهای علم تفسیر بر پایعنوان پیش  باای  مقاله

ایماندار در سال   به رشته تحریر درآمده   1389حمید  تف؛ علوم پیشاست  شمسی  اینکه نیاز  سیر و 
اند؛ ولی در  نیازهای تفسیر اشاره داشتهنچه در ابتدای تفسیرشان در مبحث پیش غالب مفسران به آ

پژوهشگران   .(1389  نهله،ایماندار،   ینی، ئ)غروی نا  است  اشاره شده ، اندبدان مقید نبوده   ،مقام عمل
الله  کریم از منظر آیت  یر قرآنها در تفسفهمها و پیشفرض نام نقش پیش دیگری به  هدر مقال  معاصر
ها و  فرض به بررسی تطبیقی میزان دخالت پیش   است،   نگاشته شده  1392آملی که در سال  جوادی 

  محمدرضا و همکاران،  اسماعیلی، )حاجی   اندالله جوادی پرداختههای تفسیر از نگاه آیتفهمپیش 
توسط سیدمحمدباقر صدر که نویسنده  های قرآنی نام برد  کتاب پژوهش  توان ازهمچنین می .(1392

تفاسیر شیعه و سنی  خصوص بهتفسیر و  به بررسی و شناخت علوم قرآنی،  نمودهدر این کتاب تلاش 
  کتابی با نام »قرآن در کلام رهبری« چاپ   ، است که سازمان دارالقرآن  گفتنی  .(1395  )صدر،   بپردازد 

های رهبری  ها و سخنرانیخانی است و مشتمل بر پیام صفیکرده که نوشته حسین فرجی و موسی  
از سال  ه دربار ویژگیمی   90تا  61  قرآن  دارد:  قرآن، باشد و شش فصل  به  و عمل  تدبر  قرآن،  های 

  های قرآنی، قرآن و انقلاب اسلامی و قرآن و جهان اسلام. بدیهی رسالت ما نسبت به قرآن، آموزش
 ب مزبور وجود ندارد.است که موضوع مورد بحث، در کتا

های کلیدی،  شناسی واژهم تحیلی پس از بحث مفهو  -  توصیفی  ه کوشد تا به شیوپژوهش فرارو می
لی بیانات  بپردازد. در این  ههای قرآنی از لبنیازهای لزم برای پژوهشبه استنباط و استخراج پیش

به  خصوص، انسان  معنوی  و  مادی  زندگی  در  کتاب  این  محوری  جایگاه  و  قرآن  با  عنوان آشنایی 
قرار پیش  توجه  مورد  قرآن  مرجعیت  و  قرآنی  علوم  به  توجه  نهایی  گام  در  و  بررسی  اولیه  نیازهای 
  اللهآیتشده در نوشتار حاضر، برگرفته از بیانات  نیازهای مطرح ذکر است که پیششایان  است.  گرفته

نس با قرآن، شرف در محفل  ایخامنه یابیِ قاریان قرآن قبل و بعد از مسابقات مختلف قرآنی،  های ا 
 است.  آوری و استنباط شدهجمع
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 تحقیق در لغت و اصطلاح . 1
معنای قرار دادن هر ق« است و به ق »ح   ه مصدر باب تفعیل از ریش   ، واژه تحقیق از حیث صرفی

باب )یعنی درهای قدیم( درست موازی   ه که دو لنگ باشد. عرب هنگامی می چیزی در جای درست خود  
 اصفهانی، )راغب   راحتی رد شود ها به تا چوب مربوطه بتواند از حلقه   گرفت هم و در کنار هم قرار می 

 «. قرآن کریم از همین ریشه، حَقَّ البابُ گفت: » جست و می از این ریشه سود می  .( 519/ 1 : 1375
دو   معمول   است.  کار بردهده و بارها به کر هومی با عنوان »حق« و »حقیقت« را ایجاد  سود جسته و مف 

معنای و به   اسم مصدر از فعل پژوهیدن   ، پژوهش  شوند. واژه کار برده می تحقیق و پژوهش یکسان به   ه واژ 
 هفردوسی در بیان قضی   برای مثالاست.    زیاد   ، آن در فارسی کهن  ه است و سابق  جو و بررسی« و »جست 

ر می   ، خواب دیدنِ ضحاک  عب   دهد،چنین سروده:آنجاکه دستور به یافتن م 
 گران از اخترشناسان و افسون ............ ز هر کشوری گِرد کن مهتران

 پژوهش کن و راستی باز جوی ............ سر مهتران را بگویبهسخن سر
نه مطلب رسیدنگوید: تپژوه معاصر میعلامه دهخدا واژه و واقعیت چیزی را    حقیق یعنی به ک 

 . (1331)دهخدا،  دست آوردنبه
منظم عملیات  یک  اصطلاح  در  مراحلی   تحقیق  بر  مشتمل  که  درنتیج  باشدمی  است  آن   که 

 دست آید. این تعریف خود حاکی از آن موردنظر پیرامون موضوع تحقیق به  پرسشهایی برای  پاسخ
باید »سؤالی« وجود داشته باشد که در مقام یافتن پاسخ آن باشیم. از همین    است که در تحقیق،حتما  

احیای    تفسیر و شرح یک متن،   ترجمه،   تصحیح متون،   رو برخی محققان معاصر معتقدند که: تألیف،
به نسخه تحقیق  نوع  از  نمیهای خطی  به  ، آیندحساب  پاسخ  مقام  در  اگرچه   پرسش  چون  نیستند؛ 

 باشند. توجهی میفید و قابلهای علمیِ مفعالیت
 تحقیق قرآنی  .2

  ، ها تواند تحقیق قرآنی نام بگیرد که وجه اشتراک آنمی  هر پژوهشی که درباره قرآن انجام شود، 
پژوهی« نیز شهرت دارد.  باشد و این عنوان با نام »قرآن شئونات آن می   شناخت قرآن و پی بردن به

مانند:   ، آیددنبال کلمات متعددی میو به رائج شد از انقلاب، و بعد  است  پسوندِ »پژوهی« نوساخته
دین حافظ پسوندپژوهی؛ شاهنامهپژوهی؛  این  رواج  مورد علت  در  و...   ترپیش اند که  گفته  پژوهی 

کمی ادعای گزاف و غرور را تداعی    ولی این پسوند،  ، پسوندِ »شناسی« کاربرد داشت   جای آن،به
 شناسم؛ چه رسد بههای آن می شعرهای حافظ را با تمامی نسخه  ههمکرد. کیست که ادعا کند  می 

است و گویا گوینده ادعایی    پسوند »پژوهی« فروتنانه و متواضعانه  بنابراینشناسی.  شناسی و دینقرآن 
 بر شناخت کامل ندارد. 
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قرآنی  هررویبه پژوهش  یا  مقالپیش   ، تحقیق  که  دارد  نیاز  را  تبیین    هنیازهایی  پیِ  در  حاضر 
 خواهد بود. ایالله خامنهآیتبراساس فرمایشات  هاست و البته این تبیینآن 
 های قرآنینیازهای لازم برای پژوهشپیش .3

های  نیازهای مطالعات و پژوهش عنوان پیش   با مواردی    ،ای الله خامنه آیت براساس فرمایشات  
قابل  به است  استنباط  قرآنی  قرار می   که در ذیل  قرآن اجمال مورد بررسی  از گیرند و هیچ  پژوهی 

 نیاز نیست.ها بی آن 
 آشنایی با قرآن .1-3

قرآنی،  مطالعات  در  مهم  کمبودهای  از  به  یکی  نسبت  کافی  شناخت  است.    عدم  قرآن  خود 
بههمین خاطر  به قرآن  با  مهمآشنایی  از  یکی  پیشعنوان  قرآنترین  نگاه  نیازهای  از  الله  آیتپژوهی 

بپرسید که قرآن در   حتی در مقاطع تکمیلی  ها، گونه رشتهاگر از دانشجویان این باشد.می  ایخامنه
به اوصافی  چه  خودش  بردهمورد  می  است   کار  چقدر  کریم  قرآن  پیرامونی  موضوعات  در    د توانییا 

عنوان یک حدی است که باید بهکافی نخواهید شنید. ضرورت آشنایی با قرآن بهپاسخ    ، دصحبت کنی
هم در  درسی  رشته  هارشته  هواحد  در  حداقل  شود.و  تدریس  دینی  کتاب   های  در  مطهری  شهید 

قرآن   خصوص به  هر نوع کتابی،   ه شناخت مهم دربار  نظیرش با عنوان »شناخت قرآن« از سه نوعکم
 گوید. سخن می

است    اش صحیحنویسنده  دهد انتساب کتاب بهشناخت سندی یا انتسابی که نشان می  نخست؛
 هنویسند  ها را بهانتساب همه یا بخشی از آن   های متعددی را شاهدیم که محققان، یا خیر؟ ما کتاب

  امام عسکری  یا تفسیر منسوب به  علی بن ابراهیم قمی  تفسیر منسوب به  مانند  دانند، روا نمی  معروفش
های  است که نسخه  دیگر دیوان حافظ  هو... نمون   المتعبد شیخ طوسیالمتهجد و سلاح یا مصباح  )ع(
عدد    200و برخی    20های خیام را برخی  یا رباعی  های فعلی بوده ودو برابر نسخه  سال قبل،   40
 است؟ نویسنده منسوب به یک واقعا  دانند. کدام می 

اش کلام خداست  ای وجود ندارد که همهگونه شبهههیچ  ، الله استدر مورد قرآن کریم که کلام 
خداوند در انتساب قرآن به   روازاین؛  باشدمی من    متعلق به  کس ادعا نکرده که بخشی از قرآن، و هیچ

 شکی نیست. 
 ه کند؟ دربار دهد محتوای کتاب چیست و چه هدفی را دنبال می شناخت تحلیلی که نشان می   ؛ دوم 

گونه بینی آن چیست؟ این جامعه و عاقبت هستی چه نظری دارد؟ ایدئولوژی و جهان   ، جهان   ، انسان
 گیریِ قرآن معلوم باشد.است تا جهت   از هر تحقیقی لزم   پیش   شناخت نیز در مورد قرآن کریم، 



 (1402  تابستان ،5مارۀ ، ش2 )دورۀ اسلامینامه فقه و علوم پژوه  یعلم ۀفصلنام            
 
28 

ریشه در   آیا محتوای این کتاب،   ، پیشینای؛ یعنی پس از احراز دو شناخت  شناخت ریشه  ؛سوم 
؛ بلکه محتوای کتاب همه از خیریا    افترا زده،  تقلید کرده   ، کتاب دیگری دارد یا از دیگران وام گرفته

ه در است؟ قرآن کریم از این امتحان هم سربلند بیرون آمده و ریش  فکر بدیع نویسنده نشأت گرفته
ندارد و سرچشم  نیز هیچ  است  تعالیباری  آن فقط علم  ههیچ کتاب بشری  تاکنون و  نتوانسته  کس 

خطی مرقوم فرمودند که: »ازجمله مطالب  طی دست  تغییری در آن ایجاد کند. رهبری در این باب
  ،مسلمین عالم استاست که قرآن مجید که امروزه در اختیار  آن مسلم و غیرقابل خدشه در نظر ما، 

هعینا  همان است که بر نبی اکرم صلی وسلم نازل گشته و در صدر اول و همه دوران هزار  وآلهعلیهاللَ 
  ی زیاد ای کم یا کلمهابدون کلمه  است،   متداول و معروف بوده  و چهارصدساله در میان مسلمانان،

به انزوای    ش در آغاز درس خارج فقه، (. ایشان در بیانات خوی 1/2/1371ای، بیانات،  خامنه...« )
نس با قرآن خواهد آمد، قرآن در حوزه  ای  نکته  ولی به  های علمیه اشاره کردند که تفصیل آن در بخش ا 

علم    برای مثال  ما،   ه است در حوز  است بیاید. فرمودند: قرآن منزوی  اشاره کردند که در اینجا لزم 
است    ج شدهیبینید که را عنوان علوم قرآن شما می  با زهایی که  و همین چی  قرآن  مسائل مربوط به  قرآن، 
 (.31/6/1370ای، بیانات، خامنه... )

 . جایگاه محوریت برای قرآن 2-3
باید زندگی خود را بر محوریت دستورات قرآن قرار    ، داندیک مسلمان که خود را پیرو قرآن می

و نیز ابعاد   ادعا. قرآن برای ابعاد دنیایی و آخرتی  پیروی و متابعت است،نه به  دهد. مسلمان بودن،به
مردم امر فرمود   به  )ص(  کار بسته شود. رسول مکرم اسلام فردی و اجتماعی بشر حرف دارد و باید به

فَإِذَا الْتَبَسَتْ عَلَیْكُمُ الْفِتَنُ کَقِطَعِ  قرآن )  فتنه افتادید،بر شما باد به  شدید و به   که اگر در امری درمانده
بِالْقُرْآنِ...  فَعَلَیْكُمْ  الْمُظْلِمِ  یْلِ  )کلینی، اللَ  دین  .(2/598 :1407  (  خامنهآیتشناسی  در  ای،  الله 

ای  قرآن شبکه  ، ایشان  هدر اندیشبا مرکزیت قرآن است.  ،  صورت یک مکتب منسجم فکریاسلام به
و البته باید گفت که قرآن    ها و باورهای اسلامیگزاره   ، هامشتمل بر آموزه   باشد، میمند  سازوار و نظام 

بلکه    خود شفابخش نیست،خودیِ ارزشمندی از یک پزشک حاذق است که بودن آن به  هچون نسخ
قرآن شفای دردهای    ، است  در این باب معتقد   )ره(  . امام خمینیباشد می  دوای دردها  ، آن  عمل به
الله  آیت(.  185:    1378  ، )ره(  کند )امام خمینیطوری علاج میو هر مریض را به  باشدمی   درونی
در قرآن شفا    در قرآن نور هست،   در قرآن حکمت هست،   نیز در سخنرانی خویش فرمود:  ایخامنه

ی بر اثر چالش  ، آیدوجود مین بههایی را که در دل و جان انساهست. همه این عقده های موجودِ ماد 
(. برای رسیدن 14/07/1384  ، ای، بیانات خامنهتواند باز کند )سرانگشت حکمت قرآنی می  دنیا، 
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قرآنبه فوائد،باید  باشداین  پیشوا  امام و  های جسمی و  بیماری  تا همچون پزشک،   محور زندگی و 
 روحی انسان را شفا دهد. 

 حدیث ولی همراه با پالایش آن   رجوع به .3-3
اند. متابعت از قرآن و عترت فرموده   توصیه به  )ص( در حدیث متواتر ثقلین،   شکی نیست که پیامبر 

قابل خیر ولی عترت    ، است قرآن که در دسترس  از عترت  آنچه   هایهمانا روایت   ، است  دسترسی ؛ و 
ل ی است. براساس دل   تر به »سنت« مشهور عام که در یک اصطلاح    باشد)ع( می   رسیده از معصومان 

(. سنت 45- 41/ 1:  1387  اصفهانی، )رضایی   باشد می   سنت در کنار قرآن منبع   متعدد قرآنی و عقلی، 
بیان جزئیات   بیان مصداق خاص،   : توضیح آیه، مانند   ، آید کمک تفسیر قرآن می   در مواضع متعددی به 

معنا همه کارکرد بدان   و... اما این  بیان یک آیه با آیات دیگر  ، اتآی   درون  هارائ   بیان شأن نزول،   احکام، 
 تفسیر کلام خدا. بر این اساس،   ه در حوز   خصوص به   بسته« باید هر حدیثی را پذیرفت، نیست که »چشم 

کید بر اهمیت روایت در أ بر ت است. رهبری علاوه   پالیش سنت تفسیری   نیازهای تفسیر، یکی از پیش 
د. شو معتقدند که هیچ منبعی نباید بر قرآن تحمیل    بودن عترت و قرآن،   د بر قرین و تأکی   مواضع مختلف 

اما باید اصل معنا از قرآن استخراج   مصدر اصلیِ معارف ما ثقلین هستند، ،  پس براساس نظر ایشان 
به   گردد به و روایت  تفسیر  تأکید در  و  به عنوان توضیح  ایشان  آید.  نه محققان توصیه می   کار   کنند که 
نظر قرار دهند. و نه سنت   پذیر صِرف باشند سنت  الله آیت  ستیز صِرف؛ بلکه روایت را در حد  خودش مد 
های فکری اسلام ترین پایه بر اینکه باید مهم است که علاوه   معتقد   ، ضمن تأکید بر این موضوع  ای خامنه 

همچنین در   وجو شود...ت در خلال آیات رسا و روشن قرآن جس   ترین ابعادش، ترین و زنده از سازنده 
السلام ن علیهم ا از پیامبر خدا و ائمه معصوم  شده   صحیح صادر   هایبایست از روایت موارد لزم می 

همچنین ایشان در تفسیر سوره برائت   . ( 35:  1392  ای، کید بهره گرفته شود )خامنه أ برای توضیح و ت 
 باید به   سند و متن آن بپردازیم،   اینکه بهاز    پیش   شویم، فرمایند: »وقتی با روایتی مواجه می چنین می 

یم و ئ کتاب خدا عرضه نما   آن را به   اگر روایات با هم معارض شدند،   خصوص به قرآن مراجعه کنیم؛  
در حدیثی السلام  علیه چنانچه امام صادق   روایتِ موافق با قرآن را قبول و روایت مخالف قرآن را رد کنیم؛ 

الله فرماید: »می  وافق کتاب  الله فما  إذا ورد علیكم حدیثان مختلفان فاعرضوهما علی کتاب 
است و ادبیات   فهمقابل برای همه    « کتاب خدا از نظر زبان عربی، فخذوه و ما خالف کتاب الله فردوه 

  . ( 27/118 : 1380)حرعاملی،   روشنی دارد 
 کشف ساختار حاکم بر قرآن  .4-3

آن است که روح کلیِ کلام استخراج شود و به    ، یکی از مبانی مهم در فهم هر سخن یا هر متنی 
دِ دیدن یک بخش از سخن یا پیام،  سخن یا   خصوص به آن قضاوت نشود؛  ه تفسیر نگردد و دربار مجر 
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ی داشته بیانیِ خاص  زیرا    ،تر استدر مورد قرآن کریم بسیار مهم  باشد. این مهم،  متنی که اسلوب 
ضْلُ القُرآنِ  فَ »فرماید:  )ص( می  آنجا که پیامبر  ، آن است  هعظمت گویند  ه اهمیت و بزرگی آن به انداز

هِ عَلی خَلْقِهِ  ساختار و اسلوب   روازاین(. 5/264 :1383 )حویزی،  «عَلی سائِرِ الْكَلامِ کَفَضْلِ الل 
تنها نیاز به علوم مقدماتی مشهور  نه  و کشف این اسلوب،   تعالی مانند سخن بشر نیستسخن حق

علوم    علم قرائات،   تاریخ،   کلام،  معانی و بیان،  ادبیات عرب،  مانند  - سیر دارد  برای انجام عمل تف
شناختی و مطالعات ادبی نیز  های زبانبلکه نیازمند دانش  -  و...  فقه و اصول فقه  مربوط به حدیث، 

نگری  . ساختار توحیدی و مبتنی بر علم و حکمت الهی بر سراسر قرآن حاکم است و جزئیباشد می 
گردد؛ مانند نگاه اشاعره به آیات ناظر بر  توجه به این ساختار،منتج به تفسیر غلط و ناروا میو عدم  

باری قرآن، صفات  بر  آیات    عبارت دیگربه  تعالی. کشف ساختار حاکم  بین  بینامتنی  کشف روابط 
بینامتنی میاست. یکی از نظریه که بدون  توان تصور کرد  ای که میگوید: تنها جملهپردازانِ روابط 

باشد، شده  بیان  بینامتنی  )پاکتچی،جمله  نخستین  روابط  گفت!  حوا  به  آدم  حضرت  که  است    ای 
های  مثل بیان کتاب  بیان،   فرمایند: در قرآن، ساختار و زبان قرآن می تبیین نوع  (. رهبری در  37 :1391

گاهی با یک  خدای متعال در قرآن    ؛ نهنمایندبندی  موضوع  بندی کنند، بشری نیست که یک فصل
ر    کند یک دریای معرفت را به سمت انسان سرازیر می  با یک اشاره،   کلمه،    ،نمائیمکه اگر چنانچه تدب 

ابعاد را بسنجیم،   اگر فکر کنیم،  گاهی معارف   ، نمائیماگر از خرد بشری برای فهم آن استفاده    اگر 
یک حکایتی که قرآن  که در ضمن    کنیدشود. یا فرض  عجیبی در یک کلمه برای انسان حاصل می

می بلند، بیان  یا  غیرپیغمبران  راجع  کند،کوتاه  یا  پیغمبران  داستان  - به  قرآن  در  از  که  فراوانی  های 
کنیم  دهد و ما از آن استفاده می یک مطلبی را به ما تعلیم می  در خلال آن،   -گذشتگان وجود دارد  

 انجام شود.  توجه به روح کلی قرآنپس تفسیر قرآن باید با  ، (25/1/1400 ، بیاناتای، خامنه)
 خواه« قرآن در تفسیر گرا و تحول. توجه به ذات »پیشرفت5-3

پژوهی بدان توجه  در موضوع قرآن  ایالله خامنهآیت فرد کهیکی از نکات بسیار مهم و منحصربه
ا که درجا  هایی رعبارت دیگر قرآن انسان گراییِ قرآن است. بهخواهی و پیشرفتموضوع تحول  دارند، 

کید ایشان  أ پسندد. براساس ترا نمی  زنند و به فکر پیشرفت زندگیِ مادی و معنویِ خود نیستندمی 
  سطور،  هعنوان هدفِ ثانوی. نگارندو نه به نه عَرَضی گراست، خواه و پیشرفتتحول  طور ذاتیبه قرآن 

نیازهای تفسیر قرآن اشاره  مبانی و پیش  ه مهم در حوز  هاندیشمندی به این نکت  نخستکمتر دیده که  
ده و تفسیر خود را بر این اساس بنیان نهد و مسائل و  کرمهم توجه    همفسری به این نکت  دوم کند؛ و  

 .دشوهای قرآنی حل  با تکیه بر آموزه  معضلات جامعه و کشور، 
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به اصلاحی  رویکردهای  که  قمری  چهاردهم  قرن  زیاد  در  قرآن  به  توجه  و  آمد  وجود 
سبب دور شدن از معارف  ها بهماندگی ملتکید کردند که عقبأشد،اندیشمندان و مصلحان جامعه ت

است.   نگرش   روازاینقرآن  از  به موجی  تفسیر  و  قرآن  به  جدید  جامعه، های  پیشرفت  و  آمد    وجود 
 وجه نشود، خواه قرآن تکه به ذات تحول ها تا زمانیاما این نوع نگاه ، مرهون رجوع به قرآن دانسته شد 

چه    است. بر این اساس،   طلبی نهادینه نشدهخواهی و پیشرفتچون نگاه تحول   چندانی ندارد،   هفاید
شود؛ چه »تفسیر علمی« نوشته می  گیری دستاوردهای علمی، و اوج  علت سیادت علمکه بهزمانی
شود،  وشته می»تفسیر اجتماعی« ن  علت گرایش به مسائل جامعه و اصلاحات اجتماعی،که بهزمانی

زمانی آیاتچه  برای  می  الحکام،که  نوشته  فقهی  تربیتی    و   شودتفسیر  اهداف  برای  که  زمانی  چه 
شود،   اسلام،  نوشته  تربیتی  و  اخلاقی  »تحول   تفسیر  روح  باید  حال  همه  و در  خواهی« 

نظر مفسر باشد »پیشرفت  است.  قرآن همین ه چراکه جوهر ؛ طلبی« مد 
اجتماعی بسیار   ه فردی و هم در حوز  ه هم در حوز ایجاد تغییر به سمت پیشرفت، خواهی و  تحول 

ائمه ب  بوده  السلاملیهمع  موردتوجه  می  رای است.  )ع(  کاظم  امام  بِيُّ   قَالَ »فرماید:  نمونه  اَلنَّ
ی هُ صَلَّ اً فَهُوَ مَلْعُونٌ وَ مَنْ لَمْ مَنِ اِسْتَوَی یَوْمَاهُ فَهُوَ مَغْبُونٌ وَ مَنْ کَانَ آخر  :وَآلِهِ عَلَیْهِ اللَّ یومیه شَر 

قْصَانُ فِي عَقْلِهِ وَ مَنْ کَانَ نُقْصَانٌ فِي عَمَلِهِ وَ عَقْلِهِ فَالْ  قْصَانَ فِي عَمَلِهِ کَانَ اَلنُّ دِ اَلنُّ مَوْتُ خَیْرٌ  یَتَفَقَّ
  .(78/327 :1412 ؛ مجلسی، 507/ 4: شهری)محمدی ری« لَهُ مِنْ حَیَاتِهِ 

  1370اسفند    14در سخنان خویش خطاب به جمعی از روحانیون به تاریخ    ایلله خامنهاآیت
 مذکوربا تکیه به حدیث    ریزی برای تحول بخشیدن و پیشرفت روزافزون مساجد، در مورد لزوم برنامه

  همان شکل،مساجد به  -است    های اسلامیکه روز حاکمیت اسلام و ارزش  -اگر امروز  »فرمودند:  
ا   با  مواردی  در  کم  بلکه  و  اداره شود، فت کیفی  و مصلحت  ی  مقتضای حق  این  این    آیا  آیا  است؟ 

 «. « یعنی چه؟من استوی یوماه فهو مغبونپیشرفت است؟ پس »
در منابع مختلف شیعی و گاه از قول   با کمی تفاوت تعبیر،   مذکور  ذکر است که حدیث  شایان

 است.  )ع( نیز ذکر شده امام ششم و امام هفتم
 ای بودن قرآن  . توجه به لایه 6-3

جاودانگی و   خداست و از همین رو،   آخرین فرستاده  ، آخرین کتاب الهی و پیامبر اسلام  ، قرآن
قابل  قرآن  الفاظی  .باشد می   توجهجامعیت  دارای  قرآن  که  است  این  تفسیر  در  مهم  مبانی  از    یکی 

  ،بر ابهامو علاوه  ستنارسا   غرض اصلی گوینده، سبب پوشیدگی حقیقت معنای لفظ و  که به  باشدمی 
»ذو بطون بودنِ« قرآن را   تعبیر اندیشمندان قرآنی، باشد که این ویژگی بهبرانگیز نیز میزمان شبهههم
نقل    )ص(  ه از رسول اکرم چمانند آن  است،   متعددی مطرح شده  هایرساند. این مهم در روایتمی 
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-4/398:  1407  )کلینی،   «عِلمٌ...  باطِنُهُ   وَ   حكمٌ   وبَطنٌ،فَظاهِرُهُ  ظَهرٌ   وَلَهُ »شود که فرمودند:  می 
  اِلی   بَطنٌ   بَطنًا وَلِبَطنِهِ   وَ   ظَهراً   لِلقُرآنِ   اِنَّ »(. یا امام محمد باقر )ع( در جای دیگری فرمودند:  399
بینیم  عدد هفتاد را می،  جای هفتبه  در برخی روایات،   .(27/192:  1380  )حرعاملی،   «اَبطُن  سَبعَه

آن چیزی یا ظَهر  بر کثرت است. ظاهر  دلیل  باطن برخلاف ظاهر، باشد  می است که رو    که  آن   و 
ر به ذو بطون بودن قرآن)ره(  امام خمینی    .است که پوشیده باشد  چیزی  ، در باب اهمیت توجه مفس 

همه در قرآن مذکور است و هر   الفعال، الذات گرفته تا معرفتاز معرفت  ، نویسند: »معارف قرآنمی 
اَفعالی را    خصوص به  آیات توحید،   برای مثالکنند.  ای به اندازه استعداد خود درک میطبقه توحید 

و محدث تفسیر می اعلمای ظاهر  و  بیان  فقها طوری  و  معرفت،   کنندن  اهل  و  باطن  طور   و علمای 
دانم؛ چون قرآن شفای دردهای درون است و  در محل خود درست می  دیگری؛ و البته من هر دو را

به را  مریض  میهر  درمان  طبقهشکلی  هر  و  بهکند  میای  ادراک  خودشان  استعداد  د« نماینقدر 
 .(185 :1378 )خمینی، 
  فرمایند:فضلا و مدرسین حوزه علمیه قم می  ،در همین باب در جمع طلابای  الله خامنهآیت

طور  کنیم و بزرگترهای ما هم همینچیز جدیدی پیدا می   ، کنیمهر وقت به قرآن مراجعه می... ما  »
یابیم که  یک حرفی می  کنیم،م و تدبر مینمائیگویند هر وقت به قرآن مراجعه میاند؛ یعنی میبوده 
  ت،در دین هس  ها نگویند هرچه حرف تازه هست، است. بعضی  نیافته بودیم. این حرف تازه   ترپیش 

های تازه دین را باید دربیاوریم. ایم. حرف ما دین را درست نشناخته  بله،   خواهید!  ای میچه حرف تازه 
هم  طوراین که  دینحرف   ه نیست  کلمه  ، های  چهار  کتابهمین  در  شما  و  من  که  است  و  ای  ها 

ای،  خامنه)  «.خدا به تو خواهد داد..  هاست. شما برو جلو، بیش از این  ، م. خیرئیگومنبرهایمان می
باز یک باب    هرچه از قرآن فرا بگیرید، »(. ایشان در جمع قاریان نیز فرمودند:  30/11/1370بیانات،  

  مجهول دیگری هست که معلوم شود، ، گردددیگری هست که گشوده شود،گره دیگری هست که باز 
  ابتداکه مفسر  دهد(. سخن ایشان نشان می31/5/1388ای، بیانات، خامنه) «جوری استقرآن این

فهم قرآن را منحصر در فهم  دوم،  و    باید توجه داشته باشد که قرآن منحصر در سطوح ظاهری نیست، 
به معانی جدیدی برسد  پیشینیان و عالمان دیگر نشمارد،  تا  باید مراعات    بلکه تلاش کند  البته  که 

 د.شوی میأ وگرنه دچار تفسیر به ر ،شرایط فهم بطن را بنماید
تاریخ    ایخامنه  اللهآیت به  قرآن  قاریان  فرمودند:    1370بهمن    17در جمع  در همین موضوع 

هرچه پیش بروید چه در سطح    بحر واسعی است که نهایتی ندارد،  البته قرآن دریای عمیقی است،»
شدنی نیست. این موضوع روی وجود دارد. یعنی معانی قرآن تمام همچنان امکان پیش  و چه در عمق، 

ه به دریای وسیع« و »تمام نشدنی بودنِ قرآن« را در مضامین متعددی از کلام مولیمان یعنی »تشبی
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می   امیرالمؤمنین مثالبینیم.  )ع(  می  برای  » آنجاکه  نُوراً فرمایند:  الْكِتَابَ  عَلَیْهِ  نْزَلَ 
َ
أ    لَا  ثُمَ  

ُ
تُطْفَأ

وَ سِرَاجاً  وَ  لَا  مَصَابِیحُهُ  دُهُ  تَوَقُ  « یا در جای دیگری از کلام امام آمده: قَعْرُه یُدْرَكُ بَحْراً لَا   یَخْبُو 
 «.«و لاتَنْقَضی غَرائِبُهُ  لاتَفْنی عَجائبُهُ »

  توجه به نور بودن قرآن .7-3
  و اشیاء در سایه  باشدمی ذاته آشکار   ترین خصوصیات نور این است که خودش فییکی از مهم

نزَل به نور تعبیر کرده    ،شونداو نمایان می م  خداوند به استناد آیات نورانی قرآن کریم از این کتاب 
مُبیناً » است: إِلَیْكُمْ نُوراً  نْزَلْنا 

َ
أ وَ  كُمْ  بِّ رَ مِنْ  بُرْهانٌ  قَدْ جاءَکُمْ  اسُ  النَّ هَا  یُّ

َ
أ (. یا در  174« )نساء/یا 

مْرِنَا مَا کُنْتَ تَدْرِي مَا  »فرماید:  ره چنین می باسوره شوری در این
َ
وْحَیْنَا إِلَیْكَ رُوحًا مِنْ أ

َ
وَکَذَلِكَ أ

یمَانُ وَلَكِنْ جَعَلْنَاُ  نُورًا نَهْدِي بِهِ مَنْ نَشَاءُ مِنْ عِبَادِنَا وَإِنَّكَ لَتَهْدِي إِلَی صِرَاطٍ    هالْكِتَابُ وَلَا الْإِ
در52)آیه  «  مُسْتَقِیمٍ  و  شده  (  مزین  نام  این  به  نیز  دیگری  متعدد   (157:)اعراف، است  آیات 
  ، نور قرآن  باشد،میبلکه فراتر از آن    ،نور قرآن نور مادی و محسوس نیست (46)مائده:  (15)مائده:

کند.  ل و نابود میئد و باطل را زا نمایکند و حق و حقیقت آشکار میعقول را بارور می  ، نور علم است 
چنانچه که امام    یقین است. در احادیث نیز به »نور بودن« قرآن فراوان اشاره شده،   جنس نور قرآن از

نْزَلَ عَلَیْهِ الْكِتَابَ نُوراً... ثفرماید: »باره چنین میعلی )ع( در این
َ
  .(198 )خطبه: ««مَ  أ

نورانی شدن و رفع ظلمات شرک  برای  بداند و  نور  را  قرآن  باید  آن   ، مفسر  تفسیر  به  کفر و جهل 
به »نور بودنِ قرآن« توجه وافر دارند. ایشان در دیدار جمعی از   بپردازد. رهبری از بین اوصاف قرآن، 

ا نور است   قاریان قرآن فرمودند: قرآن همه چیز ماست،  های ما از وقتی با قرآن و این جوان   نور است،جد 
در مراسم اختتامیه ای  الله خامنه آیت   . (1370/ 11/ 3ت،  ای، بیانا خامنه بسیار فرق کردند )   مأنوس شدند، 

نس دل و روح را روشن می   حقیقتا    قرآن نور است، » فرمایند:  مسابقات قرائت قرآن می  کند. اگر با قرآن ا 
ها از قلب انسان و روح ها و ابهام و بسیاری از ظلمت   بینید که دل و جان شما نورانی شده می   ، پیدا کنید 
ذینَ ءامَنُوا » چنانچه خداوند فرموده:    شود، برکت قرآن زدوده می انسان به   یُخرِجُهُم مِنَ  اَللهُ وَلیُ  الَ 

ور  لُماتِ اِلَی النُ   خطاها  اشتباهات،   (. به برکت قرآن است که انسان از ظلمات اوهام، 257 ، )بقره   « الظُ 
غلط  می و  پیدا  راه  هدایت  نور  به  است، ها  معرفت  کتاب  قرآن  مشحون از    کند.  بشر  دیگر   طرف 

 کتاب نجات،   کتاب معرفت،   کتاب نور است،   آورَد، . قرآن برای انسان معرفت می باشدها می جهالت به 
 .( 10/1373/ 14ای، بیانات،  خامنه )  و کتاب قرب به خدا«  کتاب رشد و تعالی   کتاب سلامت، 
که   است نه معرفی کردهگوبقره،خداوند ولیت خود را به مؤمنان این  ه مذکور در سور هطبق این آی 

دهد. پس مفسر باید  و این مهم را از راهی جز قرآن کریم انجام نمی  بَرَد به نور می  ایشان را از ظلمات
از آن، تمام تاریکی  هراه چاره بطلبد. نگارند  های قلب و فکر خود را به نور الهی در قرآن بسپارد و 
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آنگاه که اصول تفسیر قرآن   ، السلامعلیهمت اهل بیت  سطور در کتاب »اصول تفسیر قرآن برگرفته از روایا
کند: »اصل دردمندانه سراغ قرآن  ها را چنین معرفی مییکی از آن اصل  شمرَد،را یک به یک برمی

و از او طلب نور و    واقع شفای دردها دانستندر(. »یعنی قرآن را  230:  1393  رفتن« )اخوان مقدم، 
چنانچه گذشت؛ نورانیت قرآن را به ظلمانیت انسان ربط داده و تصریح   ایخامنهالله  آیت  دن.«کرشفا  

نیز در همین موضوع   )ره(  ها باید به سراغ قرآن رفت. امام خمینیکردند که برای شفای این تاریکی
  کند« )خمینی،نویسد: »... قرآن شفای دردهای درونی است و هر مریضی را به نوعی علاج میمی 

نیز  185 :1378 قاریان  از  جمعی  با  دیدار  در  جوان» فرمودند:    لهمعظم(.  همه  شما  و  عزیز  های 
در قرآن نور    بدانند در قرآن حکمت هست،   شنوند در سراسر کشور، هایی که این حرف را میجوان 

ی دنیاهایی که بر اثر چالشاین عقده  ههم در قرآن شفا هست،   هست،  در دل و جان    های موجود ماد 
ب میهانسان  می  آید، وجود  قرآنی  حکمت  است سرانگشتِ  واقعیت  این  کند؛  باز  را  آن    « ...  تواند 

  (.14/7/1384ای، بیانات، خامنه)
 انس با قرآن   .8-3

است و قرآن کتاب هدایت بشر و قرار گرفتن او در مسیر صحیح    اسلامی  ما یک جامعه  جامعه
جامعه تحقق  و  است  زیستن  منوط    چگونه  ا  قرآنی  قرآن  به  با  مختلف جامعه  اقشار  ؛  باشدمی نس 

 کند؛های قرآنی هموارتر مینیاز مهم دیگری است که زمینه را بر پژوهشپیش  ،نس با قرآنا    روازاین
کند.  ش تبادر می اآیات نظیر یا متناسب با آن به ذهن  با دیدن هر آیه،   نوس است، أکسی که با قرآن م

نس با قرآن فایده  علاوه،هب تری هم دارد و آن این است که بین تهذیب نفس و اعطای فهم قرآن  مهم  ا 
نس یابد،   از طرف خداوند،  به درجات بالتری از پاکی   رابطه مستقیم وجود دارد و کسی که با قرآن ا 

شود و شناخت قرآن به  نس با قرآن از شناخت آن حاصل میا    رسد.نفس و دوری از هوا و هوس می
رابطه آایجاد  می رام ای  انسان  در  مطمئن  و  )گرد بخش  بیانات،  خامنهد  ایشان    .(20/11/1368ای، 

ایشان با اشاره به حدیث   «ای است برای معرفت.اما وسیله  ، تلاوت قرآن یک ثواب است»فرمودند:  
دانند که « تاکید کرده و حامل قرآن را کسی می حَمَلَهُ القرآن« بر عبارتِ »...  اشراف امتیمعروف »

جان  ، ند؛ قرآن در دلاقرآن »کسانی هستند که با قرآن مأنوس  هحمَل»فرمایند: نس دارد و می قرآن ا  با 
درستی بین حمل قرآن و حفظ قرآن تفاوت  به  لهمعظم.  «دانند«شان است و معارف قرآن را میو زبان

تنهایی سودی  ودن بهکنند که حافظ بکید میأدانند و ت« را حافظان قرآن نمیحمَلة قرآنقائل شده و »
است  خوب  قرآن  حفظ  و  باشد؛  به  ، ندارد  آن  با  هم  قرآن«  »حمل  که  قرآن    بنابراین شرطی  حامل 

 قرآن را از حفظ نداشته باشد.  تواند اصلا  می 
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« کنید:  توجه  شریف  حدیث  این  هِ  به  اللَّ رَسُولُ  وَ   (ص) قَالَ  الْقُرْآنِ  حَمَلَةُ  تِي  مَّ
ُ
أ شْرَافُ 

َ
أ

یْلِ  صْحَابُ اللَّ
َ
حمل قرآن است! چون کسی که حامل   راستی چرا میزان شرافت یک مسلمان، «. بهأ

و چون معرفت دارد و    به قرآن معرفت دارد   آیات(،   هکنند  )و نه فقط حافظ آن و از بَرباشد  می قرآن  
کند. پس شرافت  بدان عمل میرو  ازاین ات قرآن توجه دارد و  به اهمیت دستور  شناسد، گوینده را می 

از نواهی کلام  الله است. این امر بسیار مهم یعنی ارتباط  او به جهت عمل کردن به اوامر و دوری 
و نیز شریف بودن و محترم بودنِ حاملان قرآن را در حدیث شریف دیگری    حمل قرآن و عمل به آن، 

بِي ذَر   عَنْ »  بینیم.می 
َ
هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ  قَالَ قَالَ  أ ی اَللَّ هِ صَلَّ هِ إِکْرَامَ   ابَا ذَر   یَا :رَسُولُ اَللَّ إِنَّ مِنْ إِجْلَالِ اَللَّ

یْبَةِ اَلْمُسْلِمِ وَ إِکْرَامَ حَمَلَةِ  لْطَانِ اَلْمُقْسِطِ  اَلْقُرْآنِ  ذِي اَلشَّ ن  براساس ای  ، «اَلْعَامِلِینَ بِهِ وَ إِکْرَامَ اَلسُّ
معادل بزرگداشت   را آوردیم،احترام و بزرگداشت حاملان قرآن،   که طویل است و بخشی از آن  روایت

نس با قرآن و حاملان آن برسند و نیک می  همید که حافظان قرآن به درج. ا  باشد میپروردگار   دانیم ا 
 که اکنون چنین نیست. 

خامنهآیت مناسبتای  الله  در  قرآن  با  انس  مورد  مخ در  مختلف  های  مخاطبان  به  و  تلف 
شود بسا فتاوایی که صادر میها توصیه به حوزویان است. چهآن   ههای جدی دارند که ازجملتوصیه 

نس حوزویان با قرآن کریم. ایشان و با روح کلی قرآن تناسبی ندارد و این نیست مگر به جهت عدم ا  
فرمودند:    و  دهکرزد  حوزویان گوش مطلب بسیار مهمی را به    1370در آغاز درس خارج فقه سال  

نس ا    فهم قرآن،   شناسائی قرآن،   انندها به فقه اکتفا شود و از علوم دیگر غفلت گردد؛ منباید در حوزه »
  طلاب ما باید قرآن یا لاقل بخشی از آن را حفظ باشند،   ها وجود داشته باشد، باید در حوزه   با قرآن، 

نس با قرآن ب   « ها وجود داشته باشد.در حوزه  یک رشته،  عنوان یک علم، اید بهبا قرآن مأنوس باشند. ا 
 ، چقدر مفاهیم اسلامی در قرآن هست که اگر به فقه محدود شویم»فرمایند:  ایشان در ادامه می 

فتیم و این انزوای قرآن در حوزه ها نمیبه فکر آن  نس با قرآن خیلی مشکلات برای  ا  های علمیه و عدم ا 
نظری به ما خواهد داد. قرآن منزوی است عد از این هم درست خواهد کرد و تنگما درست کرده و ب

 « های ما،....در حوزه 
کید بر أضمن ت   ، المللی قرآن کننده در مسابقات بین در دیدار با قاریان و حافظان شرکت   له معظم 

 زند، قرآن با انسان حرف می ...  »   فرمودند:  و تبیان بودن قرآن،   بیان   هدایت،   برخی صفات قرآن مانند نور، 
نوس شد،به قرآن باید نزدیک أ با قرآن باید م  زند، با باطن انسان حرف می   زند، با دل انسان حرف می 

(. در بیان دیگری 1393/ 3/ 13ای، بیانات،  خامنه )   « بَرَد بهره را دلِ آماده و مستعد  انسان می   نخستین  شد، 
خیلی   ، و هم در ذهن ما؛ اگر با قرآن مأنوس شویم  گذارد می   قرآن هم در دل ما اثر » :  است   از ایشان آمده 

 (.98/ 1/ 26  بیانات، ای،  خامنه )     « شود از مفاهیم حیات و زندگی برای ما روشن می 
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 توجه به علوم قرآنی  .9-3
نیازی است که عنوان علوم قرآنی آخرین پیش   باتوجه به مباحثی  ای  الله خامنه آیت با توجه به بیانات  

پژوهش  پرداخت. در  آن  به  باید  قرآنی  به  های  نسبت  و  قرآن هستند  بهتر  فهم  در خدمت  علومی که 
علم ناسخ   هایی چون علم محکم و متشابه، دانش   شوند، علوم بیرونی محسوب می   معارف درونیِ قرآن، 

چیستی   جامعیت،   ناپذیری، تحریف   عجاز قرآن، ا  حجیت روایات تفسیری،   اسباب نزول،   و منسوخ، 
نوع چینش آیات یعنی توقیفی یا اجتهادی   چندمعنایی بودن و ذووجوه بودن قرآن،   علوم قرائات،   وحی، 

وجود نداشت و در   تر پیش   اصطلاحِ »علومِ قرآنی«،  گیرند. و... در این رسته از علوم قرار می   بودن آن 
 نویسد: وجود آمد. یکی از محققان معاصر می بط با قرآن به قرن اخیر برای تفکیک بین علوم مرت 

معارف قرآنی   رو ازاین   نیازمند تفکیک بین علوم قرآنی و تفسیر قرآن است،   ورود به مباحث قرآنی، » 
عبارت دیگر گاه کتاب و معارفی برگرفته از قرآن. به   قرآن   ه شوند: معارفی دربار را به دو دسته تقسیم می 

برای که    آن هستیم   ه دهیم و جویای اطلاعاتی دربار مورد شناخت قرار می   عنوان یک پدیده الهی را به 
تدوین    مثال  یا چگونه  نازل شده  یا مفسران   گردیدهچگونه  آیاتش چیست  تقسیمات  چه کسانی   ش یا 

قرآن   محتوای درونیِ   ه مطالع  ، دیگر  ه شوند؛ اما گون نام »علوم قرآنی« شناخته می ها همه به که این هستند،  
حکم مقدمه   -عبارت دیگر برای تفسیر آیات و به   - محتوای درونیِ آیات    هاست. علوم قرآنی برای مطالع 

اعلام موضع   بخشی از مبانیِ تفسیریِ هر مفسر،   طور اساسی به (.  10- 9/ 1:  1389  )معرفت،   « را دارد 
در نوع تفسیر   علمی قرآن، دیدگاه یک مفسر نسبت به اعجاز    برای مثالباشد؛  می او نسبت به علوم قرآنی  

علوم قرآنی یکی از مواریث علمی شیعه است که باید   ، ایالله خامنه آیت او بسیار اثرگذار است. از نگاه  
 هعلوم قرآنی به ایجاد فضای قرآنی در جامعه و لزوم و فائد   ه موردتوجه قرار گیرد. ایشان در مورد فاید 

 گسترش جلسات قرآنی در سطح کشور،   و تلاوت قرآن،   »اصرار بر حفظ چنین فضایی توجه وافر دارند. 
فضای   ها، ها و وقت گذاشتن در این رشته خاطر این است که آشنایی با این آموزش علوم و فنون قرآنی به 

ت پیدا خواهد کرد؛ ا    کند؛ فضا وقتی قرآنی شد، کشور را فضای قرآنی می  نس با قرآن افزایش و عمومی 
ا   با قرآن و  ر در قرآن و معارف قرآنی می   ، نس   .( 04/1391/ 04  ، بیاناتای،  خامنه ) «  شود موجب تدب 

شدن« نیست؛ بلکه خود الزاما  »قرآنی  اند که علوم قرآن، به این نکته توجه داده  در کلام مذکور  له م معظ  
 رآن، است که دانستیم علوم ق  گفتهو این نکته همان مطلب پیش  کند شدن« هدایت می به سمت »قرآنی 

نس با قرآن برخی سفارش باشدمی   ای بس مهم و لزم ولی مقدمه   حالت مقدمه دارد،  های . در بحث ا 
تصریح به علوم   فرمایش ایشان به حوزویان،   ه رهبری مبنی بر توجه به قرآن و علوم قرآن ذکر شد. در ادام 

ها نیست. ایشان فرمودند: در حوزه   ، گردیدهج  ی کید شده همین علوم قرآن که اکنون را أ و ت   گردیده قرآن  
 برای مثال ها نباید غفلت شود.  از علوم دیگر اسلامی در حوزه   که فقاهت اساس امر است، حالی درعین » 
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نس با قرآن باید به   فهم قرآن،   شناسایی قرآن،   علم قرآن،  ها وجود یک رشته در حوزه   عنوان یک علم، ا 
 (1370/ 31/06  ، بیانات ای،  خامنه )   « داشته باشد 

 . مرجعیت قرآن 10-3
مرجعیت قرآن است و از همین رو در فرمایشات    مطالعات قرآنی،   ه یکی از مسائل مهم در حوز

این موضوع توجه زیادی می   ایالله خامنهآیت با دو    ه بینیم. درباربه  قرآن ما  مهم   پرسش مرجعیت 
توانیم تفسیر درستی از قرآن ارائه  نمی  ، یم ها نداشته باشمواجه هستیم که تا وقتی پاسخ قاطعی برای آن 

ست یا  ا  در دنیا  ، هست مرجع  ؟ و اگر  خیریا    باشدمی این است که قرآن مرجع    نخستال  ؤدهیم. س
در چه حدی    دوم اینکه اگر قرآن برای دنیای ما مرجعیت دارد،  پرسشفقط دستورات اخروی دارد.  

 کلیات یا جزئیات؟    هگو است؟ ارائپاسخ
گوی زندگی دنیوی ما و هم زندگی  باید گفت که آری. قرآن هم پاسخ  نخست در پاسخ سؤال  

خروی همین است    کارکرد دین و مطالعات دینی،   ه یکی از مشکلات بزرگ ما در حوز  ؛ و اتفاقا  ماست  ا 
  دهد، دنیا اهمیتی نمی  کنیم که به زندگی ما دردانیم و گمان میکه دین را فقط برای آخرت مفید می

به ندارد. سپس  توجه  لیاقت  و  دنیا پست و بی ارزش است  اشاره    عنوان دلیل، چون  به موضع زهد 
معنای رها کردن دنیا نیست.  به  که »زهد« اصلا  آمده است. درحالی  کنیم که در قرآن و روایاتمی 

  السلاملیهعامام کاظم   ه! به فرمودآخرت« معرفی شده  هکه »مزرعدرحالی  نمود، شود دنیا را رها  مگر می 
حضرت موسی    مندی از امام هفتم، روایات و سخنان ارزش  .های دینی استترک دنیا خلاف آموزه 

آن جملات،   السلامعلیه  بن جعفر بین  در  است.  می  نقل کرده  است که  اجْعَلُوا  فرمایند: »یک سخن 
نْیَا  اً مِنَ الدُّ نْفُسِكُمْ حَظ 

َ
ةَ وَ مَا لَا سَرَفَ فِیهِ وَ    الْحَلَالِ   مِنَ   بِإِعْطَائِهَا مَا تَشْتَهِیلِْ وَ مَا لَا یَثْلِمُ الْمُرُوَّ

دِینَ  تَرَکَ  وْ 
َ
أ لِدِینِهِ  دُنْیَاهُ  تَرَکَ  مَنْ  ا  مِنَّ لَیْسَ  رُوِیَ  هُ  فَإِنَّ ینِ  الدِّ مُورِ 

ُ
أ عَلَی  بِذَلِکَ  لِدُنْیَاهُاسْتَعِینُوا  «  هُ 

  .(5229ح  :1393)حرانی، 
و ماندن در   پیامبر اسلام و جانشینان معصومش همواره با رهبانیت و دوری از دنیا و نعمات آن 

فرمودند. دنیا هم مخلوق خداست و چونان آخرت زیباست.  کوه و دشت برای عبادت مخالفت می 
تر بهتر تلاش و کار بیشهای آن لذت برد. بابد برای زندگی  و باید از نعمت  باشد میدنیا معبد بندگان  

ردیف »جهاد در راه خدا« شمرده شده است. آنچه در مورد دنیا و این تلاش در روایات هم انجام داد
تر برای  مهم است این است که بین دنیاخواهی و دنیاپرستی باید تفاوت گذاشت. تلاش و کار بیش

...  فرماید: »است. خداوند هم می  بلکه بدان سفارش هم شده  ،تنها بد نیست نه  ، داشتن دنیای بهتر 
نْیَا... در روایات آمده که خانه و مرکب خوب از سعادت    (. 7،  « )قصصوَلَا تَنْسَ نَصِیبَكَ مِنَ الدُ 

ستایند. در روایت  کنند و کسب روزی حلال را می رهبانیت را رد  می   شخص است. قرآن و روایات، 
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سفارش شده که یک   روز را به چهار قسمت کنید، ند شبانهکه در آن فرمود السلاملیهعمعروف امام کاظم  
امیرالمؤمنین یابد.  اختصاص  دنیا  در  معاش  تأمین  برای  باید  آن  مشابهی    السلامعلیه  قسمت  بیان  در 

تقسیم میساعات شبانه  فرمایند: مؤمن، می  به سه بخش  را  با  روز خود  به مناجات  را  کند: بخشی 
د و بخشی از وقت  نمایوکار میقسمتی را صرف تأمین معاش و کسب  دهد، میپروردگار اختصاص  

ت نْ  فرمایند: »گذارد. بعد میپسند دنیا میهای حلال و دلخود را برای استفاده از لذ 
َ
لَیْسَ لِلْعَاقِلِ أ

وْ 
َ
وْ خُطْوَةٍ فِی مَعَادٍ أ

َ
ةٍ لِمَعَاشٍ أ مٍ   یَكُونَ شَاخِصاً إِلاَّ فِی ثَلَاثٍ: مَرَمَّ ةٍ فِی غَیْرِ مُحَرَّ « )حکمت  لَذَّ

یم »دین ما به دنیای زشت و پست  ئ دردسر نیست که مجبور شویم بگو هپس دنیا زشت و مای ؛(390
گفت که   پاسخباید در  اند، فراوان دنیا را نکوهش کرده السلاملیه عید که امام علی ئ پردازد!«. اگر بگونمی

رَتْهُ،وَ مَنْ اَبْصَرَ اِلَیها  فرمایند: »می  برای مثال   ند.اها تحسین هم فرمودهدر کنار نکوهش مَنْ اَبْصَرَ بَصَّ
دنیا او را   دهد و هرکس به دنیا چشم بدوزد، دنیا به او بصیرت می  ، «. هرکس دنیا را نگاه کنداَعْمَتْهُ 

بستگی مانند دو روی سکه است: سازندگی و تخریب.    کند. پس دنیا دو نقش دارد که دقیقا  کور می 
معنای  دارد که ما از کدام روی دنیا استفاده کنیم. زهد هم در تعالیم دینی تعریف روشنی دارد و به

 دست برداشتن از دنیا نیست. 
کتاب سعادت    : »قرآن بهترین راه برای جامعه است، فرمایندای در این رابطه میالله خامنهآیت

بلکه سعادت دنیا را   ، برای سعادت آخرت نیستهم در دنیا و هم در آخرت. قرآن فقط    بشر است، 
 . (21/06/1398 ای، بیانات، خامنه) کند«هم تأمین می

فرمایند:  ست که مرجعیت قرآن اختصاص به آخرت ندارد. ایشان میا   معنااین سخن ایشان بدین
ا قرآن ها همه بیعنی عزت مردم. این  یعنی رفاه مردم،  »سعادت دنیا یعنی برخورداری از نعم الهی، 

دانش و   کنند، رفاه پیدا می   کنند، ها عزت پیدا می تواند تأمین شود. با قرآن و عمل به قرآن ملتمی 
ای،  خامنه)  «شودو البته آخرت هم با قرآن تأمین می   است  ها امور دنیویاین  ههم  کنند، قدرت پیدا می 

 . (21/06/1398بیانات، 
دستورات کاربردی برای زندگی  آموزی،معرفتی و معرفت  ه بر جنبقرآن علاوه » ایشان فرمودند: 

نماید. براساس  کند و زندگی را از سلامت و امنیت برخوردار می دارد. یعنی محیط زندگی را آباد می 
ای، بیانات،  خامنه« ) دکر های معرفتی و دینی محض منحصر  نباید قرآن را به جنبه   سخن ایشان،

06/02/1399). 
آی  به  بَعَ یَهْ »  هایشان  اتَ  مَنِ  هُ  اللَ  بِهِ  لامِ  دِي  السَ  سُبُلَ  )مائدهرِضْوانَهُ  و    (، 16،  «  فرموده  تصریح 

و قرآن    رفاه و مانند آن در این آیه مورد اشاره قرار گرفته  آرامش،   امنیت،   های سلامت، راه  همعتقدند هم
 برای تنظیم زندگی و مناسبات اجتماعی حرف دارد. 
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آن هم در  است که یک جایگاه ویژه و محوری برای قرآن فراهم کنند،  این ایخامنه الله آیت هدف 
اند و با زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان. ایشان در موضوع مهجوریت قرآن نیز سخن فراوان گفته 

آی  به  می   ه سور   30  ه اشاره  که  » فرقان  رَبِ    وَ فرماید:  یا  سولُ  الرَ  ه قالَ  خَذوا  اتَ  قَومِي  القُرآنَ  ذَاإِنَ  
نقطمَهجورًا  قرآن  مرجعیت  معتقدند  آن   ه «؛  مهجوریت  نباشد،   ، است   مقابل  مرجع  قرآن  اگر   زیرا 

معنای اعتقاد و عمل اگر اسلام به » فرمایند:  معنای واقعی مهجور و ترک شده خواهد بود. ایشان می به 
ای قرآن مهجور است و جامعه در چنین    و حاکمیت قرآن برقرار نباشد،   در جامعه وجود داشته باشد، 

شک به این معنا نیست که قرآن و اسم قرآن و فرقان. هَجر قرآن به چه معناست؟ بی   ه مصداق آیه سور 
خاذ« شده،   اسم مسلمانی رفع شده،  ولی همراه   یعنی قرآن را دارند،   اینکه اصلا »ات خاذ« نیست. پس»ات 
. باشدمی ها ن ایی ندارد و مرجع و محل  رجوع آن اما در زندگی مردم ج   ، شود با هَجر. فقط خوانده می 

 (.1373/ 6/ 4ای، بیانات،  خامنه )   «شود ولی به آن عمل نمی   ، دگرد شود و احترام ظاهری می تلاوت می 
از پرداختن به   آیا قرآن اساسا    ،نخست   پرسشپس    اینک و بیان دیدگاه رهبری در این مورد که 

پردازیم که قرآن در چه آخرت؟ اینک به سؤال دوم می  ؟ و اگر هست در دنیا یاخیرمرجع هست یا  
پاسخ حدیث  حدی  باب  این  در  جزئیات؟  یا  داشت  انتظار  قرآن  از  باید  را  کلیات  بیان  است؟  گو 

علیه صادق  امام  از  مشکلمعروفی  که  رسیده  بحث السلام  این  می  ، است  گشای  که  فرمایند:  آنجا 
صُولِ »

ُ
الْْ إِلْقَاءُ  ع إِلَیْكُ  عَلَیْنَا  فَرُ  التَ  عَلَیْكُمُ  وَ  مجلسی، 27/62:  1380  )حرعاملی، «  مْ    ؛ 

عَلَیْنَا   قَالَ: إِنَ مَا»السلام نقل شده که فرمودند:  یا بیان مشابه آنکه از امام باقر علیه (2/245 :1412
نْ 

َ
صُولَ  نُلْقِيَ إِلَیْكُمُ  أ

ُ
یعُ  اَلْْ فْرِ دانیم بسیاری از (. نیک می 2/245:  1412  )مجلسی، «  وَ عَلَیْكُمُ اَلتَ 

ها را داشته باشیم.  در زمان ائمه ایجاد نشده بودند که توقع بیان آن   مستحدثه هستند و اصلا    مسائل، 
فروعات    و براساس مرجعیت قرآن،   های کلی که دین بیان کردهباید بر همان اساس و قاعده  روازاین

 مورد بررسی قرار گیرند.
خامنهآیت فکری  »فرمایند:  یم  ایالله  پرورش  قرآن  باشد.  محقق  فکری  منظومه  باید  قرآن 

تغذیه می  دهد، می  را  بارور شد،خودت میاکند. وقتی فکر و ذهنعقل و عاطفه  تغذیه و  توانی  ت 
در تفسیر سوره برائت و بیانات در دیدار    1376ایشان در تاریخ نهم بهمن    «.دجزئیات را درک کنی

لشکری و  کشوری  فرمود:    مسئولن  فطر  سعید  عید  مناسبت  مجموع»به  زندگی    هقرآن  یک  نظام 
 « است. اجتماعی و یک حیات سعادتمندانه 

کید دارند که أو یک معرفت مبنایی ت  همواره بر یک نظام فکریِ شاقول و معیار  ایالله خامنهآیت
قرآن   دست ما رسیده نیزکه به  السلام علیهم قرآن است و حتی میزان شناخت احادیث و تعالیم اهل بیت  

دهند. »ابتنای فکریِ  خوبی این موضوع را نشان می است و احادیث معروف به »روایات عَرضه« به
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محور« همان اصول است که معصومان توصیه فرمودند و فروع باید به این مبانی عرضه شده  قرآن 
 ند.شواستوار 

توانیم یک آیه پیدا وضوع و فرع میپیش آید که مگر ما برای هر م  پرسشاست این    اینک ممکن
مجادله   ه در تفسیر سور  ایالله خامنهآیتشاقول و معیار برای ما عمل کند؟    ، کشکنیم که مانند خط

هر موضوعی یا متکی به یک آیه یا  »اند:  است. ایشان فرموده   تعبیر زیبایی دارند که پاسخ این سؤال
دنبال یک آیه پس نباید به .(10 :1392 ای، )خامنه «رآنیا متکی به روح قرآن و کلیات ق است،  سوره 

ها خلاف رضای  ها و ساختارها را قرآن برای ما مشخص کرده و عبور از آنباشیم. چهارچوب   خاص
توانیم بیان کنیم. پس فروع را می  ها فراتر نگذاریم، که پا از چهارچوب اما تا جایی  است، حق تعالی

 ل مشکلات ماست. ح ابتناء فکری براساس قرآن، 
 گیری نتیجه

به  قالب ی دلقرآن کریم  نزول در  و روحانی همچنین  بلند معنوی  مفاهیم  ازجمله  ل مختلفی 
در عصر   ش از همان عصر پیامبر )ص( به تفسیر و تبیین نیاز داشت. ا کلامی درخور فهم مخاطبان 

ن قرآن،پیامبر )ص( به   نزول کلام آسمانی، سؤالت صحابه بودند و صحت و سقم مرجع    عنوان مبی 
دند؛ پس از ایشان از دیدگاه شیعه همان وظیفه را با بیان میزان و ملاک برای  کر تفسیرها را روشن می 

با توجه به جامعیت قرآن و  عهده داشتند. به   السلام علیهمتفسیر از ناسره آن امامان معصوم    تمیز سره
پاسخ  در  الهی  کلام  این  به  بشر  انسان گوی نیاز  معنوی  و  مادی  نیازهای  به  با    ،ها ی  آشنایی 

قرآن فرضپیش تفسیر  برای  لزم  در    ،های  مفسران  گذشته،  14چنانچه  مقدمه   قرن  در  همواره 
مطرح   را  خویش  مبانی  به ده کر تفاسیرشان  ضروری  می اند؛  معاصر  رسد. نظر  مفسران  ازجمله 

های قرآنی قرآن و تحقیق در قرآن و بایسته   شان از سخنان   تر بیش هستند که در    ای الله خامنه آیت 
با غور در سخنان معظ  سخن گفته  پژوهش  این  قرآن؛ جایگاه م اند.  با  آشنایی  به مواردی چون  له 

کشف ساختار   ولی همراه با پالیش،  السلامعلیهم »محوریت« برای قرآن؛ رجوع به احادیث معصومان  
ای بودن قرآن؛ توجه به خواهِ« قرآن؛ توجه به لیه تحول  گرا و حاکم بر قرآن؛ توجه به ذاتِ »پیشرفت 

نس با قرآن برای هر نوع تحقیق؛ توجه به علوم قرآنی؛ و مرجعیت قرآن ذیل عنوان  نور بودن قرآن؛ ا 
 است.   نیازهای پژوهش قرآنی دست یافته پیش
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 74تا   43صفحات  ، 1402  تابستان، 5، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 04/02/1403تاریخ پذیرش:  -  08/12/1402تاریخ دریافت: 

  مقوله   بر   تأکید   با   اسلامی   تمدن   برتر   و   بهینه   ساخت   و   ظهور   عهد 
 العالی( )مدظله   ای خامنه   العظمی   الله آیت   حضرت   اندیشه   در    انتظار   مفهومی 

 پژوهشگر معارف انقلاب اسلامی  | هادی ابراهیمی | 
 حوزه علمیه  4کتری فلسفه تطبیقی، طلبه سطحآموخته دانشد | بهمنمحمود قاسمی قلعه| 

 چکیده 
طول دوران غیبت با رویکردهای فکری و عملی متفاوتی همراه بوده خوانش مفهومی انتظار فرج در  

مجاهدت علمی    ، است که اعظام شیعه در انتظام و مرزبندی هویتی تشیع و اصلاح معرفت دینی آنان
ای در این  اند تا مذهب تشیع هویت مستقل و مرزبندی شدهکرده  اتخاذ  و عملی لزم و متناسبی را 

چارچو از  و  یافته  نزمینه  منحرف  خود  اساسی  اصول  و  طرح  شوب  با  است  درصدد  مقاله  این  د. 
ت تکلیفأرویکردی  و  داسیسی  تکاپوی  همچنین  و  به  ئگرا  عملی جامعه  و  مجاهدت علمی  با  می 

برای رسیدن به اوج    روازاینهای اسلامی پرداخته است.  ساخت تمدن اسلامی و حکومت ارزش
اصلاح معرفت دینی و   ریه انتظار کارکرد شناختی برایاعتلای انسانی در تمدن نوین اسلامی، نظ

نشی  و کارکردی ک    امیدبخشی و نیروبخشی برای اقدام و رهایی از پوچی انسانیتکارکرد انگیزشی در  
ساخت سرنوشت بشر و ایستادگی و مبارزه در برابر ظلم و استکبار را دارد. و با توجه به عینی و  برای  

مکتب تشیع، زمینه تربیت وجودی مناسبی برای ساخت تمدنی فراهم  موجود بودن موعودگرایی در  
این مقاله درصدد است با تحلیل مقوله مفهومی انتظارفرج، به چرایی و چگونگی ساخت بهینه  است.  

ها  و برتر تمدن اسلامی را در نسبت با عهد ظهور مشخص سازد و با رویکرد کیفی و گردآوری داده
   . له مذکور پرداخته استأبه تحلیل مس ، منطقی –روشی تحلیلی  ای و باگونه کتابخانههب

ای، انتظار فرج، تمدن اسلامی، عهد ظهور، مکتب تشیع، حکومت الله خامنهآیت  واژگان کلیدی:
  . اسلامی، عدالت 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Email: bahman.mgb@gmail.com   نویسندۀ مسئول؛  
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 مقدمه
تبیین  رویکردها،  با  کبری  غیبت  دوره  طول  در  فرج  انتظار  مفهومی  تحلیلخوانش  و  های  ها 

رو بوده است. شیخ نعمانی، شیخ صدوق، شیخ مفید، شیخ طوسی متفاوتی در جامعه تشیع روبه 
  ،منتظر  اند تا اصلاح معرفت دینی جامعههای متعددی در این زمینه نگاشتهو... از اعاظم شیعه کتاب

کید بوده  أروشنی و به دقت صورت یابد. باور به امام قائم غائب که از آغاز در مذهب شیعه مورد تبه
تا به جامعه  است، وظیفه بشری    انتظار ظهور و فرج را همواره در ادوار مختلف ترسیم کرده است 

سیاسی   گشایش  مژده  و  نوید  همچنین  و  معاش  و  معاد  رزق  در  توسعه  با    -بشارت  را  اجتماعی 
 های استکبارستیزی و استبدادستیزی بدهد. مؤلفه

شیعه بوده    آفرینی در جامعهبخشی و تحرک ی امیدزایی، نشاطثر براؤانتظار فرج همواره عاملی م
مواجهه بدون  و  نداشته  و حزنی  موانع، خوف  و  برابر مشکلات  در  تا  پویا   است؛  و  زنده  انفعالی، 

معنای رها کردن  انتظار فرج به  روازاینباشد.    الله تعالی فرجه الشریفعجلساز مقدمات نهضت امام قائم  زمینه 
کار و تسلیم شدن در برابر شرایط و موانع نبوده و با رویکردی تأسیسی درصدد رفع موانع طاغوت  

 درونی و بیرونی بشری و ایجاد اقتضائات لزم و متناسب با آن است.  
امکانات،   و  نیروها  انسجام  و  آمادگی  و  اسلامی  جامعه  عملی  و  روحی  فکری،  تربیت  این 

خداوندی است. انقلاب اسلامی مهدی   بشری برای ظهور ذخیره   و بلوغ عقول جامعهساز رشد  زمینه 
  رو ازاین. باشدمیالالله است که در آن نفی و اثبات توأمان عمل به کلمه طیبه توحیدی لاله ، موعود

نفی عوامل نابسامان موجود در جامعه بشری است    نخست  :کنددو گونه اقدامات در آن رخ نمایان می
.  باشدمیساز برای رشد و آمادگی در جهت پذیرش ولیت الهی  و دیگری اقدامات تمهیدی و زمینه

یعنی رفتار فردی و جمعی ارتقاء یافته است   ، انتظار فرج از امری شخصی به سطحی بالتر   بنابراین
برای اصلاح    پذیری در تضاد است. انسان منتظر همواره آماده مبارزه و تلاشینشینی و ذلتکه با گوشه

همانند   ، . در راستای آن به دقایق و لطایفی ویژه توجه دارد باشدمیشناختی و رفتاری خود و جامعه  
تقویت   و  انسجام  و  فکری  مبانی  اثبات  فرج،  انتظار  از  صحیح  خوانش  و  دینی  معرفت  اصلاح 

ندی جامعه به  منطقی آن، تداوم گفتمانی مهدویت و انتظار فرج در جهت تقویت باورم  های لاستدل
ساز برای فرج دنیوی و اخروی بشریت  که تلاش فقهای  گشودگی و ایجاد خروشی تأسیسی و تمدن 

 شیعه در طول تاریخ غیبت کبری در راستای آن بوده است.  
همواره کانون توجه منتظران واقعی بوده    ، بازآفرینی و اصلاح معرفت دینی در زمینه انتظار فرج 

های رقیب خود دارد؛ تا در آن صورت برداشت نشود که  متفاوت از خوانش است که ایجاد کارکردی 
کام    انتظار فرج ابزاری برای تخدیر جامعه شیعه و ابزاری کنترلی در جهت عدم تقابل و جهاد با ح 



 ( بهمن و ابراهیمیقاسمی قلعه)...  انتظار مفهومی مقوله بر  تأکید با اسلامی تمدن برتر  و بهینه ساخت و ظهور عهد 
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ت باشدستمگر و مستکبر عصری و توجیه بی بلکه برای گسترش عدل، مبارزه با ظلم و    ، مسئولیتی ام 
سازی برای دوران فرج و ظهور همراه  ت نامطلوب با جایگزینی با شرایط بهتر و آمادهستم و نفی وضعی

« از  نخستیناست.  مهدویت درس عملی  در سطح  ،  موضوع  بنای ظلم  کردن  نابود  که  است  این 
عصر غیبت،    (.30/07/1381ای، بیانات،  )خامنه  «باشدمی جهان، نه فقط ممکن است، بلکه حتمی

تربیت   آمادهدوران  و  تجهیز  و  اسلامی  شیعه  انقلاب  برای  بشریت  و عملی  روحی  و  فکری  سازی 
ده و بر اقدام عملیِ شعملی در آن نفی  رو صِرفِ صبوری بر وضعیت موجود و بی مهدوی است. ازاین
 است. گردیده کید أهنگام و کوششی برای ساخت حیات طیبه تمناسب و کنشی به

ی برخوردار است و یک بخش  خاصای، انتظار فرج از جایگاه  الله خامنهدر منظومۀ فکری آیت
اختصاص    الله تعالی فرجه الشریفعجلعصر لۀ انتظار ظهور حضرت ولیأبه مس   ، از مسائل اعتقادی   یبزرگ
لۀ انتظار فرج نه همان مهدویت که جزئی از آن و  أالبته مس(. 30/11/1370ای، بیانات، )خامنه دارد 

 (18/04/1390ای، بیانات، )خامنهت لزمۀ لینفک آن اس
له و نیز تلاش استعمار برای حذف این تفکر أ ها در طول تاریخ از این مس نگاهی گذرا به سوءاستفاده 

کند. ها را روشن می و ایجاد انحراف در آن اهمیت این تفکر و پتانسیل آن در تخریب یا اعتلای ملت 
از انحرافات در آن ضروری است. منبع تحقیق در له برای دور ماندن أ گزینش روش صحیح در این مس 

مشروط بر تنقیح و اتقان روایات   باشد، می منابع روایی    ، حوزۀ مهدویت و انتظار فرج، در درجۀ نخست 
می  بعد  درجۀ  در  حوزه؛  این  به  به مربوط  اعتباری  و  عقلی  شواهد  از  کرد توان  استفاده  مؤید   عنوان 

بیانات،  )خامنه متبحرب   . (21/03/1393ای،  تنها  فلسفی ا نابراین  تفکر  و  رجال  و  حدیث  فن  در  ن 
 (. 18/04/1390ای، بیانات، )خامنهد  توانند در این زمینه ورود کنن می 

دوران غیبت، سنتی الهی و نه خارج از چارچوب برای تربیت و فهم حقیقت اشتدادی امام و درک  
 تجلی تام ولیت الهی است.  

آیت باور  برالله خامنهبه  نهایی که همان عدالت  ای،  به فرج  قراری حکومت مهدوی و رسیدن 
و در این    باشدمیکامل است، براساس طبیعت عالم و حرکت طبیعی عالم به سمت صلاح و خیر  

بی  ، بین انقلاب  طفره  تداوم  در  خود  منظم  حرکت  با  باید  مسلمان  انقلابی  ملت  »شما  معناست. 
سوی ظهور مهدی موعود و انقلاب نهایی و شما باید بهاسلامی به فرج جهانی انسانیت نزدیک شوید  

و همه خواهد گرفت  را  بشریت که سطح عالم  باز خواهد کرد این گره   اسلامی  را  قدم    . ها  به  قدم 
فرج« انتظار  است  این  کنید،  نزدیک  را  بشریت  و  شوید  نزدیک  بیانات،  )خامنه  خودتان  ای، 

بشریت(29/03/1360 تاریخ  دیدگاه  این  بنابر  می  .  حرکت  دنیا  به سمت صلاح  در سطح  و  کند 
 داند.طلبد، اما راه فرج را نمیانسانیت فرج می
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آشنایی با  است  درصدد  مقاله  دینی این  معرفت  اصلاح  فرج،  انتظار  مفهومی  ترکیب  از  زدایی 
های ناصواب از انتظار فرج همچون فردگرایی، فرار از تکلیف سیاسی جامعه منتظر رخ داده و برداشت

  د و شولوحی و رواج اندیشۀ استعماری جدایی دین از سیاست و... ریشه کن  مسئولیتی، سادهو بی
بنای ظلم در سطح جهان است،  نخستی نابود کردن حتمی  از موضوع مهدویت که  ن درس عملی 

این مقاله درصدد است با تحلیل مقوله مفهومی   (.30/07/1381ای، بیانات،  )خامنه  محقق گردد
انتظارفرج، نسبت چرایی و چگونگی ساخت بهینه و برتر تمدن اسلامی را با عهد ظهور مشخص  

منطقی به   -ای و با روشی تحلیلی گونه کتابخانههها ب با رویکرد کیفی و گردآوری داده ورازاینسازد. 
 له مذکور پرداخته است. أمس تحلیل

 ساخت تمدن اسلامی
الف(   (:10/438)جوادی آملی، تسنیم:    با معناشناسی تمدن، دو معنا برای آن مطرح شده است

اجتماعی داشتن. گرایش انسان به مدنیت و    محور بودن و عدالتب( حق  .اجتماعی زندگی کردن
کردن زندگی  شکلبه  ، اجتماعی  سبب  نیستتنهایی  تمدن  فکر   ، گیری  آن  در  اصلی  عامل    ، بلکه 

ن  شناسی تمدن اسلامی بیان داشتهای در مفهوم الله خامنه. آیتباشد میها و باورها  ارزش اند که تمد 
آن   در  انسان  که  است  فضایی   آن  بهاسلامی،  و  تکامل  رشد،  امکان  تمام فضا  رساندن  فعلیت 

مطلوبی که خدای    هایتواند به غایتهای مادی و معنوی دارد و می های خود را در عرصهظرفیت
. بنابراین صرف  (16/04/1392ای، بیانات،  )خامنه  متعال او را برای آن غایات خلق کرده است، برسد

ها و  ها، آرمانها، فضیلتبلکه اندیشه  ، دشواسلامی  تواند منجربه تحقق تمدن  زیست جمعی نمی 
م سست ؤباورها  ساختی  تمدن،  مقلدانه  ساخت  همچنین  است.  تمدنی  ساخت  در  و  بی  ، ثر  مبنا 

غرب   باشدمی پذیر  آسیب رویکردهای  در  شرقکه  و  استگرایانه  یافته  ظهور  ای،  )خامنه  گرایانه 
 (. 23/07/1391بیانات، 

را   لهمعظم اسلامی  اساسی  تمدن  بخش  دو  معنوی    :شامل  رشد  ب(  و  مادی  پیشرفت  الف( 
  (. 20/08/1385ای، بیانات، )خامنه سازی تناسبی میان این دو زوج ترکیبی استدانند که تمدنمی 

خواهد؛ اما برای امنیت مردم، آسایش مردم، رفاه مردم و  »تمدن و فکر اسلامی، پیشرفت مادی را می
ما ایجاد تمدنی    »داعیه  (.20/08/1385ای، بیانات،  )خامنه  با یکدیگر«مردم    نانهازیستیِ مهربهم

است متکی به معنویت، متکی به خدا، متکی به وحی الهی، متکی به تعلیم الهی، متکی به هدایت  
گذاری کنند، بشر سعادتمند خواهد های اسلامی بتوانند پایهالهی. امروز اگر یك چنین تمدنی را ملت

 (.31/04/1391، بیانات، ای)خامنه شد«
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شناسی و بازآفرینی مفهومی، استفاده زدایی در مواردی همچون آسیب با نواندیشی و آشنایی  ایشان 
ت شناسی، نظام ارزش های مفهومی نو، تعیین مصداق، جای از ترکیب  ها، تکرار و تأکید، گذاری و اولوی 

طبقه  نظام  کارکردها،  و  کاربتعیین وظیفه  و سبک بندی موضوعات،  ادبی  بدن، ردهای  زبان  شناختی، 
نش واژه  ریزی گفتمان اصیل انقلاب اسلامی اقدام کرده است. در اندیشه های کلامی و... به پی سازی، ک 

پذیر نیست. »بدون سازی بدون برخورداری از یک مکتب فکری و ایدئولوژی امکان تمدن   داعیه   رهبری، 
های آن، ایمان و بدون تلاش برای آن و پرداختن هزینه   داشتن یك مکتب، بدون داشتن یك فکر و یك 

ندارد« تمدن  امکان  بیانات،  )خامنه  سازی  فر کربرای طی    (.23/07/1391ای،  تمدن ا دن   ، سازییند 
ساز، اصلاح معرفت گیری اجتهاد علمی و عملی تمدن هایی وجود دارد که گام نخست برای شکل گام 

تا حال بوده   ابتدا ای برای اسلام از  های اسلامی جامعه است. »یك فاجعه دینی و تعمیق باورها و ارزش 
سابق و چه در لحِق، که بحث از اسلام کردند، چه در  اند. کسانی و آن فاجعه اینکه اسلام را نشناخته 

نشناختند« این  ابعادش  همه  با  را  اسلام  )ره(:    ها  امام  نشانه (.  9-4/6)صحیفه  فلسفه   »این   یک 
کردند، اول فرهنگ را فکر را عوض می   ابتدا آمدند،  نی می ا اختصاصی مخصوص ادیان است. مصلح

مردم را   ، ودن آن فلسفهگفتند که این فلسفه غلط است، براساس غلط ب می   نخست کردند،  دگرگون می 
این وضع ظالمانه  نمود قانع می  ما بگو  ... باشد  می ند که  اول وضع عوض ئ این درست نیست که  یم 

 )طرح کلی   گشت« ها و افکار دگرگون می ، بعد فلسفه گردیدشکل اجتماعی دگرگون می   ابتدا شد،  می 
قرآن،   در  اسلامی  تمدن نخست   »درجه   (. 274اندیشه  نیاز  اسلا ،  ایمان سازیِ  به  نوین  میِ 

بینی و باورهای توحیدی را این اصلاح معرفت دینی جهان   (.1391/ 23/07ای، بیانات،  )خامنهاست« 
 روازاین ،  باشدمی آفرین، تعهدساز و عمل زا  کند که مسئولیت عنوان اساس تمدن اسلامی مطرح می به 

قرآن،    ساز استسازنده و زندگی   ، ایدئولوژی اسلام  اندیشه اسلامی در  باورهای   (.187)طرح کلی 
. باشدمی تفاوت و غیرمسئول نیست؛ شناختی متعهد و بینشی فعال و سازنده  توحیدی، تنها نگرشی بی 

 تأمین عناصر حفظ و ادامه   ، ترسیم خط سیر و تعیین هدف   ، اداره   ، طرز فکری است که در بنای جامعه
برای یك   بنابراین   (. 223)طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن،    ننده است ک آن دارای تأثیر سیاسی و تعیین 

نیازهای حقیقی و اساسی خودش را درست   ابتدا آن است که    باشد، می ساز  ساز و تمدن امت آنچه تاریخ 
، ابزار برطرف کردن این نیازها را که درجه  بشناسد و تصمیم بگیرد که این نیازها را برطرف کند؛ ثانیا 

 (. 25/03/1385ای، بیانات، )خامنه  فکر و نیروی انسانی است، در اختیار داشته باشد اول،  
 استقامت وجودی اعتدالی بر صراط مستقیم 

دور از هرگونه افراط و تفریط است و ریشه در فطرت آدمی ه توحید حقیقی بر صراط مستقیم و ب
ذی لا یدْرِکُنَا الْغالی، وَ  »دارد. در کتاب کافی آمده است:   مَطُ الْاوْسَطُ الَّ دٍ، النَّ نَحْنُ، آلُ مُحَمَّ
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الی  الت  یسْبِقُنَا  آمده است:    « لا  نبوی  مَطُ  » یا در حدیث  النَّ ةِ  بِهِمُ خِیرُ هذِهِ الامَّ یلْحَقُ  الْاوْسَطُ 
الی وَ یرْجِعُ الَیهِمُ الْغالی  رو پیمودن راه توحید حقیقی شامل مواردی است که در آن . ازاین « الت 

توقف در دنیای صرف ندارد و یا توقف در آخرت صرف ندارد، یا توقف در ظاهر صرف ندارد، یا 
های نورانی  موانع و حجاب است، بدون  موانع غلو  و یا تقصیر  توقف در باطن صرف ندارد، بدون  

که مسیری جامع )دین( برای موجودی اعتدالی برای به فعلیت رساندن، ای گونه ه یا ظلمانی است. ب 
تحقق جامعیت کمالت وجودی  و  محقق   تربیت  در عهد ظهور  آن  اعتلای  و  اوج  که  است  آن 

تقیم و با برخورداری از قلبی مستوی د. بنابراین در این نگاه توحیدی، سیر مؤمن بر صراط مس شومی 
معنای بر صراط مستقیم بودن آدمی آن است که متناسب با   (. 533)شرج چهل حدیث،    باشد می 

طور تام  ه هریک از عوالم وجودی محضر خداوندی را حفظ کند و رعایت آداب مراتب و عوالم را ب 
واسطه  ه ب   وآلهعلیه الله صلی ت و از پیامبر اکرم  در روایات به این معنا اشاره شده اس   روازاین ؛  نمایدو کامل  

الکلم  الکلم و کلمه تامه یاد شده است. وجه و دلیل جامع ای به جامع برخورداری از چنین ویژگی 
بودن ایشان، برخورداری از ظرفیتی تام و تمام در حفظ همه مراتب حضور خداوند و رعایت آداب، 

 . باشد می متناسب با هر مرتبه  
توحیدی   آیه  اندیشه  نظام  استیک  مستقیم  صراط  مدار  بر  در  ازاین  .وار،  متحیر  و  محو  نه  رو 

نه منغمر در کثرت محض   بباشدمیوحدت محض و  انسان  تمامی  اواسطه مشتمل بودنه.  بر  ش 
بهره  و  الهی  باسمای  کمالت،  تمام  از  بهرهمندی  وجودی  اعتدالی  از  جامعیت  این  دارد واسطه    ه 

ی  »فرماید:  در این زمینه می   وآلهعلیه اللهصلی پیامبر اکرم    (.167-166الدراری،  ، مشارق)فرغانی ب  إن  ر
از آن است که کمالت  و حکایت  دللت معنایی آن نشانه  (، 56)هود،    «علی صراط مستقیم گر 
ای از ره که به  باشدمی ذاتی جامع    طور جامع داراست و انسان مربوب و جلوه هقهری و لطفی را وی ب

این استقامت و جامعیت لطف و قهر را داراست، یعنی بدون فضلیت صفتی بر صفتی دیگر و بدون 
)امام خمینی، چهل    باشد می تفاضل مقامی از مقامی و شأنی از شأنی دیگر، دارای چنین جامعیتی  

الصلاه،  531حدیث،   به   (.4و    57؛ سر   او  با جامعیت  انسان  ارتباط خوبی  اعتدال وجودی  دارای 
اش یعنی مشتمل بودن بر تمامی اسمای الهی و واسطه اعتدال در حقیقت وجودیهاست. انسان ب

)فرغانی، مشارق    باشدمی ها تنها مظهر ممکن برای صورت مزاجی اعتدالی  بهره داشتن از تمام آن
 (.167-166الدراری، 

م با شناخت اصول همراه است؛ برای اما صراط مستقیم را چگونه باید پیمود؟ پیمودن صراط مستقی 
کند و نه براساس گذاری عمل می شناخت اصول نیازمند روش اجتهادی هستیم که براساس شاخص

با شاخص   ، شوند مرزبندی کردن. بسیاری از امور با مرزبندی شناخته نمی  گذاری شناخته بلکه تنها 
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ریم که باید از این اصول تخطی شوند. »یکی از کارها، مشخص کردن اصول است. ما اصولی دا می 
های راه شاخص  پردازی، از اصول انحراف پیدا نشود. اصول، نام فکرپردازی و اندیشه نشود. یعنی به 

هائی تشبیه کنیم که انسان از وسط این است. خطاست اگر اصول را به دیواره  مستقیم صراط  صحیح و 
مستقیمی  صراط مستقیمی وجود دارد، یک راه   ند. یک اشاخص  اصول   خیر، ؛  نماید ها باید حرکت  دیواره 

کس را باید شناخت، باید کشف کرد. هیچ  مستقیم  صراط رساند. این ست که این، انسان را به هدف می ا 
کس نیست. این در هیچ  مستقیم صراط . اجبار به پیمودن است   زندانی نشده  مستقیم صراط  در محدوده 

کند کند، بلکه این اصول انسان را هدایت می د، محدود نمی نمای نمی کند، الزام  اصول کسی را اجبار نمی 
مطلوب خواهی رسید؛ اگر   گوید که اگر چنانچه بر طبق این اصول حرکت کردی، به آن نتیجه و به او می 

، اشکال بیراهه همین است. بیراهه، دو اشکال پایان از این اصول تخطی کردی، به هدف نخواهی رسید.  
رسد؛ اشکال دیگر این است که وقت انسان ال این است که انسان به سرمنزل مقصود نمی دارد: یک اشک 

می  فرصت تلف  می شود؛  دست  از  بیانات،  )خامنه   رود« ها  هدف هنگامی   (. 1387/ 07/ 07ای،  که 
یندی و مسیری باید داشت و درصدد تبیین برآمد که چه مسیر و روشی بهتر ا دچار ابهام نباشد، نگاه فر 

تواند به آن هدف برساند. روش اجتهادی رویکردی نقادانه و برخوردار از هویت جمعی است می ما را 
گونه نیست که براساس که از میراث استنباط شده است و این   باشد می ای از آن ثوابتی  و بخش عمده 

ائری ها تنها در مواردی است که جنبه بنیادین و شعنظردست آمده باشد؛ اختلاف ه استنباط شخصی ب 
وجود فردی  کند. بنابراین اجتهاد با ندارد و به همبستگی و وابستگی شبکه مفاهیم دینی لطمه وارد نمی

ای جمعی است، مواجهه با فهم فردی در اجتهاد تصوری اشتباه است که این نگاه دارای پیکره   ، بودن 
 د. شو گیری اجتماع نمی فردی منتهی به شکل

 انسانیتاسلام، صراط مستقیم 
  ،گردد اسلام برای جلوگیری از اختلافات شدید در جامعه که مایه تباهی و ویرانی بنای جامعه می

نَّ هذا صِراطیصراط مستقیمی در پی جامعه نهاده است. »
َ
بُلَ    أ بِعُوا السُّ بِعُوهُ وَ لا تَتَّ مُسْتَقیماً فَاتَّ

اکُمْ  قَ بِكُمْ عَنْ سَبیلِهِ ذلِكُمْ وَصَّ قُون  فَتَفَرَّ كُمْ تَتَّ إِنْ  و »  (153)انعام،    «بِهِ لَعَلَّ ذینَ آمَنُوا  یهَا الَّ
َ
أ یا 

ین وکُمْ بَعْدَ إیمانِكُمْ کافِر وتُوا الْكِتابَ یرُدُّ
ُ
ذینَ أ یقاً مِنَ الَّ که اتفاق و    (  100عمران،  )آل «تُطیعُوا فَر

طور بهنوع انسانی  د. هرچند  اجتماع بر سر یک گونه معرفت دینی چنین اختلافاتی را از میان بردار
خاطر  هتوان گفت که انحرافات از سعادت حقیقی باما نمی  باشد، میطالب سعادت حقیقی    فطری 

های ایشان است، بلکه بشریت در تشخیص سعادت واقعی و تطبیق حکم فطرت  بطلان حکم فطرت 
آیه شریفه آمده است: » بر مصادیق آن دچار خطا شده قِ اند. چنانکه در 

َ
ینِ حَنیفاً  فَأ مْ وَجْهَكَ لِلدِّ

تی هِ الَّ اسِ لا    فِطْرَتَ اللَّ کْثَرَ النَّ
َ
ینُ الْقَیمُ وَ لكِنَّ أ هِ ذلِكَ الدِّ اسَ عَلَیها لا تَبْدیلَ لِخَلْقِ اللَّ فَطَرَ النَّ
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هرچند برخوردار    ،ها درک تفصیلی به حکم فطرت ندارندانسان  تربیشیعنی    (30)الروم،    «یعْلَمُون
کند، اما از درک اجمالی هستند. اسلام دین فطرت بوده و بشریت براساس فطرت خود حرکت می

یدِی  ممکن است در تطبیق با مصادیق خطا رفته باشد. »
َ
ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ بِما کَسَبَتْ أ

ذی عَمِلُوا لَعَلَّ  اسِ لِیذیقَهُمْ بَعْضَ الَّ دلیل همطابق آیات قرآنی اسلام ب   (41)الروم،    « هُمْ یرْجِعُونالنَّ
د.  شوزودی غلبه خواهد کرد و حکومت آن فراگیر میهش باقبول طبع انسانی بودن فطری بودن و قابل

رود. در سیر تکاملی،  سوی آن میهش بااسلام هدف نهایی نوع بشر و کمال آن است که با فطرت 
ن عالم  بافت  و  بهموجوادت  متوجه  انسان یز  وجودی  خلقت  با  متناسب  که  آن هدفی هستند  سوی 

صراط مستقیم، راه ظاهر شریعت  دهد.  سوی آن هدف سوق میهرو نظام خلقت او را ب. از اینباشد می 
 که رسول خدا است  است؛ چنانچه در روایت آمده    السلامعلیهمبیت  اسلامی و راه رسول اعظم و اهل

د و فرمودند: »این خط وسط  ترسیم نمودنمستقیم کشیدند و در اطراف آن خطوطی    خطی  )ص(
ت وسط« که خدای تعالی فرموده:   ةً وَسَطاً »مستقیم، از من است.« و »ام  مَّ

ُ
، امت ایشان «جَعَلْنكُمْ أ

. از آن جمله وسط بودن در معارف و  باشدمیاست. این وسط بودن به قول مطلق و به جمیع معانی  
یم ئفرماید: »مابه یزید بن معاویه عجلی می  السلامعلیهت روحی است. همچنین حضرت باقر  کمال

ت وسط، و ما  (. 71)تفسیر سوره حمد،  یم شهدای خدا بر خلق«ئام 
قلب به در  خودبینی  و  کثرت  به  توجه  بقایای  و  باشد  نکرده  غیرحق  ترک  انسان  میزان  ش  اهر 

تام  ملکی دنیائی بر وفق دستور مانده باشد، از صراط مستقیم منباقی حرف گشته است. »تا تقوای 
ره حاصل نشود، تقوای قلبی رخ ندهد؛ و تا تقوای قلبی از اموری که شمرده شد حاصل  شریعت مطه 

ی حقیقی پیدا نشود و تمام مراتب تقوگرد ن مه این مرتبه است که آن، ترك    ا، د، تقوای روحی سر  مقد 
تا سالك را بق ن  باشد، می ایائی از انانیت  غیرحق  است.  او  ی حق بر سر   )آداب الصلاه،   د«گرد تجل 

مسأله اصلی این است که »تا خلع نعلین حب  جاه و شرف و زن و فرزند نشود و القاء عصای    (.79
  ،اعتماد و توجه به غیر، از یمین نگردد، به وادی مقدس که جایگاه مخلصان و منزلگاه مقدسان است

های مکاتب فکری و رفتاری بشری  خروج از صراط مستقیم انسانیت در قالبقدم نتوان گذاشت.«  
باطنچون  هم تفویضظاهرگروی،  جبرگرایی،  ملامتیگروی،  لابالیگرایی،  نیز  گری،  و...  گری 

د، دارای قوتی است که با از میان شوده است. اما انسانی که از مسیر دین وارد عرصه زندگی  شآشکار  
  گردد و آدمی برداشتن انانیت و طهارت تام، نه خلق حجاب برای حق و نه حق حجاب برای خلق می

 انسانی دربردارنده ماند. چنین  بر صراط مستقیم و بر نقطه ثقل اعتدالی میان وحدت و کثرت باقی می 
حقایق و رقایق عینی و علمی، لطفی و قهری، اولی و آخری، ظاهری و باطنی است و مخلوق دو  

علی مخلوق  خداوند،  جمال  و  جلال  از  دست  برخوردار  خلق،  و  اله  عالم  کامل  نسخه  صورته، 
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مند از وجودی است که بر صراط مستقیم بوده و تقامت وجودی و دارای اعتدال وجودی و بهره اس
 رسد.که در عهد ظهور فعلیت تمام خود می باشدمیشده کمالت جامع خداوندی تربیت

 چارچوب فکری و عملی تشیع  ،ترسیم نظام
غیبت صغری و انقطاع کامل    ساله  74  بعد از انتهاء دوره   طور خاصپس از آغاز دوران غیبت و به

امام غائب   از  اهل بیتارواحنافداهشیعیان  از خطراتی که کلیت مکتب  یکی  تهدید    السلام علیهم  ،  را 
ن به مکتب شیعه بود، چیزهایی را از  اکرد، اشتباه و انحراف عمدی یا غیرعمدی کسانی از منسوب می 

های اصولی مکتب، خطوط انحرافی با  رنگ شدن مرزبندیآن کاسته یا به آن بیفزایند و یا بر اثر کم
د. اما در  شوهای جعلی با حقایق آن ممزوج  های اعتقادی یا مذهبآن آمیخته و انحرافات مسلک

خاطر  یابد. در این دوران از طرفی بهخصوص غیبت کبری وضع کاملا  تفاوت میهدوران غیبت، ب
لامعلیهوسیله امام  نیازهای روزافزونی که اکنون دیگر نه به وسیله علماء دین باید برآورده شود  ، بلکه بهالس 

نظرهای طبیعی میان علماء و خبرگان دین که محور بارز و قاطعی  خاطر اختلافو از طرف دیگر، به
های مختلف در اصول و فروع دین باز  هم برای رفع آن نیست، راه به روی افکار و نظرات و برداشت

میان   در  و  ابراز میاست  که  از   ، د گرد نظرات گوناگونی  یا  انحرافی  مکاتب  از  هم  طبیعتا  عناصری 
لامعلیهم بیتمکتب اهل  مذاهب غیرامامی شیعی به مجموعه یابد که خلوص و اتقان آن را  راه می  الس 

د. اینجاست که  نمایکند و حتی در درازمدت ممکن است جهت مکتب را بکلی دگرگون  تهدید می 
ای که درست به انجام  نماید، وظیفهرهه از زمان رخ میترین وظایف رهبران امت در آن ب  میکی از مه 

ساز باشد و آن وظیفه عبارت  معنای حفظ مذهب و معادل جهادی سرنوشتتوانسته به رسیدن آن می 
مثابه یک نظام فکری و عملی، مرزبندی شود و برای آن از لحاظ عقیدتی و است از اینکه تشیع به

لام  علیهمملی با استفاده از میراث ارزشمند سخنان ائمه  ع گونه هویت  و بدین  شودچهارچوبی ترسیم  الس 
شده  مرزبندی  و  اهل  مستقل  لامعلیهمبیت  مذهب  استفاده  الس  و  فهم  معرض  در  گشته،   مشخص 

ف اصولی یعنی  داد که انحرا ش قرار گیرد. این کار به علماء و متفکران شیعه این امکان را میاپیروان
مکتب پیش    نظرهایی که در داخل محدودهمبانی مذهب در فقه و کلام را، از اختلاف  خروج از حیطه

 (. 28/01/1372ای، پیام به کنگره جهانی هزاره شیخ مفید، )خامنه آید، بتوانند جدا کرد می 
 شناسی انتظار فرجمفهوم

باب   تشکیل شده است که هر یک  و »فرج«  »انتظار«  دو جزء  از  فرج  انتظار  مفهومی  ترکیب 
عنوان شناخت اولیه از این دو مفهوم،  که نیاز به تنقیح و بازشناسی مفهومی دارد. به  باشدمیوسیعی  
در معنی گشایش  و فرج به  (.18/04/1390ای، بیانات،  )خامنه  معنی مترصد حقیقتی بودن انتظار به

عبارت دیگر در انتظار فرج، حقیقتی که مترصد آن  به  (.29/03/1360ای، بیانات،  )خامنه  کار است
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وسیلۀ ولی خدا محقق خواهد شد؛ از این ترکیب مفهومی همان گشایش در امر است که به  ،هستیم
 توان برداشت کرد. گرایی اسلام را میاصل اولیه: انفتاحی بودن، عدم انسداد و پیشرفت

با پایبندی به اصول در عین نوآوری و پویایی فکری به اجتهاد علمی )در عرصه   (ره )مام خمینیا
برنامه  ، پژوهشی )در عرصه  اجتهاد عملی  و  نظرورزی(  و  به علمی  و  پرداخته است  اجرا(  و  ریزی 
مرحلهپیشرفت در  آن  توقف  و عدم  اسلام  بودن  زمانگرا  به  توجه  )با  و    ، مکان  ، ای خاص  مصالح 

اند، با جمود و  بخش دانستهخواه و تعالیمفاسد واقعی( توجه داشته است. ذات اسلام را امری تحول 
گذاری و التقاط از سویی دیگر در تقابل است. نقشه ذهنی حضرت  گری از سویی و با بدعتقشری 

بنیانبه  )ره(  امام  ناب محمدیعنوان  اسلام  این   براساس  اسلامی  نظام  ریزی شده  پی  ()ص  گذار 
ارائه رویکرد فعال   سبب  )ره(امام خمینی  طور خاصاست. بنابراین مبارزات طیفی از علمای شیعه و به

انتظار نور امید است؛ دست روی دست گذاشتن و تنها   بنابراینده است. شو سازنده از مقوله انتظار 
بی انتظاری  نشستن،  آینده  امید  روایتِ باشد می   محتوابه  کمااینکه   ،« انتظار    امتی  اعمال  افضل 

معنای ایجاد زمینه کمال و رشد عقلی برای  کند که انتظار فرج، یک عمل سازنده و به«، بیان میالفرج
 ظهور با اصلاح جامعه است.  

ها در ذیل خواهد آمد. با توجه به  تر هریک از این دو مفهوم انتظار و فرج و لوازم آنمعنای عمیق
طور منطقی نخست به ذکر مفهوم فرج و سپس به مفهوم  ظار و ترصد است، بهاینکه فرج متعلَق انت

 انتظار و لوازم آن خواهیم پرداخت. 
 شناسی فرج مفهوم

معنای مطلق انفراج و گشودگی بین دو چیز مادی یا معنوی است که در مقابل  فرج در لغت به
اما به حیث    (.9/45القرآن الکریم،  )مصطفی، التحقیق فی کلمات    هرگونه اغلاق و انسدادی است

تعالی   اللهعجلعصر  فرج نهایی که با ظهور ولیتبیین مصداقی، فرج با مراتبی از گشودگی همراه است،  

ترین مصادیق اشاره شده  مهمم فرج است.  ت  شود، یکی از مصادیق و مصداق اَ محقق می   فرجه الشریف
 است: موارد زیر  ایالله خامنهدر دیدگاه آیت

 عدالت و رفع ظلم در سطح جهان -1

طور عمده، مقصود از فرج و گشایش در قضیۀ انتظار فرج، برقراری عدالت و رفع ظلم در سطح  به
خصوص  ه و ب  الله تعالی فرجه الشریفعجل جهان است. این مفهوم با نظر به روایات و ادعیۀ مربوط به امام زمان  

 الله به  عبارت مشهور »
ُ
الدین،  )کمال  «الارض قسطاً و عدلًا کما ملئت ظلماً و جوراالذی یملأ

میبه  (.1/287 بهدست  دورانآید؛ عدالت  تمام  در  بشریت  تمام  خواستۀ  از  عنوان  انتظار  مورد  ها، 
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ولی حضرت  الشریفعجلعصر  ظهور  فرج  تعالی  بیانات،  )خامنه  است  الله  ،  30/07/1381ای، 
 (.1393/ 21/03و  04/12/1377، 07/04/1377، 12/11/1375

 تشكیل جامعۀ توحیدی و حاکمیت اسلام -2
عنوان انتظار اصلی از فرج در روایات مطرح شده است، اما هدف اصلی از  هرچند که عدالت به

ای،  )خامنه  های اسلامی در جامعهبرقراری عدالت، استقرار توحید و نظام توحیدی و حاکمیت ارزش
بیان  یابی انسان به کمال است. بهو دست   (29/03/1360و    28/10/1373،  18/04/1390بیانات،  

عنوان مقدمۀ این واجب مطرح  و عدالت به  باشدمی هدف اصلی کمال انسان و استقرار توحید    ، دیگر
 (.3/9/1378و  25/04/1376ای، بیانات، )خامنه است

 فتح ابواب معرفت -3
گیرد و به کمالت گوناگون  توحیدی، انسان در مسیر کمال قرار می بر اثر استقرار عدالت و جامعۀ  

مهم دست می  ازجملۀ  این کمالتیابد.  نگاه   ، ترین  در  است.  معرفت خداوند  وادی  در  قرار گرفتن 
 باشد می ای، یکی از مصادیق فرج، گشایش ابواب معرفت و قرب الهی بر روی انسان  الله خامنه آیت 

 (.10/1375/ 06ای، بیانات، )خامنه
 گشایش در مشكلات روزمرۀ زندگی -4

های جاری زندگی نیز از مصادیق فرج است که منتظران فرج، از  بستنگشایش در مشکلات و ب  
بلکه نسبت    ، تنها نسبت به فرج نهایی استها نهبهره نیستند و امید و انتظار آن ها نیز بیاین گشایش

به گشایش در مشکلات زندگی نیز منتظر فرج هستند. این برداشت از انتظار فرج، ناشی از فهمی  
بیان دیگر، انتظار فرج در روایات،  د. بهگرد است که از بررسی روایات مربوط به انتظار فرج حاصل می

فردی و   -مختلف زندگی  شود. بنابراین منتظر فرج، در مشکلات  شامل انتظار فرج در تمام امور می 
اقتصادی   و  سیاسی  یا  نمی   -اجتماعی  یأس  بیانات،  )خامنه  دگرد دچار  و    1363/ 27/02ای، 

 (. 29/06/1384و  06/10/1375
 های فرج ویژگی

یت -1  شمول فرج نسبت به همۀ بشر
نسبت به کار له این نیست که گشایش  أ، مسالله تعالی فرجه الشریف  عجلعصردر انتظار فرج حضرت ولی

است انتظار  مورد  بشریت  تمام  به  نسبت  فرج  و  گشایش  بلکه  شود،  حاصل  شیعیان  نهایتا   یا    فرد 
 (. 21/03/1393و  27/05/1387ای، بیانات، )خامنه
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یجی  -2  حرکت طبیعیِ منتهی به ظهور و فرج  بودنتدر
ظهور برای تحقق عدالت، گرفته پیش از  های انجام ها و نهضت ای، فعالیت خامنه  اللهدر نگاه آیت 

نهایت به   الله تعالی فرجه الشریف عجل عصر  ازجمله انقلاب اسلامی، حرکاتی است که با ظهور حضرت ولی 
ثر در نزدیکی ؤ خود خواهد رسید و هر کدام از این حرکات، گامی است در جهت تحقق فرج نهایی و م 

سازی گام سازی لزم است و این زمینه زمینه عبارت دیگر، برای رسیدن به فرج نهایی،  . به باشدمی ظهور  
 (.1380/ 08/ 14و   08/1379/ 22،  1360/ 12/ 26ای، بیانات،  )خامنه   یابد به گام تحقق می 

الله مطهری نیز در کتاب »قیام و انقلاب مهدی از دیدگاه فلسفه تاریخ« به این رویکرد  شهید آیت
ناشی از این دیدگاه است که    ، در نظر شهید مطهری، برداشت نادرست از مقوله انتظار  . انداشاره کرده

که از آیات و روایات  دارای ماهیت انفجاری است؛ درحالی الله تعالی فرجه الشریف( )عجل   قیام مهدی موعود
می استفاده  چنین  ظهور، حلقهموجود  که  است:شود  باطل  اهل  و  حق  اهل  مبارزه  از حلقات    ای 

مهدویت از  مردم  از  قشری  ماهیت   ، »برداشت  صرفا   که  است  این  موعود  مهدی  انقلاب  و  قیام 
ها و  کشیحق  ، هااختناق  ، هاتبعیض  ، ها رواج ظلم  ، اشاعه  ، انفجاری دارد؛ فقط و فقط از گسترش 

. آنگاه که صلاح  باشدمی شود؛ نوعی سامان یافتن است که معلول پریشان شدن  ها ناشی میتباهی
تاز میدان گردد، جز نیروی  نقطه صفر برسد، حق و حقیقت هیچ طرفداری نداشته باشد، باطل یکه  به

دهد و دست غیب باطل نیرویی حکومت نکند، فرد صالحی در جهان یافت نشود، این انفجار رخ می 
این  آید. ...  از آستین بیرون می  -نه اهل حقیقت، زیرا حقیقت طرفداری ندارد    - برای نجات حقیقت  

عنوان مقدمه یک ها را بهجهت که با اصلاحات مخالف است و فسادها و تباهی  آن  نوع از برداشت از
دیالکتیکی« خوانده شود، با این تفاوت که در شمارد، باید »شبهموجه و مطلوب می  ،انفجار مقدس

جهت اجازه    ها ازآننابسامانید و تشدید  گرد جهت مخالفت میآن    تفکر دیالکتیکی با اصلاحات از
د، ولی این تفکر عامیانه فاقد این شوتر  و مبارزه پیگیرتر و داغ  گرددتر  شود که شکاف وسیعداده می 

خود منجربه نتیجه مطلوب شود. آن عده از دهد که خودبهمزیت است؛ فقط به فساد و تباهی فتوا می 
ها استناد  و در روایات اسلامی بدان   باشدمی دیشه  که گفتیم ریشه این ان همچنان  –آیات قرآن کریم  

شود که ظهور مهدی موعود در جهت عکس برداشت بال است. از این آیات استفاده می  -شده است  
شود.  حق و اهل باطل که به پیروزی نهایی اهل حق منتهی می  از حلقات مبارزه اهل  باشد میای  حلقه

  ف به این است که آن فرد عملا  در گروه اهل حق باشد. ...سهیم بودن یک فرد در این سعادت موقو
هُ بِهِ الْارْضَ قِسْطاً وَ عَدْلًا بَعْدَ ما مُلِئَتْ ظُلْماً وَ جَوْراً فرماید: »حدیث معروف که می  اللَّ

ُ
« نیز  یمْلَأ

  شاهد مدعای ما است نه بر مدعای آن گروه. در این حدیث نیز تکیه بر روی ظلم شده است و سخن
حمایت   برای  مهدی  قیام  که  میرساند  و  است  مظلوم  گروه  وجود  مستلزم  که  است  ظالم  گروه  از 
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هُ بِهِ الْارْضَ  بدیهی است که اگر گفته شده بود: »  .مظلومانی است که استحقاق حمایت دارند  اللَّ
ُ
یمْلَأ

« مستلزم این نبود که لزوما  گروهی  اداً ایماناً وَ تَوْحیداً وَ صَلاحاً بَعْدَ ما مُلِئَتْ کفْراً وَ شِرْکاً وَ فَس
برای  )عج(  شد که قیام مهدی موعود  مستحق حمایت وجود داشته باشد. در آن صورت استنباط می

  صورت یک اقلیت« نه برای گروه اهل حق ولو به  ، نجات حقِ از دست رفته و به صفر رسیده است

 (.439-436)قیام و انقلاب مهدی از دیدگاه فلسفه تاریخ، 
 ها سازینزدیک شدن زمان ظهور و فرج نهایی بر اثر زمینه  -3

  موجبسازی برای ظهور توسط منتظران و فراهم شدن شرایط ظهور  طور که ذکر شد، زمینههمان
این مضمون در کلمات آیتنزدیک شدن زمان ظهور می ای به دفعات تکرار شده الله خامنهشود. 

در   تلاش  ایشان،  نگاه  در  ظهور،است.  وعدۀ  تحقق  بیانات،  )خامنه  راه  تمام    (12/03/1394ای، 
مسئول اسلامی، حرکات  جمهوری  در  اسلامی  احکام  و  اسلام  عدالت،  استقرار  جهت  در   ن 

بیانات،  )خامنه پیشرفت در کسب معرفت،   (30/11/1370و    27/05/1387،  27/02/1363ای، 
شهادت؛ صلاحیت و  فداکاری  جامعه،  اصلاح  و  بیانات،  )خامنه  ها  تشکیل    (1379/ 22/08ای، 

اسلامی انقلاب  تداوم  و  ایران  اسلامی  انقلاب  اثر  بر  اسلامی  بیانات،  )خامنه  حکومت  ای، 
نزدیک شدن   موجبو... همگی    (29/03/1360و    20/03/1360،  27/03/1360،  27/02/1363

ظهور   الله تعالی فرجه الشریفعجل شود، بلکه درصورت نبود این موارد، ممکن نیست امام زمان  ظهور می
بیانات،  )خامنه  کند اصلی  (27/02/1363ای،  از  زمینهیکی  نزدیک شدن سازیترین  های ظهور، 

انبیاء است  تعالیم  به  بیانات،  )خامنه  بشر  به مطالبی که ذکر شد،    (29/06/1384ای،  توجه  با  که 
ها در پرتو امید به منجی انساننزدیک شدن ظهور شده است. بنابراین درنتیجۀ همت و ارادۀ    سبب

 (.20/02/1382ای، بیانات، )خامنه یابدموعود است که با ظهور تحقق می
 آغاز حرکت تكاملی انسان در دوران فرج )پس از ظهور( -4

قیام مهدوی برای حمایت مظلومان و مستضعفانی است که استحقاق حمایت دارند؛ و سخن در  
داء و گروه اشقیاء هر کدام به نهایت کار خود برسند؛ سخن در  این است که در دوران غیبت گروه سع

به منتهی نباشد و فقط اشقیاء  کار    هایدرجه شقاوت برسند. در روایت  این نیست که سعیدی در 
شوند.  به آن حضرت ملحق می  )عج(  محض ظهور امامبده است که بهاسلامی سخن از گروهی ز  

شود در عین اشاعه و رواج ظلم  ند. معلوم میگرد بدیهی است که این گروه ابتدا به ساکن، خلق نمی
رویکردی فعال،    مبارزه با دهد.  بده را پرورش میهایی عالی وجود دارد که چنین گروه ز  و فساد، زمینه

 اط است. استنبانقلابی و سازنده از مقولۀ انتظار فرج قابل
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ای  الله خامنهشناسی کلمات آیتشود. با استعاره تکامل بشریت در دنیا در دوران ظهور محقق می 
حرکت تکاملی   و  زارها ها و لجنتشبیه به حرکت در پیچ و خم کوه   ، ، حرکت انسان پیش از ظهور

ی و حقیقی عبارت دیگر حیات اصلبه حرکت در بزرگراه تشبیه شده است و به  ، انسان پس از ظهور
می  محقق  ظهور  عهد  در  بیانات،  )خامنه  شودانسانیت  ،  21/03/1393،  09/1389/ 10ای، 

معنی  (.  31/01/1398و    21/02/1396 این  به  دوران ظهور  در  انسان  آسان  حرکت  آغاز  این  البته 
ری  ، بلکه در آن دوران نیز درگیگردد نیست که در آن دوران طبیعت بشر تغییر کند و تبدیل به فرشته  

شکل سابق وجود دارند. خیر و شر در درون انسان وجود دارد و عقل و غرائز و تمایلات انسان به
نیست دفعی  امری  از ظهور،  دوران پس  در  انسان  تکامل  مراحل    ، بنابراین  با سیر  و  تدریجی  بلکه 

 (. 20/02/1382و  21/03/1398ای، بیانات، )خامنه تکامل است
 شناسی انتظار مفهوم

اما با دقت در    ، طور که اشاره رفت، معنای اولیۀ انتظار، مترصد یک حقیقت بودن استهمان
ها  شود که ضروری است به آنخود مفهوم انتظار و ترصد، زوایا و لوازمی از این مفهوم روشن می 

  ای برای توضیحالله خامنهپرداخته شود. انتظار و ترصد، همان حالت آمادگی در انسان است. آیت
کنند که این حالت باید دائم در انسان باش نظامی تشبیه می این حالت در انسان، آن را به حالت آماده

صبری کردن و دست  باشد. این مفهوم از انتظار، دقیقا  مقابل آن مفهومی است که انتظار را صرفا  به بی
می ترجمه  گذاشتن  دست  بیانات،  )خامنه  کندروی  و    21/02/1396،  20/02/1396ای، 

آفرینی در جامعۀ  بخشی و تحرک میدزایی، نشاطثر برای ا  ؤانتظار فرج همواره عاملی م  (11/02/1397
 شیعه بوده است. 

به با رویکردی  انتظار فرج  نبوده و  و موانع  برابر شرایط  در  و تسلیم شدن  معنای رها کردن کار 
ایجاد م بیرونی بشری و  آن تأسیسی درصدد رفع موانع طاغوت درونی و  با  قتضی لزم و متناسب 

و   نیروها  انسجام  و  آمادگی  و  اسلامی  جامعه  عملی  و  روحی  فکری،  تربیت  حقیقت  در  است. 
زمینه انقلاب  امکانات،  است.  خداوندی  ذخیره  ظهور  برای  بشری  جامعه  عقول  بلوغ  و  رشد  ساز 

فی و اثبات توأمان  الله است که در آن نالاسلامی مهدی موعود عمل به کلمه طیبه توحیدی لاله 
و دیگری اقدامات تمهیدی و    باشدمینفی عوامل نابسامان موجود در جامعه بشری    نخست،   است.
 . استساز برای رشد و آمادگی برای پذیرش ولیت الهی زمینه 
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 لوازم انتظار فرج 

مهم از  مسیکی  فرج،  انتظار  لوازم  استأترین  انتظار  و  امید  تلازم  بیانات،  )خامنه  لۀ  ای، 
پیرامون   ایالله خامنهدیدگاه آیتکه در  باشدمیهایی رتکرارترین واژهامید یکی از پ   (.22/12/1368

های  مؤلفه  باشد.میامید لزمۀ مهم انتظار فرج    ،لحاظ منطقیمهدویت و انتظار تکرار شده است؛ به
در این    روازاینکند.  اطمینان به فرج و برچیده شدن ظلم، امید به برچیده شدن ظلم را تقویت می

 شود: بخش به احصاء لوازم مفهومی انتظار فرج پرداخته می
 قانع نبودن به وضعیت موجود -1

معتقد   خصوص انتظار گشایش در امر، مستلزم آن است که شخص منتظره انتظار یک حقیقت و ب
باشد که در حال حاضر آن حقیقت و آن گشایش تماما  محقق نشده است، لذا به وضعیت موجود 
قانع نیست. شاخصۀ وضعیت موجود در حال حاضر نیز همان ظلم و جوری است که در دنیا وجود 

با ظهور حضرت ولی عصر   استقرار عدالت کامل، برطرف می  عجل الله تعالی فرجه الشریفدارد و    شود و 
بیانات،  )خامنه ،  27/05/1387،  27/05/1387،  11/12/1369،  18/04/1390ای، 

 ( 6/10/1375و   27/05/1387
 اطمینان به فرج و تحقق آن  -2

از دیگر لوازم انتظار، آن است که شخص منتظر مطمئن است و یقین دارد که متعلق انتظار حتما   
و چنانچه گذشت، متعلق انتظار به طور عمده عبارت از تحقق عدالت به دست    محقق خواهد شد، 
 (.14/09/1377و    12/1368/ 22ای، بیانات،  )خامنه  استعجل الله تعالی فرجه الشریف  حضرت ولی عصر  

 اطمینان به برچیده شدن بساط ظلم  -5

برقراری عدالت مطرح شد،  هرچند که در معنا و مصادیق فرج، برچیده شدن ظلم به عنوان لزمۀ  
ای بر قطعیت برچیده شدن ظلم، این عنوان به صورت  الله خامنهلکن به دلیل اهمیت آن و تأکید آیت

بودن نظم   قابل زوال  انتظار فرج مستلزم  ایشان  از دیدگاه  انتظار فرج ذکر شد.  لوازم  جداگانه جزو 
مل در  را  مبارزه  امید  خود  این  و  است  جهان  ظالمانۀ  برمیکنونی  بیانات،  )خامنه  انگیزاندتها  ای، 

28/10/1375.) 
 امید و حرکت -6

شود که اشتیاق و انگیزۀ حرکت در انسان را  می  گفته ای به چیزی  الله خامنهامید در اندیشۀ آیت
لۀ امیدِ نهفته  أاند، به مسکه ایشان بحث انتظار فرج را مطرح کردهکند. در بسیاری از مواردیایجاد می

طور که اشاره شد،  اند. همانهنمودای  آفرین بشریت علیه ظلم اشاره عنوان عامل حرکتر بهدر انتظا
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از حرکت و مبارزه در مقابل    ،امید و انتظار ملازم یکدیگرند و  ملتی که امید به پیروزی نداشته باشد
رک و مبارزۀ  تحموجب ماند. بنابراین امید به فرج و برقراری عدالت و برچیده شدن ظلم، ظلم بازمی

،  30/11/1370،  8/11/1372ای، بیانات،  )خامنه  هاستحیات و نشاط ملت  ، ها علیه دشمنانملت
و    12/03/1394،  17/10/1374،  28/10/1373،  11/12/1369،  25/09/1376،  11/12/1369
14/03/1394) 

 تكلیف به عمل و کسب آمادگی -7

، آمادگی برای ظهور و انجام  مذکوربا توجه به مفهومی که از انتظار بیان شد و با توجه به موارد  
ولی با ظهور حضرت  الشریفعجلعصر  تکالیف عملی متناسب  تعالی فرجه  انتظار فرج    الله  لوازم  از  یکی 

ن شد. با توجه به  رود که لزمۀ چهارم انتظار فرج، یعنی »امید و حرکت« نیز اشاره به آشمار میبه
انتظار مستلزم حرکت، عمل    رو ازایناینکه در روایات، انتظار فرج از افضل اعمال دانسته شده است،  

که از خصوصیات آن همیشگی بودن   –های لزم برای فرج نهایی است. این آمادگی  و کسب آمادگی
( خودسازی  2ی قدرت فسادزا،  الملل( مبارزه با ساختار استکباری بین1عبارت است از:    - باشدمی آن  

نفس،   اصلاح  جهانی3و  نگرش  و  بصیرت  آگاهی،  بیانات،  )خامنه  (  ،  18/04/1390ای، 
و    27/05/1387،  09/1378/ 03،  11/12/1369،  30/07/1381،  27/05/1387،  29/06/1384
اشورایی  سازی فرج  نهایی با آمادگی با رویکرد عای زمینهالله خامنهدر اندیشه آیت  (.20/02/1396

عاشوراگونه  است.   استقامت  و  ایستادگی  ظهور،  برای  آمادگی  کامل  مصادیق  از  که    باشدمییکی 
زمینه منتظران،  میان  در  روحیه  این  گسترش  شددرصورت  خواهد  فراهم  ظهور  ای،  )خامنه  سازی 

 (. 03/03/1374بیانات، 
 کسب و اعمال قدرت سیاسی  -8

عدل در جهان نیازمند قدرت است. ستمگران عالم با  سورۀ حدید، اقامۀ قسط و    25نظر به آیۀ  
دارند؛ این مستلزم آن است که  گری و استثمار برنمیسلطه  ، طلبیزیاده ، زبان نصیحت دست از ظلم 

شود که رواج اعتقاد های صالح باشد. این مطلب با توجه به این نکته روشن میقدرت در دست انسان
های  ای زورگو و اکتفا به نصیحتِ آنان، خواسته و آرزوی قدرت هبه عدم اعمال قدرت در مقابل قدرت 

 (30/07/1374ای، بیانات، )خامنه جهانی است
 های انتظار فرج در مکتب تشیع ویژگی

 لۀ انتظار در مکتب تشیع أعینیت مس
ای، اولویت تحقیق در مهدویت، مسائلی همچون طول عمر و مانند آن الله خامنهاز منظر آیت

مس  ، نیست بر  تحقیق  با  اولویت  حسن أبلکه  امام  فرزند  موعود  مهدی  اینکه  اثبات  و  تشخص  لۀ 
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بیانات،  )خامنه  است  السلامعلیهعسکری   اسلامی    (.10/1375/ 03ای،  مکاتب  دیگر  برخلاف  اینکه 
نام و نشان مشخص و بنا بر ادلۀ متقن متولد شده مهدی منتظَر در مکتب تشیع یک انسان واقعی و به

، مسبب آن شده است که در مکتب تشیع  باشدمیو درحال حاضر موجود است و حاضر و ناظر ما  
در عالم ذهنیات غوطه دربارۀ مهدی موعود  و شیعه  نبوده  امید مبهم  موعود یک  به مهدی  ور امید 

ت. عینیت این حقیقت در مکتب شیعه، ارتباط  بلکه به یک موجود واقعی و زنده معتقد اس  ، نیست
ها زنده نگه  طور دائم در دل آن معنوی و قلبی شیعیان با او را میسر کرده و همین مهم انتظار فرج را به

بیانات،  )خامنه  دارد می   (.22/12/1368و    27/05/1387،  27/02/1363،  30/07/1381ای، 
، تربیت وجدانی و وجودی در دوران غیبت تسهیل و  براساس انتظار موعودی موجود و عینی روازاین

تربیت وجودی دارای ویژگیامکان و    : باشدمیهای زیر  پذیر است.  اللباب در سیر  )طهرانی، لب 
رو  ، ازاینشوداول  در آن توجه به وجه یلی الربی و وجودی عالم و آدم می  (146سلوک اولی اللباب،  

براساس آن توقف به انتقالت مفهومی   دوم، یابد.  فه« الهی می»عالم« را »خلقت« و »آدم« را »خلی
بی صرف  دللی  تو  و شهودی  حضوری  درک  وجه  بر  آن  در  و  بوده  می أمعنا  به    بنابراینشود،  کید 

ثر از وحدت، وصول و بلوغ به واقعیت و کمالت  ؤهای ذهنی اکتفا نشده و حصول نتیجه مپردازش
است.   و  سوم، وجودی  تربیت  از  اعلی  هدف  مبدأ  با  وجودی  تناسب  و  مشاکلت  تشبه،  جودی، 

می ازاین  باشد.می  خویشتن وجدان  وجودی  مقوم  را  او  کمالت  و  خداوند  تمکن  رو  آن  در  و  کند 
فرا فر  چهارم،یابد.  می  تربیت وجودی،  به نفس است ا یند  توجه  با طریق معرفت و  تهذیبی و    یندی 

 (. 34-32؛ طهرانی، توحید علمی و عینی، 6/165)طباطبایی، المیزان فی تفیسر القرآن، 
 امید و حرکت درنتیجۀ انتظار شیعی

قرار گرفتأاهمیت مس این مورد بحث  از  پیش  انتظار  امید در مبحث  اما در مکتب شیعه    ، لۀ 
شود. ایمان و اعتقاد به حضور منجی  علت عینیت قضیۀ مهدویت، آثار بسیاری بر آن مترتب میبه

جامعه،   بزرگناپذیری ملت و حرکت  آورد که منجربه تسلیموجود می ها بهانسان چنان امیدی در دل  
حرکت   می  عظیمازجمله  ایران  در  اسلامی  بیانات،  )خامنه  شودانقلاب  ،  11/1372/ 08ای، 

 (.02/04/1392و  18/04/1390، 17/10/1374
 مبانی و منطق انتظار فرج

که تمام    باشدمیلۀ عاطفی نیست، بلکه دارای مبانی مستحکمی  ألۀ مهدویت، صرفا  یک مسأمس
 باشد: شرح زیر میاین مبانی به (.08/11/1372ای، بیانات، )خامنه گو استشبهات را پاسخ
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 های الهیسنن و وعده  -9
براساس سنت قطعی الهی، غلبه حق بر باطل قطعی است و این مطلب از آیات قرآن استفاده 

و    17/09/1387،  05/1386/ 28،  14/03/1398،  06/1376/ 19بیانات،    ای، )خامنه  شود؛می 
ترین مصداق غلبۀ حق  و نصرت الهی، تحقق ظهور  یکی از مصادیق و شاید بزرگ (.18/06/1388

موعود  مهدی  جهانی  حکومت  بیانات،  )خامنه  باشدمی   و  ،  12/09/1379،  27/03/1360ای، 
الهی که ضامن تحقق فرج است،    (.24/01/1366و    27/05/1387،  18/11/1371 از دیگر سنن 

ها و  ؛ حرکت انسان در این دنیا توأم با سختیباشدمیها سنت رسیدن به راحتی و فرج بعد از سختی
ها توسط انسان برای رسیدن به هدف خصوص اگر این سختیهمبارزات و برخورد با موانع است که ب

البته    (.17/12/1363ای، بیانات،  )خامنه  گشایش و فرج خواهد شدانتخاب شوند، قطعا  منتهی به  
  ، ها و سنن کلی حاکم بر خلقت، تحقق ظهور و عدالت جهانی قطعی است هرچند براساس وعده

ای  الله خامنهطور خاص نیز در ادعیه و روایات ما وارد شده که مورد استدلل آیتاما وعدۀ ظهور به
 (.1396/ 20/02و  11/12/1369بیانات،  ای، )خامنه قرار گرفته است

یخ   -2  تجربۀ بشری در تحقق مصادیق وعده الهی در طول تار
طرح است، تجربۀ تاریخی های الهی« قابلای که ذیل مبنای »سنن و وعدهازجمله مبانی و ادله

ها اشاره شده است و نیز  که در قرآن به آن   باشدمی هایی از وعدۀ الهی  بشر نسبت به تحقق مصداق
که   است  اسلامی  انقلاب  نهایی    سببتجربۀ  فرج  به  ایمان  بیانات،  )خامنه  باشد می استواری  ای، 

 (.250/ 3و مکتب جمعه،  21/03/1393
 اصل عدالت  -10

ترین مصادیق فرج، عدالت است که خواستۀ تمام بشریت بوده ذکر شد که یکی از اصلی ترپیش 
انبیاء  و هست. عدالت، اصلی است ک آغاز نهضت  لۀ  أمس  باشد، میه هم در مبدأ حرکت بشر که 

له  أ، این مسباشدمی عدالت مطرح است و هم در انتهای این حرکت که نهضت جهانی مهدی موعود  
و طبق روایات نیز هدف    باشدمی  اقامۀ قسط و عدل  ،مطرح است. هدف بعثت انبیاء طبق آیۀ قرآن

زمان   امام  الشریفالله  عجلقیام  فرجه  است  تعالی  عدل  اقامۀ  بیانات،  )خامنه  نیز  ،  21/02/1377ای، 
عنوان یک سنت  لۀ عدالت، گویی بهأبنابراین مس   (.17/10/1371و    09/11/1368،  27/02/1363

 کند. که منطق انتظار فرج را تأمین می  باشدمیای مطرح الله خامنهالهی در کلمات آیت
 فطرت و سرشت بشر   -11

طور طبیعی  ها بهای است که در آن عدالت تحقق یابد. بنابراین دلمتمایل به آینده سرشت آدمی  
همین دلیل هم هست که تمام بشریت چنین نیازی  و فطری حالت انتظار نسبت به این آینده دارند و به 
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فطرت انسان مسخ نشده   نخست، کنند. البته این حالت طبیعی منوط به آن است که  را احساس می
باشد  دوم،   . باشد داشته  بشر  عمومی  زندگی  به  کلان  بیانات،  )خامنه  نگاه  ،  06/10/1375ای، 

 (. 21/03/1393و  17/10/1374، 27/05/1387
 استمرار نبوت و طلبِ جامعۀ آرمانی -12

مس مبانی  دیگر  نهایی  لۀ  أاز  فرج  تحقق  همان  آن  استمرار  که  است  نبوت  بحث  فرج،  انتظار 
تا    السلامعلیهمو سلسلۀ اهل بیت   وسلموآله علیه اللهصلیتا خاتم    السلامعلیهسلسلۀ انبیاء از آدم   نخست، .  باشد می 

و به این معنی است که حرکت بزرگ    باشدمی، یک سلسلۀ پیوسته  الله تعالی فرجه الشریفعجلامام زمان  
تر اگر مهدویت  عبارت دقیق. بهباشدمیانبیاء متوقف نشده و احتیاج بشر به داعیان الهی تا امروز باقی  

نتیجه بماند که با حکمت  فرسای انبیاء بینباشد، به این معنی است که تمام تلاش و زحمات طاقت
معنی  اهش و طلبِ جامعۀ آرمانی را در مردم زنده کردند که بهانبیاء خو  دوم، بعثت انبیاء منافات دارد.  

شود و بشر امروز به تعالیم انبیاء دمیدن روح انتظار در مردم است. این مهم در بشرِ امروز مشاهده می 
که انتظار بشر را    باشدمی لۀ عدالت و جامعۀ آرمانی  أمس   ، نزدیک شده است که ازجملۀ آن تعالیم

د آن  تحقق  به  استنسبت  برده  بال  مهدویت  پرتو  بیانات،  )خامنه  ر  ،  29/06/1384ای، 
 (.27/03/1360و  18/04/1390، 03/09/1378
 اجماع و تواتر مذاهب اسلامی -13

اصل قضیۀ مهدویت مورد اتفاق تمام مذاهب اسلامی و جزو مسلمات و واضحات است. روایات 
له بین مسلمانان أ مهدویت دللت دارد و این مسلۀ  أ معتبر از طرق مختلف و در مذاهب گوناگون بر مس 

 ، متواتر است. البته غیرشیعه، در بخش اصلی این عقیده که همان معرفت به شخص مهدی موعود است
متواتره معرفت دارد و   هایو پدران او با روایت الله  عجل ند. شیعه به شخص مهدی موعود ا دچار نقص 

له هستند و بسیاری از اهل سنت هم این حقیقت را تصدیق أ مس   حتی روایاتی از غیرشیعه هم مثبِتِ این 
ای از پیروان مذاهب دیگر این عقیدۀ شیعه را قبول ندارند، اما نتوانستند دلیل هرحال ولو عده اند. به کرده 

تصدیق   - مسلمان یا غیرمسلمان   –   معتبری هم بر رد این عقیدۀ شیعه اقامه کنند. حتی بسیاری از غیرشیعه 
های تورات و انجیل منطبق با عقیدۀ شیعه در این زمینه است. در مورد ادیان دیگر ند که بشارت ا کرده 

نیز تمام ادیان الهی و بلکه برخی ادیان غیرالهی مانند ادیان قدیمی هند، بودیسم و غیر آن نیز معتقد به 
هستند  بیانات،  )خامنه   مهدویت  ، 03/10/1375،  1370/ 11/ 30،  1372/ 11/ 8،  12/1363/ 17ای، 

25 /09 /1376  ،14 /09 /1377  ،30 /07 /1381  ،29 /06 /1384  ،27 /05 /1387  ،18 /04 /1390 ،
27 /05 /1387  ،30 /07 /1381  ،18 /11 /1371  ،27 /02 /1363  ،03/09 /1378  ،02 /04 /1392 ،
 (.1397/ 02/ 10و   03/1396/ 14،  03/1393/ 21
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 الشریف الله تعالی فرجه شرایط تحقق فرج و ظهور امام زمان عجل
 منوط به تحقق دو امر است:  اغلب الله تعالی فرجه الشریفعجلعصر ظهور حضرت ولی

 کثرت ظلم و جور  -1
تنهایی کافی نیست و  که البته این شرط به باشدمیکثرت ظلم و جور یکی از شروط تحقق ظهور  

این شرط درحال حاضر در    ، ایالله خامنهشرط بعدی نیز برای تحقق ظهور لزم است. از نظر آیت
حقوق   اننددنیا وجود دارد. از دیدگاه ایشان ظلم کنونی در جهان که تحت شعارهای ظاهرفریب م

  هاییسابقه است. این شرط از روایتبی  ،گیرد ها در دنیا صورت میبشر و حقوق زن و مانند این
 الله به الارض قسطاً و عدلًا کما ملئت ظلماً و جور »  مانند

ُ
ای،  خامنه)  شود« استنباط میایملأ

 (.03/09/1378و  06/10/1375، 22/08/1379، 27/05/1387بیانات، 
 سازی بشر برای ظهور آمادگی و زمینه -2

تا   الله تعالی فرجه الشریف عجل عصر  شرط دوم ظهور حضرت ولی  آمادگی بشر است که این آمادگی نیز 
اشاره شد، بشر امروز به   تر پیش طور که  شود. همان حدی در مردم ایجاد شده و روز به روز تقویت می 

تر شده و معرفت بشری پیشرفت کرده است عدالت و کرامت انسان نزدیک   ، تعالیم انبیاء ازجمله آزادی 
زمینه  خود  این  ظهور  که  بیانات،  خامنه )   باشدمی ساز  و   1379/ 08/ 22،  1384/ 29/06ای، 

مؤمن و فداکار نیز برای تحقق فرج ضروری است   ، های صالحهمچنین وجود انسان  (.1378/ 09/ 03
که بعد از پیروزی انقلاب و پدید آمدن تعداد زیادی جوان مؤمن و فداکار، امید به تحقق این شرط نیز 

ای زمانی ظهور اتفاق الله خامنه از دیدگاه آیت   (.06/10/1375ای، بیانات،  )خامنه  افزایش یافته است 
کنند می  ایستادگی  خود  حق  حرف  روی  بر  بتوانند  بشر  آحاد  که  بیانات،  )خامنه  افتد  ای، 
نیست (.  22/08/1379 منتظران ظهور کافی  ذهنی  و  فکری  آمادگی  تنها  و   ، بنابراین  ایستادگی  بلکه 

 زم است.ها نیز برای تحقق ظهور ل مقاومت آن 
 کارکردهای تمدنی انتظار فرج

فوائد چه  بشریت  نهایی  گشایش  و  فرج  انتظار  اینکه  از  نفس    زیادی  فارغ  دارد،  انسان  برای 
باورمندی به اینکه روزی بشر از ظلم نجات خواهد یافت و حاکمیت زر، زور و تزویر برچیده خواهد 

آثار ارزنده  ای،  )خامنه  ای است شد و بشر به اوج اعتلای انسانی خواهد رسید، برای انسان دارای 
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ساخت بهینه و برتر تمدن اسلامی  ثر در  ؤانتظار فرج آثار و کارکردهای م  (.24/01/1366بیانات،  
 ها اشاره شده است: ثر آن ؤای به سه کارکرد مالله خامنهدارد که در بیانات آیت

 الف( کارکرد شناختی 
 اصلاح معرفت دینی و فهم از دین

آملی،  )جوادی دشودر اندیشه اسلامی بین سه مفهوم دین، معرفت دینی و تدین تمایز مطرح می
اگر دین یک واقعیت مقدس، ثابت و فطری است؛    (.24-19ه معرفت دینی،  منزلت عقل در هندس

این دینی  معرفت  نیست ولی  دین    ،گونه  شناسای  فاعل  به  متعلق  دین باشدمیزیرا  سنخ  سنخ    ، . 
. بنابراین این دو با یکدیگر  باشدمیشناختی شناختی است و سنخ معرفت دینی، سنخ معرفتهستی

دین .  اندمتفاوت  از  و مصاب  فهم صحیح  به  این است که  فرج  انتظار  اساسی  از کارکردهای  یکی 
های اصلی فهم  مهدویت است، از آن کلیدواژه   لهأانتظار که جزء لینفک مس  لهأ»مسکند.  کمک می

اساسی  ، دین اسلام    ، حرکت  والی  اهداف  به سمت  اسلامی  امت  اجتماعی  و    « باشدمیعمومی 
ای در این مورد، مقصود از فهم  الله خامنهبا توجه به بیان آیت  (.18/04/1390ای، بیانات،  )خامنه

های اجتماعی و انقلابی دین است که منجربه حرکت جامعه به سمت اهداف والی  دین، فهم جنبه
خمینی  .  باشدمی اسلامی   امام  فکری  حرکت  است.   )ره(نخستین  بوده  دینی  معرفت  اصلاح  نیز 

-ی زعمای انقلاب اسلامی در مواجهه با مخاطبان مختلف، آن بوده که زاویههای جدی و دائمتلاش 
شناسی مخاطبان را کامل، اصلاح و ارتقاء بخشند. تنقیح و ارتقا، معرفت دینی نیاز اصلی  های دین

معرفت   نبود. باشدمی های آن نیز ناشی از ضعف معرفت دینی زیرا تمام چالش ، امت اسلامی است
های مسلمانان است و در حقیقت معرفت دینی زیرساخت  بسیاری از کاستی  دینی صحیح، عامل

د که شکل گیری گفتمان راستین جدید با رشد معرفت  شوفکری و عینی انقلاب اسلامی محسوب می
آید.   با گونهدینی حاصل  دینی  معرفت  در  آنآسیب  متفاوت  پیشرفت   ، های  اصلی  مانع و حاجب 

جامعه اسلامی است. رشد و تحول معرفت دینی و طرح اسلام ناب محمدی و پیراست معرفت دینی 
از زواید و ملحقات تحمیلی به دین از سوی زعمای دین و نگاه جامع به اسلام و پیگیری نسبت دین  

تواند داشته باشد.  لامی نمیهای گوناگون زندگی، برآیندی جز انقلاب اسبا سایر مقولت و عرصه
و التزام و تدین به    )ص(  با رشد و تکامل معرفت دینی جامعه نسبت به اسلام ناب محمدی  روازاین

خواهد داشت که فاعل شناسا و محرک در حرکت  آن، ساخت انسان تراز انقلاب اسلامی را در پی
ای گوناگون زندگی را داشته باشد هآفرینی در عرصهرشد یابنده انقلاب اسلامی است تا قدرت تحول 

ظرفیت دولت و  جهت  در  را  اسلامی  امت  و  ناب  اسلام  جامعههای  تمدنسازی،  و  سازی  سازی 
 فعلیت رساند.  به
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 ب( کارکرد انگیزشی
 امیدبخشی و نیروبخشی برای اقدام -1

است.    (109)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث،    عدم امید منجربه خروج از ولیت حق
که    باشدمیزیرا خداوند وجودی    ، دشوانسان نسبت به خدا و الطاف او نباید ناامید و مأیوس   بنابراین

بساط  بی بسط  و  بخشیده  کمالت  و  وجود  نعمت  آدمی  به  سؤال  بدون  و  استعداد  و  استحقاق 
مام موجودات را مسخر او قرار داده است. در نگاهی  غیرمحصوره و غیرمتناهی به انسان کرده و ت

هم حضور دارند و یأس از رحمت اول  و ایمنی از    خوف و رجا توأمان و در مرتبه کمال با  ، توحیدی
اما لزم است رجا    (، 222)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث،    طورکلی ممنوع استهثانیا  ب  ، مکر

 موارد زیر:  حسبجا تمیز یابد بهاز غرور بی
غرور ناشی از تهاون و سستی در اوامر حق و کوچک شمردن حق   مبدأ رجا و غرور:  .1

که رجا ناشی از اعتقاد  درحالی   (، 227)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث،    و اوامر اوست
 . باشدمیبه سعه رحمت و عظمت ذات 

جهد و    ، اعت، وجدقیام به ط  ، فردی که به خداوند امیدوار است  آثار رجا و غرور: .2
و به اعمال خود اعتماد نکند و اعمال خود را کوچک برشمرد و تنها امید   نمایدوظایف عبودیت  

 فضل و عطای الهی و تکیه به رحمت و جود الهی دارد. ، به رحمت
لایكون المؤمن مؤمناً حتی یكون خائفا راجیاً.  » آمده است:    السلامعلیهدر روایت از امام صادق  

بدون عمل  (.  2/71)اصول کافی،    «لایكون خائفاً راجیاً حتی یكون عاملًا لما یخاف و یرجوو  
)امام خمینی )ره(،    باشدمی مهیا کردن اسباب به امید مسبب نشستن  انتظار و رجا داشتن، همان بی

رجای محبوب و مستحسن آن است که انسان تمام اسباب که در تحت  (.  228شرح اربعین حدیث،  
، ایجاد کند و پس از آن انتظار و امید آن باشد که خداوند اسبابی را که در تحت اختیار ستاوتصرف  

(. 229)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث،    و رفع موانع و مفاسد کند  نمایدآدمی نیست را فراهم  
له اولئک  ان الذین آمنوا و الذین هاجروا و جاهدوا فی سبیل ال»چنانکه در آیه شریفه آمده است:  

الله توحیدی(.  218)بقره،    «یرجون رحمت  دیدگاه  این  در  میان   ، بنابراین  و عدم رجحان  اعتدال 
مد محسوب  ا ترین اصل کارمهم  (، 230)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث، ص    خوف و رجا

 که انسان همواره متردد بین دو نظر است: طوریهد. بشو
 م عبودیت نظر به نقص و تقصیر و قصور از قیا .1
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)امام خمینی )ره(،   شمول نعمت و الطاف حق  ،احاطه عنایت  ،نظر به سعه رحمت .2
 ( 223شرح اربعین حدیث، ص 

می استبنابراین  اصلاح  عامل  رجا  و  خوف  که  گفت  اربعین    توان  شرح  )ره(،  خمینی  )امام 
ذاتی  (  230حدیث،   علو  و  است  ممکن  حق  ذاتی  قصور  که  دارد  توحیدی  تحلیلی  در  ریشه  و 

عدم  رو بر  از این   (.224)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث،    باشدمیمخصوص ذات خداوند  
به غیرخدا  اربعین حدیث،    امید  )ره(، شرح  از رحمت حقأت  (12)امام خمینی  یأس  و   ، کید شده 

 (. 278)امام خمینی )ره(، شرح اربعین حدیث،   است ترین گناه برشمرده شدهبزرگ
تواند نشئه خود را تبدیل کند و مظهریت ابلیسی خود را به مظهریت  در دیدگاه توحیدی، انسان می

ل سازد  ل به کمالت  زیرا انسان تا در عالم طبیعت واقع است می ، آدمی مبد  تواند نقایص خود را مبد 
  ،و با ریاضت نفس و مجاهدت تمام صفات نفسانی را تغییر دهد. زیرا دنیا از سویی محل تغییر  نماید

ل و تصرم و براساس همین   (51)جنود عقل و جهل،    محل اختیار و اراده است   ،از سویی دیگر  تبد 
د و براساس همین قاعده نیز شوآدمی نباید به هیچ وجه در مسیر پیشرفت و تعالی خود ناامید    ، قاعده

به هر مرتبه از کمال   ،زیرا تا آدمی در دارالغرور دنیاست ، نباید به کمالت اکتسابی خود مغرور گردد 
خذلن منتهی طورکلی تغییر کند و به شقاوت و  هممکن است به قهقرا برگردد و ب  ، روحانی نیز برسد

 (. 52)جنود عقل و جهل،  شود
 رهایی از پوچی  -2

اند، با دیدن مظاهر ظلم و  ها پایبند نکردهخصوص جوانان عالم که خود را به سنتهها و بملت
شوند. بنابراین اعتقاد به آینده و فراگیر  دچار یأس و ناامیدی و درنهایت دچار پوچی می   ، ستم در دنیا 

 (30/11/1370ای، بیانات، )خامنه ها به پوچی استشدن عدالت در جهان، مانع گرفتاری ملت
 گری ج( کارکرد کنش

 ساخت سرنوشت بشر  -1
است    بزرگیموضوع عهد ظهور و فَرَج و انتظار آن، گنجینه   و  الله( )عجل  باور به مهدی موعود

عمومی و آن  یکی از آن موارد در میدان زندگی اجتماعی و   ، فراوانی ببرند های توان از آن بهره که می
ملت و  بشر  سرنوشت  ساخت  در  بهنگام  و  متناسب  بیانات،  )خامنه  هاستکنشگری  ای، 

آفرین برای  ساز و تعهدزندگی   ، زا بخش، عملمسئولیت   بینش توحیدی، بینشی  اساسا    (.17/10/1374
استأت زندگی  ساخت  و  اسلامی،  خامنه)  سیس  اندیشه  کلی  طرح  دانستن    روازاین  (.  223ای، 

انسان می متوجه  را  و مسئولیت  تکلیف  نوع  آن یک  به  نسبت  آگاهی  و  فهم   کندحقیقتی است که 
بینی اسلامی بر اینکه جزء جهانعلاوه  نابراینب  (186-185ای، طرح کلی اندیشه اسلامی،  )خامنه
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  ، هاو  زیربنا و قاعده اساسی تمام طرح   باشدمیساز اسلام  است، جزء ایدئولوژی سازنده و زندگی
 ساز در اسلام همین امور است. افکار عملی و زندگی ، ها برنامه

 ایستادگی و مبارزه در برابر ظلم و استكبار  -2
)اصول کافی،    کنداطاعات صبر و استقامت می  ، برابر مصایب، معاصی، بلیاتموحد حقیقی در  

ربنا افرغ علینا صبرا و ثبت اقدامنا و انصرنا علی القوم  چنانکه در آیه شریفه آمده است: »  (.2/75
ین ؛ هدف در تشکیل حاکمیت اسلامی رسیدن به نقطه ثقل تعادل و رفع جور (65)انفال،  «الكافر

  اعوجاجات و انحطاطات است ، ت در تمام مراتب انسانیت و اصلاح تمامی انحرافاتبا ایجاد عدال
 از سوی دیگر اگر در این حرکت الهی استقامت شود، فائق آمدن بر همه  (.12/480)صحیفه امام،  

از سنت  نیز  الهی  موانع  است: »باشدمیهای  آمده  آیه شریفه  در  ذینَ   قاتَلَكُمُ   وَلَو.  وُا   کَفَروا  الَّ   لَوَلَّ
دبارَ 

َ
ا   یَجِدونَ   لا  ثُمَّ   الْ ةَ   .نَصیرًا  وَلا  وَلِیًّ هِ   سُنَ  تِي  اللَ  ةِ   تَجِدَ   وَلَنْ      قَبْلُ   مِنْ   خَلَتْ   قَدْ   الَ  هِ   لِسُنَ    «تَبْدِیلًا   اللَ 

م نکند، غلبه در  ؛ اگر استقامت کرده، آدمی در مجاهدت خود متوقف نشود و هدف را گ  (22)فتح، 
علت ایستادگی   ، ایالله خامنههای مختلف زندگی مطابق سنت الهی با اوست. حضرت آیتعرصه 

خمینی امام  حضرت  استقامت  و  دشمن  مقابل  این  )ره(در  امام  را  در  باور  »سه  داشتند:  بیان  گونه 
 داد:داد و استقامت میداد، شجاعت میبزرگوار ما وجود داشت که همین سه باور به او قاطعیت می

در همه امام،  در تصمیم  امام،  در وجود  باور،  این سه  به خود.  باور  و  مردم،  به  باور  به خدا،    باور 
شریفه    معنای واقعی کلمه نشان داد. در باور به خدا، امام مصداق این آیههای امام، خود را بهحرکت
ذِینَ بود: » اسُ   لَهُمُ   قَالَ   الَ  اسَ   إِنَ    النَ  هُ   حَسْبُنَا  وَقَالُوا  إِیمَانًا  فَزَادَهُمْ   فَاخْشَوْهُمْ   كُمْ لَ   جَمَعُوا  قَدْ   النَ    اللَ 
هُ   حَسْبُنَا«. »الْوَکِیلُ   وَنِعْمَ  ب  وجود ادا می   « را امام با همهالْوَکیلُ   نِعْمَ   وَ   اللَ  از  ن دندان به آن  کرد و 

الهی یقین داشت، برای خدا حرکت کرد و    معتقد بود. امام به خدای متعال اعتماد داشت، به وعده
هَ   تَنْصُرُوا  إِنْ دانست که » و می  نمودکار کرد و حرف زد و اقدام   الهی است و حتمی    « وعدهیَنْصُرْکُمْ   اللَ 

تخلف بزرگباشدمیناپذیر  و  امام  مردم،  به  باور  در  به.  را  ایران  ملت  کلمه  وار،  حقیقی  معنای 
شناخت. امام اعتقاد داشت که این ملت، ملتی است با ایمان عمیق، باهوش و شجاع؛ که اگر  می 

آن  در میان  این ملت میپیشوایان لیقی  پیدا شوند،  های مختلف خورشید در میدان   انندتواند مها 
قبول داشت را  این  امام  به  بدرخشد؛  باور  .در  به نفس    - خود    ...  ایران »ما    -اعتماد  به مردم  امام 

توانیم« را به مردم ایران تلقین کند و تعلیم دهد، »ما  از آنکه »ما می  پیشتوانیم« را تعلیم داد. امام  می 
بهمی  توانائی شخصیتی خود،  به  را  اعتقاد خود  زنده کرد؛  در وجود خود  را  معنای حقیقی  توانیم« 

لام( )علیه »امیرالمؤمنین  (.14/03/1392ای، بیانات،  )خامنه  ظهور رساند.«کلمه، به مظهر بروز و     الس 
بر فرمود:   ؛ باید بصیرت پیدا کرد، باید در این راه  اَلا وَ لا یَحمِلُ هذَا العَلَمَ اِلا  اَهلُ البَصَرِ وَ الصَّ
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کُم کَیدُهُم  صبور بود.   قوا لا یَضُرُّ ؛ اگر با بصیرت حرکت  (120)آل عمران،    شَیئًا وَ اِن تَصبِروا وَ تَتَّ
بیانات، )خامنه  بخشد«خرج دهیم ]کید دشمنان[ اثری نمیم و استقامت بهنمائیکنیم و صبر     ای، 

توحید(.  8/10/1394 اسلام،  انسانیت،  کسانی  -»پرچم  آن  خصوصیترا  دو  این  دارای  ند،  اکه 
برالبتوانند بر دست بگیرند و بلند نگه دارند؛ »می  . این استقامت  «؛ بصیرت و استقامتصر و الص 

ناپذیری در  ستیزی و سلطهالمللی که همراه با ظلمای و بینهای منطقهرنش در مقابل قدرت با عدم ک  
درازی مستکبران و طواغیت در پرتوی عبودیت اندازی و زبانها همراه است. دوری از دستبرابر آن

 . باشدمی نهایت خداوندی در انسان میسور کیه بر اقتدارات بیخداوند و تکیه بر قدرت الهی و ت
ای به انحاء مختلف مورد تأکید قرار گرفته است.  الله خامنهاین کارکرد انتظار فرج در بیانات آیت

معظماغلب   از  که  دارند، مباحثی  مستقیم  پیوند  ایستادگی  و  مبارزه  با  مطرح شد،  امید  پیرامون  له 
ها و تلاش و مبارزۀ  یابی آنهویت  سببها به آینده  ها و امیدواری آن مأیوس نبودن ملتکه  ایگونهبه
شود و با این ایستادگی و مبارزه، مشکل  خواهی و اصلاح جامعه میها در راه خیر و صلاح و عدالتآن 

ظهور های مظلوم تا حد زیادی برطرف خواهد شد. نقطۀ اوج این مبارزه، برچیدن ظلم جهانی با  ملت
آورد که  وجود میمنجی موعود است. اعتقاد به مهدویت و انتظار فرج، چنان امیدی در دل انسان به

ببیندقدرت  و مسخره  پوچ  را  قدرتمندان  بیانات،  )خامنه  نمایی  ،  18/11/1371،  22/12/1368ای، 
و    11/12/1369،  30/11/1370،  25/09/1376،  17/10/1374،  29/06/1384،  06/10/1375
02/10/1383.) 

 سازیانسان -3
عصر  یکی از الزامات انتظار فرج که مخصوص شیعه و کسانی است که به حضور حضرت ولی

معتقدند، عبارت است از ارتباط قلبی و روحی با آن حضرت که این ارتباط قلبی    الله تعالی فرجه الشریفعجل
انتظار    روازاین  و با آلودگی روحی انسان منافات دارد.   باشدمیمستلزم اصلاح نفس و آمادگی معنوی  

انسان است.   در  تربیت نفس  امام خمینیفرج مستلزم  انقلاب اسلامی و   )ره(  حضرت  در جریان 
کید قرار داده است:جریانات آن   و    6/491)صحیفه امام،    همواره دو امر تربیتی اساسی را مورد تأ

. این تحول  باشدمی: برخورداری از انگیزه الهی؛ دوم :تحول روحی و غنای فکری  نخست  (.7/264
انسانی هم خاستگاه و هم هدف اصیل در مبارزه است. درصورت بقای روحیه انقلابی و تحول روحی 

انسان انگیزه شهادت در  انقلابها  و  را همواره زنده و حفظ می  آفرینیطلبی  با موانع  مبارزه    د شو و 
 ای با عنواننیازمند مقدمه  ، مقاومت در برابر ایادی استعمار و مبارزه با آن  (.11/457)صحیفه امام،  

موانع و مشکلات  آوری در برابر سازی« است تا با مبارزه درونی و تحول فکری و روحی تاب»انسان
گردد ایجاد  انسان  امام،    برای  خمینی  (.7/275)صحیفه  امام  اندیشه  در  روحی  ، )ره(تحولت 
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زیرا اهمیت پیروزی معنوی    (8/46)صحیفه امام،    ،ارزشمندتر از تحولت ظاهری اجتماعی است
 (.9/384)صحیفه امام،  باشدمیتر از پیروزی نظامی و مادی بیش

 وظایف جامعۀ منتظر 
 تلاش برای حاکمیت اسلام -1

عبارت است از   ،سازی برای ظهور. زمینهباشدمیسازی برای ظهور مستلزم زمینه ، انتظار واقعی
شود. در جامعۀ منتظر قوانین عمل کردن به احکام اسلامی که با حاکمیت اسلام و قرآن حاصل می

ای،  )خامنه  دگرد تر  و مقررات حاکم بر جامعه باید روز به روز از لحاظ ظاهر و محتوا به اسلام نزدیک
 (. 30/11/1370بیانات، 

 پذیرش و برقراری عدالت   -2
کند که  مظهر عدل پروردگار است و انتظار ایجاب می  الله تعالی فرجه الشریفعجلمان  ازآنجاکه امام ز

دارد،   توقع  او  از  منتظَر  آنچه  به  کند  نزدیک  را  خود  منتظِر  که    روازاینشخص  دارد    نخستوظیفه 
و   باشد  پذیرا  را  را در جامعه حکمفرما    دوم، خودش عدل و حق  تا عدالت  ، زیرا  نمایدتلاش کند 

همه از  جامعه  یک  بنای  در  مهمعدالت  استچیز  بیانات،  )خامنه  تر  ،  22/12/1368ای، 
 (18/04/1390و  30/7/1381

 مادی و معنوی و رفع نواقص اجتماعی کسب آمادگی -3
( آمادگی عقلی 1ند از:  اها عبارت آمادگی ای از این  کسب آمادگی از لوازم انتظار فرج است، نمونه

( آمادگی معنوی، ایمانی و 2(  29/04/1365ای، بیانات،  )خامنه  معنای عدل؛و فهم بشر نسبت به
(  پیوند دینی  3که مستلزم اصلاح نفس است؛    الله تعالی فرجه الشریفعجلاخلاقی و پیوند قلبی با امام زمان  

( تقویت  6( آمادگی جسمی؛  5ای مبارزه و رویارویی با زورگویان؛  ( آمادگی بر4ن؛  او عاطفی با مؤمن
( ایجاد  10( ایجاد اصلاح عمومی  9( تقویت معرفت عمومی  8( تقویت بصیرت؛  7عزم و اراده؛  

( ایجاد امنیت عمومی؛ و تلاش به قدر توان برای برطرف کردن هر نقص کمبودی  11رفاه عمومی؛  
دارد  وجود  جامعه  در  ،  09/11/1372،  11/1372/ 08،  30/07/1381بیانات،    ای، )خامنه  که 

 (.21/02/1396و  27/05/1387، 30/07/1381، 25/09/1376
 مجاهدت و مقاومت  -4

با توجه به امتحانات و ابتلائات پیش از ظهور که در روایات نیز بر آن تأکید شده است، ایستادگی 
ای،  )خامنهد  باشمیهای این ابتلائات و امتحانات، از وظایف منتظران ظهور  و مقاومت در میدان 

 (09/08/1375بیانات، 
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اعمالله خامنهجهاد در دیدگاه آیت الله  ای  إلی  الدعوه  آن،  از  قتال است و هدف  و    باشدمی از 
های طاغوت  متعلق جهاد، در حقیقت تقابل اسلام با استکبار و طاغوت محارب است. حاکمیت

«  الجهاد لایترک بحالاصل اولی در این دیدگاه: »  .گیرنداند و مقابل جهاد قرار میمانع از این دعوت 
اینباشد می  از  با همین مبنا میرو جهاد  .  افراد جامعه اسلامی  ئ گوامری ذومراتب است و  تمام  یم 

بلکه    ، نه أصالت با صلح و نه أصالت با حرب است  بنابراینمراتبی از جهاد را تکلیفا  برعهده دارند؛  
توان سطوح مبارزه « است. بنابراین  میالدعوه الی الله، یعنی اصالت با »باشد میأصالت با جهاد  

های بیرونی، مبارزه کبیر و  های میدانی با طاغوت ونه بیان داشت: مبارزه اصغر و مجاهدتگرا این
دیدگاه حضرت   در  درونی.  با طاغوت  مبارزه  و  اکبر  مبارزه  اسلام،  و دشمنان  کفار  از  تبعیت  عدم 

 : در آن تلاش و کوشش در راه خداوندنخستدو شرط اساسی مبارزه داراست: شرط    ایالله خامنهآیت
بیانات،  )خامنه  باشد است    (.1375/ 20/03ای،  دشمن  با  درگیری  در  و  مقابله  در  دوم:    شرط 

بیانات،  )خامنه وجه    (.20/03/1375ای،  دو  از  برخوردار  مبارزه  توحیدی  اندیشه  در  همچنین 
: مبارزه، قتال و شهادت در راه خداوند. وجه دوم: روح توحیدی و معنوی، فناء  نخست : وجه  باشد می 
ارادهفی   مقابل  در  ندیدن خود  و  در معشوق  و محو  آثار شهید   ذات خداوند است  الله  )مجموعه 

 (. 377-13/376مطهری، 
 شناسی در مقولۀ انتظار فرج آسیب

لۀ مهدویت و انتظار فرج لزم است به منابع روایی و قرآنی معتبر، آن هم توسط اهل فن أ در مس 
بی  و  سست  سخنان  و  شود  در  رجوع  قابل پایه  زمینه  نیست این  بیانات، )خامنه  اعتماد    ای، 

صراحت در روایات معتبر نفی شود که به هایی می آسیب موجب  عدم رعایت این نکته      .(21/03/1393
 باشد:شرح ذیل می ها به شده است. این آسیب 

 کارهای غیرعالمانه و غیرمتكی به اسناد و مدارک معتبر  -1
ها در زمینۀ مهدویت دانست، انجام  توان آن را مادر تمام آسیبکه می  یهای مهمیکی از آسیب

و تسلیم درمقابل شایعات در زمینۀ مهدویت است که   اسناد و مدارک معتبر  به  کارهای غیرمتکی 
ای عدم کار  الله خامنهکند. آیتزمینۀ دیگر انحرافات در موضوع مهدویت و انتظار فرج را فراهم می

اتکاء و  توهمات در مس  عالمانه  و  را  أبه صرف تخیلات  از حالت   موجبلۀ مهدویت  دوری مردم 
شکل و  حقیقی  و  انتظار  مهدویت  دروغین  مدعیان  مس  درنهایتگیری  این  حقیقت  له  أمهجوریت 

 (.18/04/1390ای، بیانات، )خامنه دانندمی 
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 باور و تلاش در جهت گسترش ظلم و فساد برای تعجیل در فرج  -2
شود که  اید اوج آسیب اعتقاد به مهدویت باشد، با تمسک به روایاتی مطرح میاین شبهه که ش 

 1ها و شرایط حتمی ظهور برشمرده است.گسترش ظلم و فساد در جامعه را از نشانه
 عملی و فرار از مسئولیت در دوران انتظار فرجبی  -3

گسترده و  شاید  گذاشتن  دست  روی  دست  مهدویت،  به  اعتقاد  آسیب  انجام  ترین  از  فرار 
های اجتماعی متناسب با ظهور و عدم حرکت در جهت ظهور است. این شبهه با تمسک  مسئولیت 

  الله تعالی فرجه الشریف عجلدست حضرت ولی عصر  ر از عدل و داد بهبه روایاتی به این مضمون که دنیای پ  
آن را ناشی از تلاش دشمن  ای ضمن بیان این شبهه، الله خامنهد. آیتگرد شود، مطرح میمحقق می

شود میسبب  دانند. این شبهه  ها برای زدودن این عقیده میبرای تخریب این عقیده، در پی ناتوانی آن
  آور شود! عقیدۀ مهدویت از یک عامل ایجاد انگیزه و حرکت، تبدیل به یک عامل مخدر و خواب

بیانات،  )خامنه ،  25/09/1376،  27/05/1387،  11/12/1369،  12/01/1367ای، 
 (.14/02/1387و  30/07/1381، 30/07/1381

 از ظهور  پیشفهمی نسبت به روایات نافی قیام کج -4
 الله تعالی فرجه الشریف عجلای با تبیین روایاتی که پرچم برافراشته پیش از ظهور امام زمان  الله خامنهآیت

می معرفی  آتش  در  دادهرا  پاسخ  را  این شبهه  پرچمکند،  به  مربوط  را  روایات  این  ایشان  هایی  اند. 
عنوان مهدی موعود برافراشته شود،  با این استدلل که در صدر اسلام  دانند که پیش از ظهور و بهمی 

ایات در نفی کار آنان کردند و این روگری میعباس، ادعای مهدیامیه و بنی ای، حتی از بنی نیز عده
 (. 14/02/1378ای، بیانات، )خامنه صادر شده است

 مدعیان دروغین -5
آسیب  دیگر  مس از  در  علائم أ ها  برخی  تطبیق  و  مهدویت  دروغین  مدعیان  وجود  مهدویت،  لۀ 

 هایعلت استناد به روایت به   نخستغیرقطعی بر برخی افراد مربوط به زمان ظهور است. این آسیب  
 (. 1390/ 04/ 18ای، بیانات،  )خامنه   اشتباه در تطبیق علائم بر مصادیق استدوم،  و    باشد می غیرمعتبر  

 فرج حکومت اسلامی و انتظار
پ   که  مسائلی  از  آیت یکی  بیانات  در  و الله خامنه رتکرار  اسلامی  انقلاب  نسبت  است، بحث  ای 

گیری انقلاب حکومت اسلامی با انتظار فرج و تأثیر انقلاب اسلامی بر ظهور و تأثیر انتظار فرج بر شکل 
 .باشدمی   الله تعالی فرج الشریف عجل و نظام اسلامی و همچنین چگونگی حکومت حضرت ولی عصر 
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 الله تعالی فرج الشریف عجل بودن حکومت حضرت ولی عصر مردمی 
آیت اندیشۀ  الشریفعجلای، حکومت حضرت ولی عصر  الله خامنهدر  تعالی فرج  یک حکومت   الله 

مردمی است.  ایشانمردمی  حکومت  به  به  نخست  ، بودن  متکی  حکومت  این  که  است  این  معنی 
ن به فکر سوءاستفاده از  به این معنی است که مسئول  دوم، و    باشدمیها و بازوان مردم  ها، ایماناراده

به می قدرت  زندگی  معمولی  مردم  سطح  در  و  نیستند  خودشان  بیانات،  )خامنه  کنند نفع  ای، 
30/07/1381) 

 عنوان مقدمۀ ظهورلزوم برقراری حکومت اسلامی به 
ای از  طور که پیش از این اشاره شد، حرکت منتهی به ظهور، یک حرکت تدریجی و حلقههمان

و تشکیل حکومت   الله تعالی فرجه الشریفعجلحلقات ظهور است. این حرکت تدریجی با ظهور امام زمان  
به کمال خود می این اساس، آیت  2.رسدصددرصد عادلنه  ای مقدمۀ تشکیل چنین  الله  خامنهبر 

بهحکوم را،  میتی  اسلام  و  از عدالت  مراتبی  حائز  حکومتی  آمدن  بدون  ایگونهبه  ، دانندوجود  که 
ممکن نیست و جمهوری   الله تعالی فرجه الشریفعجلتشکیل چنین حکومتی، حکومت نهایی امام زمان  

برود، تر  عنوان مصداق این حکومت، هرچه به سمت عدالت و اجرای احکام اسلامی پیش اسلامی به
نزدیک شدظهور  خواهد  بیانات،  )خامنه  تر  اگر   روازاین  (.27/05/1387و    27/02/1363ای، 

و با آن ظهور   گرفت، امکان و احتمال ظهور امام معصوم خیلی کمتر بودانقلاب اسلامی انجام نمی
فرجه()عجلعصرولی تعالی  ملتنزدیک  الله  و  شد  خواهد  مهدی  تر  ظهور  عهد  به  مسلمان  موعود های 

تاریخی    بزرگتشکیل نظام جمهوری اسلامی یکی از مقدمات این حرکت    بنابراین  اند.تر شدهنزدیک
ه و سلامه علیه()صلوات اساسی به ظهور حضرت مهدی    است و انقلاب اسلامی، ما را یک مرحله نزدیک    الل 

ساز مقدمات نهضت امام  نهزمی  دبای  ، کرده است. با توجه به رویکرد عدم مواجهه انفعالی، زنده و پویا
. انقلاب اسلامی باشدمی گرا معنادار  تکلیفاما این مقدمه در رویکرد    ،بود  الله تعالی فرجه الشریفعجلقائم  

های اسلامی( و استقرار عدالت کامل و در تمام  مهدی موعود و تشکیل حکومت اسلامی )ارزش
المقدمه واجب به اراده اولی خداوند  الهی( ذیمراتب انسانیت، تشکیل تمدن اسلامی )حیات طیبه 

 بلکه تمام متشرعین  هستند.   ،  الله علیهسلامتنها حضرت حجت نه ، است. مخاطب این خطاب الهی
 سازیِ انقلاب اسلامی برای ظهورزمینه
،  تجربۀ انقلاب اسلامی و ایستادگی مردم مؤمن و مبارز ایران برای آن  ، ای الله خامنهعقیدۀ آیتبه

علامتی است بر اینکه مردم توان تحمل بار مسئولیت ظهور را دارا هستند؛ البته این منوط به حفظ  
هرچند    (08/04/1368و    24/01/1366ای، بیانات،  )خامنه  ، باشدمیاتحاد و آمادگی توسط مردم  

برای مقابله    - نه فقط مردم ایران  - که در بیانی دیگر، ایشان تحقق ظهور را منوط به توانایی آحاد بشر  
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قدرت  دانسته با  خود  حق  سخن  بر  ایستادگی  و  مستکبران  مادی  ای،  )خامنه  اندهای 
ه  ک  باشدمین قدم برای حاکمیت اسلام  نخستیهمچنین انقلاب اسلامی،    (.22/08/1379بیانات، 

شده  سبب ظهور  عهد  شدن  بیانات، )خامنه  است  نزدیک  و (  27/03/1360و    1370/ 30/11ای، 
شد خواهد  منتهی  بشریت  نجات  به  مسیر،  این  در  حرکت  بر  بیانات،  )خامنه  استمرار  ای، 

 (.251/ 3و مکتب جمعه،  24/12/1379
 گیری انقلاب اسلامی ایران براساس اندیشۀ انتظار شکل

که یکی از لوازم انتظار فرج، ایجاد امید و حرکت در منتظران ظهور است.    گفته شدپیش از این  
ای  خواهانهشود که هر حرکت عدالتای انتظار فرج و امید به آن منجر میالله خامنهدر اندیشۀ آیت

د؛ ازجمله مصادیق آن پیروزی انقلاب اسلامی ایران و تداوم  گرد در جهت سنت طبیعی عالم محقق 
عبارت دیگر مردم ایران با درک درست نسبت به قضیۀ انتظار، ذهنیت درستی انقلاب است؛ بهاین  

ای،  )خامنه  نسبت به انقلاب از دیدگاه اسلام پیدا کردند و این منجربه پیروزی انقلاب اسلامی شد
ای خامنه اللهدر بیان آیت (07/03/1362و  18/11/1371، 29/06/1384، 27/02/1363بیانات، 

ای، بیانات،  )خامنه  رنگ شده و یا از بین برودشد این ذهنیت غلط کم  باعثنقلاب اسلامی ایران  ا
در نگاهی دیگر، ازآنجاکه مبنای انقلاب ایران، اسلام است و انتظار فرج یکی از    (.11/12/1369

نبخش فرج  انتظار  و  مهدویت  به  عقیده  از  ناشی  ایران  انقلاب  پس  است،  اسلام  اعتقادی  یز  های 
 (.29/03/1360ای، بیانات، )خامنه باشدمی 

 فرجه تعالیاللهعجل تشابه انقلاب اسلامی ایران و انقلاب اسلامی مهدی موعود
ای، حکومت و انقلاب اسلامی ایران، نمونۀ کوچکی از انقلاب جهانی الله خامنهدر دیدگاه آیت 

بنابراین با نگاه به جمهوری اسلامی ایران تاحدودی  است.  الشریف  الله تعالی فرجه عجلعصر  حضرت ولی
هستیم آن  منتظر  که  جهانی  حکومت  و  انقلاب  که  شد  خواهیم  خواهد   ، متوجه  خصوصیاتی  چه 

بودن هر دو انقلاب  ( جهانینخستدانند:  های زیر میداشت. ایشان تشابه این دو انقلاب را در زمینه 
ند؛ ادو انقلاب، همۀ مردم جهان  ؛ مخاطب هرالی فرجه الشریفالله تععجلعصر  ایران و انقلاب حضرت ولی

واسطۀ هر دو  هم ریختن محاسبات مادی بههای جهانی؛ سوم( بهدوم( مقابلۀ هردو انقلاب با قدرت 
همچنین تشابه دو حکومت اسلامی   (.07/03/1362و  20/03/1360ای، بیانات، )خامنه انقلاب

الله العظمی در بیان آیت  الله تعالی فرجه الشریفعجلعصر  ولی  ایران و حکومت اسلامی جهانی حضرت 
دوم( برخورداری از رهبر الهی.   ؛( حکومت اسلام و احکام الهینخستقرار است:  ای بدینخامنه

البته واضح است که محدودیت ما در علم و تجربه و همچنین موانع اجتماعی که از گذشته به ارث  
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می  موجب  است،  شده  بهشگذاشته  را  صالحان  حکومت  نتوانیم  که  همهود  کنیمطور  پیاده   جانبه 
 (.07/03/1362ای، بیانات، )خامنه

 الله تعالی فرجه الشریف عصر عجل اتصال انقلاب و نظام اسلامی به ظهور حضرت ولی 
سازی بشر  طور که ذکر شد، یکی از دو شرط تحقق ظهور، عبارت است از آمادگی و زمینههمان

ای،  الله خامنهعقیدۀ آیتظهور، و یکی از اقشار مؤثر در ایجاد این آمادگی، روحانیت است. بهبرای 
اگر روحانیت به وظیفۀ خود عمل کند و دچار فساد نشود، قطعا  این نظام به حکومت جهانی حضرت  

در بیانی دیگر از    (.29/04/1365ای، بیانات،  )خامنه  خواهد پیوست   الله تعالی فرجه الشریفعجلمهدی  
توطئه  بر  مردم  پیروزی  به  اتصال  این  استایشان،  شده  مشروط  استکبار  بیانات،  )خامنه  های  ای، 

بدین  (.24/01/1366 داد،  قرار  یکدیگر  در طول  دو شرط  این  بتوان  بر  شاید  مردم  نحو که حرکت 
رت است که این انقلاب به  به عمل و هدایت روحانیت و در این صو  ، صراط مستقیم منوط است

 خواهد پیوست. الشریفالله تعالی فرجه عجلپشتوانۀ مردم به انقلاب جهانی امام زمان 
 مقابلۀ دشمن با اندیشۀ انتظار فرج 

ترین این لوازم را امید و حرکت برشمردیم که همین خصوصیت  در ذکر لوازم انتظار، یکی از عمده
 (.25/09/1376ای، بیانات،  )خامنه  ستمگران با آن شده است  ن وا مقابلۀ مستکبر  موجبانتظار فرج  

زمان   امام  با  ستمگران  دشمنی  الشریفعجلالبته  فرجه  تعالی  است  الله  بوده  بزرگوار  آن  ولدت  بدو   از 

بیانات، )خامنه به(  14/09/1377ای،  این  است. و  بوده  بزرگوار  آن  عدل  شمشیر  از  ترس  خاطر 
توسط  به هم  و  بوده  ایران  در  استبداد  توسط  هم  مهدویت،  و  فرج  انتظار  اندیشۀ  با  مقابلۀ  هرحال 

جهانی   استکبار  و  بهباشدمیاستعمار  هم  دشمن  البته  کردن .  ناامید  برای  تلاش  در  طورکلی 
  کند، مقابله میباشدمیطور خاص با اصل مهدویت که متضمن معنی امید به آینده  هاست و بهملت
بیانات،  منه)خا از روش   (14/09/1377و    25/09/1376،  06/10/1375ای،  استعمار  یکی  های 

نمونه تبلیغ مسیحیت.  از  است  دیگر عبارت  در کشورهای  نفوذ  آیتبرای  این تلاش که  از  الله  ای 
مربوط است به تلاش استعمار برای تبلیغ مسیحیت در شمال آفریقا که   ، کنندای آن را نقل می خامنه

شوند و این مانع را در عنوان مانعی در راه نفوذ مسیحیت مواجه میمهدویت به  ین بین با عقیدهدر ا
می اعلام  خود  رسمی  بیانات،  )خامنه  کنندگزارش  درمورد   (.25/09/1376و    17/10/1374ای، 

ر فرج و  کنند که رضاشاه نیز در برخورد با قضیۀ انتظامقابله استبداد با تفکر مهدویت، ایشان نقل می 
می  خود  راه  سر  بر  مانعی  را  آن  ریشه مهدویت،  را  عقیده  این  تا  داشت  تلاش  و  کنددانست    کن 

 (. 17/10/1374و  06/10/1380ای، بیانات، )خامنه
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 ها:نوشت پی
مشهور »یملأ  له در این بیان، این آسیب را ناشی از نقل قولی از روایت  . البته معظم2/1363/ 27بیانات در اجتماع مردم قم،   .1

جای »کما ملئت ظلما  و جورا«، »بعد  الله به الرض قسطا  و عدل  کما ملئت ظلما  و جورا« می دانند. در این نقل غیرمشهور، به
نمایند  های اخیر که این روایت را میخوانند، به نقل دوم هم اشاره میله در سالما ملئت ظلما  و جورا« آمده است که خود معظم

های مهدویت است، شکی نیست  هرحال در اینکه لزوم تلاش برای گسترش ظلم و جور یکی از آسیبکنند. بهنفی نمی  و آن را 
 اند. له به آن اشاره کردهو معظم

 رود. شود و بشر در بستر عدالت به سمت توحیدی شدن و اجرای کامل اسلام پیش میالبته حرکت متوقف نمی .2
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی  
 92تا   77صفحات ، 1402   تابستان، 5، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 03/02/1403تاریخ پذیرش:  -  24/04/1402تاریخ دریافت: 

  دیدگاه بر تأکید  با الزیاراتکامل کتاب راویان وثاقت  بررسی
هآیت

ّ
 العالی( )مدظله  ایخامنهالعظمی الل

 سیاسی دانشگاه شهید بهشتیحوزه علمیه، کارشناس ارشد فقه   4سطح طلبه   | رلوو حسین آج| 

 چکیده 
 الزیارات براساس شهادت ابن قولویه قمی در دیباچهبررسی وثاقت یا عدم وثاقت راویان کتاب کامل 

که ای گونه وگو در مبحث توثیقات عامه فراهم آورده است؛ به کتاب، مجال فراوانی برای بحث و گفت 
ی در این ای گوناگونی در این زمینه هستیم. به های شاهد اختلاف انظار و برداشت طور گسترده به  طورکل 

ه یافت می شود: برخی فقها تمام راویان موجود در سلسله  ی کرده،   زمینه سه نظری  ق تلق  اسناد کتاب را موث 
ه شهادت ایشان درنظر می   ابن قولویه را در حیطه   و برخی دیگر صرفا  مشایخ بدون واسطه   گیرند. عد 

به  نیز  را صرفا  طو دیگر  از شهادت مزبور  ف  نبوده و مراد مول  راویان کتاب  به وثاقت  قائل  ص  ر مشخ 
و احادیث می  اخبار  ناقدان و خبرگان  ط  توس  اعتبار روایات  آیت سنجش  العظمی دانند. حضرت  ه  الل 

  . سند هستند فقها، قائل به وثاقت جمیع افراد سلسله   ای نیز همانند نظر مشهور قاطبه خامنه 
کلیدی: بیکامل  واژگان  مشایخ  قمی،  قولویه  ابن  راوی،  الزیارات،  وثاقت  اخبار،  ناقدان  واسطه، 

 ای.  الله خامنهآیت

 

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

Email:  hossain.ajorloo@yahoo.com   نویسندۀ مسئول؛  
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 مقدمه
  های نفیس روایی شیعه، دربردارندهعنوان یکی از مجموعهالزیارات اثر ابن قولویه بهکتاب کامل

ه لام()علیهممعصومین    روایات و اخبار مربوط به فضائل و آداب زیارات ائم  است. بیان برخی مطالب    الس 
ط ابن قولویه در دیباچه و میزان اعتبار    این کتاب درخصوص چگونگی تخریج روایات   و نکات توس 

پیرامون وثاقت راویان این کتاب و  ها، موجب شده است تا مجال گستردهراویان آن ای برای بحث 
 مشایخ  ابن قولویه فراهم شود. 

ت والی این کتاب در مباحث رجالی و ثمره  ی  ه به اهم  ه  گسترده با توج   آن در تشخیص وثاقت عد 
ت و جایگاه  آن هستیم تا علاوه  زیادی از راویان، در این گفتار درصدد فی کوتاهی از شخصی  بر معر 

اش مورد بررسی دقیق علمی ابن قولویه قمی، میزان دللت شهادت ایشان را بر وثاقت روایان کتاب
به  را  این زمینه  در  اقوال و نظرات گوناگون  تمامی  داده و  در  قرار  طور کامل احصاء کنیم. درنهایت 

ایم، تا اشراف  ها پرداختهدلیل، شواهد و قرائن هر کدام از نظرات و تحلیلبخشی جداگانه به بررسی  
محترم حاصل شود. تبعا  در این خصوص، تلاش    کاملی بر وجوه مختلف این مبحث برای خواننده

دیدگاه و  آراء  بر  دقیقی  نگرش  تا  آیتشده است  ه خامنههای حضرت  این  الل  از  تا  باشیم  داشته  ای 
 صحیح و متینی از رویکردهای رجالی ایشان در این زمینه صورت پذیرد. رهگذر، خوانش

  نخست: معرّفی ابن قولویه قمیبخش 
ی که بنا بر نظر شیخ طوسی متوفی  د بن جعفر بن موسی بن قولویه القم  ابوالقاسم جعفر بن محم 

تاریخ شیعه    ، (418  :1373طوسی،  )هـ ق است    368سال   و حدیث  فقه  اعلام  و  ء  اجلا  از  یکی 
میبه ترجمهشمار  در  نجاشی  همچون  م  متقد  رجالیان  زمره   رود.  در  را  ایشان  قولویه،  ثقات   ابن 

ها کتاب مختلف به وی، از مکانت علمی و فقهی بسیار  اند و ضمن انتساب دهالقدر نام بردهیلجل
 گویند: بالی ایشان سخن می

رفت. شمار می ها در زمینۀ حدیث و فقه به ترین آن ابوالقاسم از علمای ثقۀ شیعه و در زمرۀ برجسته 
ام. استاد من از سعد جز چهار حدیث نشنیده   او از پدر و برادرش از سعد نقل روایت کرده و گفته است: 

ما ابوعبدالله ]شیخ مفید[ فقه را از او آموخت. او از هر جمال و وثاقت و فقاهتی که مردم به او نسبت 
حسان، کتاب مداواة الجسد، کتاب الصلاة، کتاب باشد:  ها از او می دهند، برتر است. این کتاب می 

 (.123 : 1365نجاشی،  )   یل، کتاب الرضاع، کتاب الصداق و ...الجمعة و الجماعة، کتاب قیام الل 
و در فهرست   ( 124:   1365جاشی،  )ن  « الزیارات در رجال نجاشی با نام »الزیارات کامل   کتاب از  

کتب نیز با همین نام   ؛ و در بقیه ( 109  : 1420طوسی،  )  الزیارات« یاد شده است شیخ با نام »جامع 
فی  »کامل  عنوان یکی از مصادر و منابع مهم برای شده است. این کتاب در قرون بعدی به الزیارات« معر 



هآیت  دیدگاه بر تأکید با  الزیاراتکامل  کتاب راویان وثاقت بررسی 
ّ
 (رلووآج)  العالی()مدظله ایخامنهالعظمی   الل
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 کندالحکام از وی نقل حدیث می نقل و استناد روایات و اخبار قرار گرفت. برای مثال شیخ در تهذیب 
را  از وی نقل حدیث کرده و ؛ همچنین شیخ حرعاملی در وسائل ( 43: 1407طوسی، )  الشیعه نیز مکر 

ی می کتب معتبر و قابل  کتاب را از جمله این    .(202  / 30:  1409حرعاملی،  )   کند اطمینان تلق 
ش بیان  ا مرحوم ابن قولویه قمی در ابتدای کتاب مطلبی درخصوص وثاقت راویان احادیث کتاب

شهادتی به وثاقت تمام راویان سلسله سند محسوب    مثابهدارد که در نزد برخی اعلام و بزرگان بهمی 
 میان خواهیم آورد.ده است. در بخش بعدی به تفصیل درخصوص این شهادت سخن بهش

 بررسی شهادت ابن قولویه قمی بر وثاقت راویان کتاب کامل الزیارات:  بخش دومّ
مه تألیف کتاب، از میزان    کوتاهی درخصوص انگیزه   مرحوم ابن قولویه قمی در ضمن بیان مقد 

دارد که هرچند احاطه به تمامی  گوید؛ و بیان می ش سخن میااحادیث کتاباعتبار و سلامت اخبار و  
ه لام()علیهممعصومین  آنچه از ائم  درخصوص فضیلت و آداب زیارات نقل شده، ممکن نیست لکن   الس 

شده از رجال شاذ  در آن  و احادیث نقل  گردیدهاخبار و روایات موجود در این کتاب از راویان ثقه نقل  
 باشد:  چنین می -که مورد بحث فقهاست  -اش عین عبارت او دربارۀ کتاب شود.مییافت ن
إذا کان فیما روینا عنهم من حدیثهم کفایة عن  » و لم أخرج فیه حدیثا روی عن غیرهم 

حدیث غیرهم و قد علمنا أنا لا نحیط بجمیع ما روی عنهم فی هذا المعنی و لا في غیره لكن  
ات من أصحابنا رحمهم الله برحمته و لا أخرجت فیه حدیثا روی عن  ما وقع لنا من جهة الثق

عنهم ذلك  یؤثر  الرجال  من  ین(  الشذاذ  المذکور ین    )عن  المشهور بالروایة  المعروفین  غیر 
 (.4 :1356ابن قولویه،  )« بالحدیث و العلم و ... 

مه  مقد  در  عبارت  این  تا  کامل  وجود  است  شده  سبب  برداشتالزیارات  و  های  استظهارات 
توان  بندی میمختلفی در این خصوص توسط فقها و اعلام فقه و حدیث صورت گیرد. در یک دسته

هسه  ی در این  دیدگاه و نظری   بیان داشت: زمینه کل 
 نخستنظریّه 

« و آنچه بعد از آن ذکر شده، آن ما وقع لنا من جهة الثقات من أصحابنامستفاد از عبارت »
ن به این نظر  اسانید این کتاب از ثقات محسوب شوند. قائلا  که تمام افراد موجود در سلسلهاست  

 د: گردنگروه تقسیم می  پنجخود به 
لام()علیه شود؛ چه سند منتهی به معصوم  سند توثیق می   الف( تمام افراد سلسله چه    و  بوده باشد  الس 

 .  (463 - 461 /1 :1427حکیم،  ) نباشندچه امامی  و نبوده باشد؛ چه راویان امامی باشند 
لام()علیهب( این توثیق اختصاص به روایاتی دارد که منتهی به معصوم   شوند و در آن ارسال  می   الس 

کند که راوی امامی باشد یا غیرامامی. طبیعتا  این توثیق ؛ فرقی هم نمیگرددیا انقطاعی مشاهده نمی
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ضعیف یکی از خبرگان رجال همچون نجاشی یا شیخ طوسی تعارضی تا زمانی نافذ است که با ت
شان در بین اسناد راویان به مجرد وجود نام   از نداشته باشته باشد. بر این اساس بیش از سیصد نفر  

توثیق خواهند شد ازجمله(176  :1431ایروانی،  )  این کتاب  بدینکسانی  .  قائل  را نظر شدهکه  اند 
دانستتوان مرحوم شیخ حر  می  در     .(202  /30:  1409حرعاملی،  )  عاملی  نیز  ه خویی  الل  آیت 

شان از این نظر رجوع کرده و قول دیگری  لکن در اواخر عمر شریف  ، ابتدای امر همین نظر را برگزیدند
 دند. کررا اختیار 

واقع    اراتی الزکه در اسناد کامل  یخی به وثاقت همه مشا  میکنیحکم م  ، م یآنچه ذکر کرد   واسطهبه
و قد علمنا بأنا لا نحیط بجمیع ما  »  :دی گویش ماکتاب  یچراکه جعفربن محمد در ابتدا   ؛نداهشد

روي عنهم في هذا المعنی و لا في غیره، لكن ما وقع لنا من جهة الثقات من أصحابنا ... ؛  
یروي في کتابه روایة عن المعصوم إلا و فإنك تری أن هذه العبارة واضحة الدلالة علی أنه لا  

ه« عبارت دللت    نیکه ا  دینیبی م  روازاین  قد وصلت إلیه من جهة الثقات من أصحابنا رحمهم الل 
اصحاب مورد    قیاز طر  مگر  ، کندیاز معصوم نقل نم  یتیکتاب روا   نیاو در ا  نکهیدارد بر ا  یواضح

 . (1/50: 1413خویی، ). اعتماد ما
را  در ضمن مباحث مختلف فقهی به این مبنا اشاره ایشان   اند؛ برای نمونه ایشان  کاملی داشته  مکر 

د بن اسماعیل بن بزیع با اشاره به وجود نام وی در کتاب    در ضمن توضیحی درخصوص ترجمه محم 
ص از احوال وی را بیکامل اشد،  چراکه اگر در هر مسلکی ب  ؛اندثمر دانستهالزیارات، تحقیق و تفح 

 . است مشمول شهادت عام مرحوم ابن قولویه
بع  نیا نیشده است؛    انیب  اراتی الزکتاب کامل  قیدر طر  نهیسند  احوال    یبه بررس  یازبنابراین 

اسماع بن  د  بز  لیمحم  میان مشترکات[و    عی بن  ]از  او  او  ، ستین  تعیین شخص  باشد  زیرا    ، هر که 
اش  آنچه در کتاببراساس    هیابن قولوکه    میاگفته  چراکه مکررا    باشد؛ می   هی ابن قولو  قیمشمول توث 

بر   نمایدیشخص دللت م  کی   ازاو    ت یثقه نقل نکند؛ پس روا ری از غگفت، ملتزم و متعهد است که  
او  آن شخص  قیتوث  ارزش چنتوسط  و  توث   ی، قیتوث   نی؛  ارزش  از  خویی،  )  ستین  ینجاش  قیکمتر 

1418 :11/140.)  
دی برمی  ، ایشان  رجوع به کتاب معجم رجال حدیثهمچنین با   خوریم که راوی  به موارد متعد 

ی کردهاسناد کامل  غیرامامی را به مجرد وجود نام وی در سلسله اند. برای نمونه ایشان  الزیاره ثقه تلق 
 اند: هنموددر ترجمه عنبسة بن مصعب به همین مطلب اشاره 
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ثقه محسوب    ، اراتی الزش در اسناد کاملابودن نام   لیدللکن به  ، است  یعنبسة بن مصعب ناووس
که در اسنادش  یبه وثاقت تمام کسان  ، کندینقل م  نادر آنچه که از معصوم  هی چراکه ابن قولو  ؛شودی م

 .(165 /13: 1413خویی، )  شهادت داده است ، اندواقع شده
ه بن مسعود که امامی   اند: گونه بیان داشته طور قطع محرز نیست، این به بودن وی  همچنین در مورد عبدالل 

ه  بن مسعود ول  ستیمشخص ن باشد و بر مذهب حق   رفتهیالسلام را پذهیعل  یعل  تیکه عبدالل 
واقع   اراتی الزچراکه در اسناد کامل  ؛میش کناکه حکم به وثاقت  ست ین  دیحال بع  نیلکن با ا  ،باشد

 .(10/323: 1413خویی، ) شده است
ه خامنهحضرت آیت نیز ضمن تأکید بر عام بودن شهادت ابن قولویه بر وثاقت افراد سند،  ای  الل 

ی به قبول می سنجی بین شهادت ابن قولویه و  کنند. ایشان هرچند در مقام ارزشهمین دیدگاه را تلق 
التر  شوند و  ارزش نظرات نجاشی را بسی ب شهادت خبرگان رجال همچون نجاشی، تفاوت قائل می

م می این   کنند؛ لکن با همهاز شهادت ابن قولویه درنظر گرفته و در مقام تعارض، نظر نجاشی را مقد 
افراد سلسله  ، تفاصیل جمیع  بر  قولویه  ابن  کاملتاسا  عمومیت شهادت  کتاب  مورد ید  را  الزیارات 

 دهند. پذیرش قرار می
جمله از  فرمومراد  کتاب  مقدمۀ  در  قولویه[  ]ابن  که  »ای  من ده:  الثقاة  جهة  من  لنا  وقع  ما 

کند، نه خصوص مشایخ ]بلاواسطه[؛  «، ظهور در همۀ رواتی دارد که ایشان از آنان نقل می اصحابنا
برای  اند. البته ارزش این توثیق عام، مانند ارزش توثیق خاص که  طور که بعضی از بزرگان فرمودهآن 

ت سند، کافی    ، نفر نموده، نیستیک  مرحوم نجاشی درباره   مثال ا برای صح  اگر    روازاین.  باشدمیام 
کنیم.  عام خارج میالزیارات طعنی وارد شده باشد، او را از توثیق در مورد یکی از روات اسناد کامل

افرادی مورد  در  آنولی  حال  ما  نمیکه  را  است.  ها  معتبر  عام،  توثیق  جزو    خصوصبهدانیم،  اگر 
 . (13/7/1378ای، درس خارج، )خامنه اشخاصی باشند که در عالم حدیث، جزو معاریف هستند

و ارسال به حضرات  ها در اسنادی باشد که بدون رفع شوند که نام آنج( صرفا  راویانی توثیق می 
لام(  )علیهم معصومین   آیتالس  باشد.  غیرامامی  نباید  راوی  آن  از منتهی شود؛ همچنین  بعد  خویی  ه  الل 

ه  ط برخی شاگرداناین نظر را برمی  ، خودشان  استدراک از دیدگاه اولی  به    ، شانگزینند. این نظر توس 
ای بر ؛ و در آثار ایشان قرینه( 1/91:  1437،  )محمدرضا(سیستانی)  ایشان انتساب داده شده است
ه آیت عا یافت نشد. البت  ل راین مد  دا  در یک تبد  ه خویی مجد  شوند  ی دیگر، ملتزم به نظر دیگری میأ الل 
 که در ادامه بیان خواهد شد. 

از   دسته  آن  به  دارد  اختصاص  شهادت  این  حضرات  د(  زیارت  ثواب  بیان  به  که  روایات 
لام()علیهم معصومین ه سیستانیپردازند؛ نه مطلق  روایات کتاب. این نظر به آیتمی  الس  ه نقل از  ب  -  الل 
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  سیستانی)  الوسائل ذکر شده استاختصاص دارد که در تعلیقه ایشان بر مستدرک   -فرزند ارشد ایشان
توان چنین بیان داشت که هرچند  د و بررسی این روایت میدر مقام نق(.  1/91:  1437)محمدرضا(،  

لام()علیهمعنوان کتاب ناظر به بیان ثواب و فضیلت زیارات حضرات معصومین لکن از این    باشد، می  الس 
د دیگری با موضوعات مختلف در این کتاب موجود است، حمل شهادت ایشان   نظر که ابواب متعد 

ملتزم شدن به این  بنابراین  کند؛  صرفا  بر بخشی از روایات کتاب، بسیار مستبعد و غریب جلوه می
ه سیستانیذکر است که بعدها نظر آیت  شایاننظر خالی از اشکال نیست.   ین خصوص تغییر در ا الل 

 کرد و قول دیگری را پذیرفتند که بدان خواهیم پرداخت.
الزیارات اختصاص دارد. با این ید برخی روایات هر بابی از ابواب کتاب کامل ت هـ( این توثیق به اسا 

مه   روازاین ؛  است ناظر به عناوین ابواب    ، کتاب بیان کرده است  توضیح که آنچه مرحوم ابن قولویه در مقد 
عای مرحوم ابن قولویه ثابت می اگ  شود. ر حداقل رجال سند یک روایت از هر باب هم ثقه باشند، مد 

یا اسم یک راوی در  ، شود که یک بابی صرفا  مشتمل بر یک روایت باشد این قول آنجایی ظاهر می   ثمره 
 (.92/ 1:  1437)محمدرضا(،    سیستانی )  د روایات یک باب وجود داشته باشد تی تمام اسا 

ابواب مربوط است؛    نیبه عناو  ،شده  ان یآنچه در مقدمه کتاب ب  ارات؛ی الزاما در مورد رجال کامل
باب    اتی از روا   تیروا   کیکه فقط رجال    باشدمی  یه است کافکردذکر  ابن قولویه  و در ثبوت آنچه  

 (.457 /2: 1416خویی، ) ثقه باشند
داشت که این تحلیل و استظهار از فرمایش مرحوم  توان چنین بیان  در مقام ارزیابی این نظر می

عا محسوب می شود؛ همچنین با بررسی آثار ابن قولویه هیچ شاهد و دلیلی نداشته و صرفا  یک اد 
م د؛  گرد ها نیز یافت نمییابیم که چنین روشی در سیره و مسلک آنن حدیث و روایت درمیامتقد 

 رو است. هپذیرش این نظر هم با چالش روب بنابراین
 دومّ نظریّه
ه اند و قائل به این مطلب  ای دیگر از فقها، این میزان فهم وسیع از عبارت ابن قولویه را نپذیرفتهعد 

افراد سند  شده و شامل سایر  است  قولویه  ابن  مشایخ  این شهادت صرفا  درخصوص  اند که ظهور 
 باشد.  مرحوم حاجی نوری در مستدرک می  ، ن به این نظر شود. ازجمله قائلانمی

؛ چراکه او  باشدی او م  خیبرشمردن مشا   ، مهم است  هی ابن قولو  ذکر شرح احوالبدان که آنچه در  
کتاب ابتدای  استدر  گفته  چنین  مبنابراین  ...    اش  قولو  دیکنیمشاهده  ابن  عبارت  دللت   هی که 

بلکه دللت    ، نقل کرده است   تی ها روا کتاب از آن  نیدر ا  هی که ابن قولویتمام کسان  قیبر توث   نمایدی م
ب  کندی نم  یکردن هم فرق   قیو علم بوده است. در توث   ثی حد  نا که از مشهور  کندی م خصوص  هکه 

 .(3/252:  1408نوری،  )  دکن  قیعنوان خاص توث   کیرا با    یجمع مشخص  کی  ای  نماید  قیرا توث   یکس
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دباقر صدر نیز در مباحث   دمحم  صراحت این قول الوثقی بهمربوط به شرح کتاب عروةشهید سی 
 گزیند. را برمی

بدون واسطه را    خیبلکه فقط مشا  ، میدانی را ثقه نم  اراتی الز... و لکن ما تمام رجال اسناد کامل
 .(2/290: 1408صدر، ) میدانی ثقه م

ل رآیت ه خویی نیز در آخرین تبد  الزیارات، قائل به وثاقت مشایخ  ی در رابطه با کتاب کاملأ الل 
شده    شود. ایشان با اشاره به عدم تطابق تعداد زیادی از روایات این کتاب با اوصاف بیانبلاواسطه می

مه  ط مرحوم ابن قولویه در مقد  کتاب؛ و همچنین وجود روایات مرسل، مرفوع و مقطوعی که به    توس 
لام()علیهم   معصومین نمی  الس  این  منتهی  در  به ضعف  یا مشهور  و همچنین وجود رجال مهمل  شوند 

لزم است کلام ایشان را حمل بر    ، گیرند که برای توجیه عبارت مرحوم ابن قولویهکتاب، نتیجه می
 مشایخ بلاواسطه کنیم. 
بسا ه چ   –   اتیاز روا   ی اد یمشخص شد که تعداد ز   ، هااسناد آن   ی کتاب و بررس  ات یبعد از ملاحظه روا 

کتاب   ن ی . در ایستمنطبق ن  ، که در مقدمه کتاب ذکر شده است  ی با آن اوصاف - 1ها از آن   ی م ی از ن  ش ی ب 
ها و در اسناد آن   شوند ی م   ی معصوم منته   ر ی مرسل و مرفوع وجود دارد که به غ   اتی از روا   یاد یتعداد ز 

ا . همچنان شوندی محسوب نم   ان یع ی هستند که از ش   ی کسان  است که   ی ات یکتاب مشتمل بر روا   نی که 
اشخاص مشهور به   ا ی است.    امده ی ها ن از آن   ی ها اشخاص مهمل هستند که در کتب رجال نام آن   ان یراو 

ه بن مهران ام   یبن اب   ی مانند حسن بن عل  ، دباشن می ضعف   د بن عبدالل  . ی س ی الق   ی بن عل   ة ی عثمان  و محم 
کتاب و   ان ی همه راو  ق ی کتاب درخصوص توث   باچه ی در د   ه یموارد با آنچه ابن قولو   ن ی واضح است که ا 

از   شان ی حفظ کلام ا  منظور . پس به ستی جمع ن قابل   ، کند ی م   ان ی و علم ب   ث ی ها به حد مشهور بودن آن 
کار عبارت  ن ی بوده است و با ا  د ی و اسات  خ ی مقصود او صرفا  مشا   م ئی بگو   نکه یجز ا   ست ی ن  ی ا چاره   ، کذب

و شهادت   نمائیم که از نظر سابق عدول    م یندار   ی ز ی گر  بنابراین .  میرا برخلاف ظاهر حمل کن   ان ش ی ا 
 .(103و   102  /1:  1437)محمدرضا(،   سیستانی )   می واسطه بدان ی ب  خ ی را مختص به مشا   شان ی ا 

راویان کتاب، قائل به    بسیاری از فقهای معاصر نیز  با اشاره به عدم امکان استظهار توثیق همه
ه سبحانی در تأیید نظر مرحوم  اند. برای نمونه آیتمرحوم ابن قولویه شده  واسطهوثاقت مشایخ بی  الل 
 فرماید:حاجی نوری می 
ابن قولو  ینور  یمرحوم حاج ا  ن یچن  هی از عبارت  عبارت دللت بر    نیاستظهار کرده است که 

  ق ی بر توث در یک کلام  افراد سند. و    ینه تمام  ، ها شروع شده است با آن  تی که روا   کندی م  یکسان  قیتوث 
 .(301:  1410سبحانی تبریزی، )نه تمام افراد موجود در اسناد کتاب    نماید، یدللت م  شانیا  خیمشا
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گفته   آنچه  به  توجه  آیتمی  شد،با  از  که  داشت  بیان  نظر  توان  چهار  مجموع  در  خویی  ه  الل 
کامل کتاب  میدرخصوص  یافت  بهشود.  الزیارات  ایشان  ابتدا  بر  در  قولویه  ابن  شهادت  ی  طورکل 

را با این طریق    -حتی مشایخ مباشر    -یک از راویان  کردند و هیچوثاقت رجال اسناد کتاب را نفی می
ه  در مرحله  .(32  /3  :  1418خویی،  )  دانستندتوثیق نمی قابل ی  راویان    بعد ایشان قائل به وثاقت کل 

ه   لام(  یهم)علروایات مسند به ائم  شدند؛ فارق از اینکه راوی امامی یا غیرامامی باشد. سپس در یک  الس 
ل ر   شرطی پذیرفتند که هم روایت مسند باشد و هم راوی امامی باشدراویان را به وثاقت همه ، یأ تبد 

ر(1/91:  1437)محمدرضا(،    سیستانی) ل  تبد  یک  در  دا   مجد  حیات  أ .  اواخر  در  دیگری  ی 
ه  ، شانشریف م شده و صرفا  مشایخ بلاواسطه را در دایره   متمایل به نظری  شهادت ابن قولویه مورد   دو 

ر دیدگاه آیت ه خویی درخصوص وثاقت راویان کتاب کاملپذیرش قرار دادند. سیر تطو  الزیارات  الل 
 :کنیدرا در نمودار زیر مشاهده می

                 
      

                   
                   

                    
                   

     

                   
                   

                    
                         

                       

                 
                   

             

مر له    هارم م مر له   سو  م مر له   دو  مر له   او  

 
هبراساس این   م تعداد راویانی که به  نظری  ط شهادت ابن قولویه توثیق می دو    ، شوندطور مستقیم توس 

 شرح ذیل است: ها بهکه اسامی آن هستندنفر  32بالغ بر 
 . یالقم ی أبو علي أحمد بن إدریس بن أحمد الأشعر -1
ه بن عل -2  الناقد.  سأبوالحسین أحمد بن عبد الل 
 . ی النصار   ی الرق   ی بن صدقة الرقي بن هاشم بن غالب محمد بن عل   ی بن مهد   ی أبو علي أحمد بن عل   - 3
 أحمد بن محمد بن الحسن بن سهل.  -4
 . یالحسن بن زبرقان الطبر -5
ه( بن محمد بن عیسی.  -6 ه )عبیدالل   الحسن بن عبد الل 
ه الحسین بن علي الزعفران -7  . یأبو عبد الل 
ه الحسین بن محمد بن عام -8  القمي.  ی بکر الشعر یر بن عمران بن أبأبوعبدالل 
 حکیم بن داود بن حکیم.  -9

ه بن موسی بن جعفر الموسو -10  .یالعلو یأبوالقاسم جعفر بن محمد بن إبراهیم بن عبدالل 
ه( بن الفضل بن محمد بن هلال الطائ  -11 ه )عبد الل   . ی البصر یأبوعیسی عبیدالل 
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 . یلقزوینحاتم ا یبن حاتم بن أب  یأبوالحسن عل -12
 . یالقم یبن الحسین السعدآباد یأبوالحسن عل -13
  .بن الحسین بن موسی بن بابویه یأبوالحسن عل -14
  .بن محمد بن قولویه یعل -15
 . یالکسائ یبن محمد بن یعقوب بن إسحاق بن عمار الصیرف  یعل -16
   ی.بن إبراهیم الهمدان یالقاسم بن محمد بن عل -17
 بن یعقوب.  یبن علمحمد بن أحمد  -18
ار.  -19 ه محمد بن أحمد بن یعقوب بن إسحاق بن عم   أبوعبدالل 
ه محمد بن أحمد بن یعقوب  -20    .أبوعبدالل 
 .یالکوف  یأبوالفضل محمد بن أحمد بن إبراهیم بن سلیمان الجعف -21
 . یالعسکر یأبوعبدالرحمن محمد بن أحمد بن الحسین الزعفران -22
 أحمد بن الولید.محمد بن الحسن بن  -23
 بن مهزیار.  یمحمد بن الحسن بن عل -24
 . ی محمد بن الحسین )الحسن( بن مت الجوهر -25
 الرزاز. یأبو العباس محمد بن جعفر بن محمد بن الحسن القرش -26
ه بن جعفر الحمیر -27  . ی محمد بن عبد الل 
 .یمحمد بن عبد المؤمن المؤدب القم -28
   .محمد بن قولویه -29
 . ی محمد بن همام بن سهیل الکاتب البغداد یأبو عل -30
 . یمحمد بن یعقوب الکلین -31
 الشیبانی ی أبو محمد هارون بن موسی بن أحمد بن سعید بن سعد التلعکبر  -32
 سومّ  نظریّه

مه  شود به  کتاب قابلیت استظهار دارد، صرفا  مربوط می  آنچه از عبارت مرحوم ابن قولویه در مقد 
بهبعضی   نه  آن هم  این کتاب،  راویان  بهاز  این شهادت  واقع  در  ص.  الجمله  صورت فیطور مشخ 

کدام از راویان موجود در  طور قطعی در مورد هیچتوان بهنمی  روازایندللت بر وثاقت راویان دارد؛  
به  سلسله بی سند  مشایخ  از  اگر  ی  حت  کرد،  اظهارنظر  قطعی  ت  واسطهطور  باشد.  قولویه  وضیح  ابن 

بهبیش ف  مول  این شهادت  آنکه  و  تر  ناقدان  نظر  از  این کتاب،  روایات  و  اخبار  آن است که  معنای 
ها مورد بررسی قرار گرفته است؛ و اگر هم از  خبرگان روایت و خبر گذشته است و صحت و سقم آن
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در  است. واسطه اطمینان و اعتماد به آن ناقدان حدیث شود، بهضعفا و مهملین در آن چیزی نقل می
آن حدیث  خبرگان  و  ناقدان  که  است  شده  مندرج  کتاب  این  در  روایاتی  کردهواقع  نقل  را  اند.  ها 

صبه متخص  همان  اصحابنا«  من  »ثقات  از  منظور  دیگر  خبر  اعبارت  و  حدیث  اد  نق  و  و   هستنن  د؛ 
دد بیان این مطلب بوده است که روایاتی را در این کتاب  مرحوم ابن قولویه با ذکر این عبارت درص

اد حدیث آننقل می ش به  ا اند؛ نه اینکه این روایات از طریق مشایخ ثقاتها را روایت کردهکند که نق 
اد حدیث می توانند یا از مشایخ مباشر او باشند، یا از مشایخ  او رسیده باشد. حال این خبرگان و نق 

 غیرمباشر. 
 نیبلکه مفاد آن ا ، معنا ندارد  ن یبر ا یاست که عبارت مذکور در مقدمه دللت نیا حیصحو لکن 

توسط ثقات   اتیآن روا  روازاین؛ را نیاورده است ناضعفا و مجروح اتی ش روا ادر کتاباو است که 
ه نقل نشده    ،ثیهمان نقاد احاد  یا و علم    ث ی مشهور به حد مانند حسن بن الولید و سعد بن عبدالل 

   - او    خیمشا   خیمشااز  چه    باشند و  هی ابن قولو  خیمشااز  چه    -برخی از این نقاد حدیث    اما اگر.  است
 ه ی ابن قولو  ا ی . گوآورد می  اشدر کتابروایتی از ضعفا نقل کرده باشد، ابن قولویه به آن اعتماد کرده و  

ه است. نموداعتماد    ثینظر نقاد احادشاذ به  انیاودر نقل از راین کتاب آورده،    تعبیری که دربراساس  
 یشواهد خارج  یمقرون به برخ   شود، یاستفاده م  هی از ظاهر عبارت ابن قولو  نکهیبر امعنا علاوه  نیا
 .(21 :1414،  )سیدعلی( سیستانی)  باشدی م زین

ا وال در 
وثا ت راویان 
 ام  ال یارات

فق  وثا ت    
راوی م ا ر

بررسی روایات    
اد و  توس  نق 

خ ر ان حدی 

وثا ت   ال 
همه ی راویان

شهادت فق  شام  روایات  واب زیارت است

تو یق همه ی راویان   سند مسند به معصوم باشد   راوی امامی باشد 

تو یق همه ی راویان  سند مسند به معصوم باشد   ه راوی امامی باشد  ه  یر 
امامی

شهادت شام  عناوین ابواب است

تو یق همه ی راویان   ه سند مرس  باشد  ه مسند   ه راوی امامی باشد  ه 
 یر امامی
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 بررسی شواهد و دلایل: بخش سومّ
 بررسی شواهد و دلایل نظریّه اوّل

ه اول، قول دوم از شیوع بیشدر بین اقوال پنج  طور  به  روازاینتری برخوردار است؛  گانه از نظری 
 دهیم: ن به آن را مورد بررسی قرار می اجمال اهم  شواهد و قرائن قائلا

ذا المعنی و لا فی غیره لكن ما وقع  أن ا لا نحیط بجمیع ما روی عنهم في ه الف( عبارت »
برحمته الله  الثقات من أصحابنا رحمهم  دارد که هرچند لنا من جهة  این مطلب  بر  «، دللت 

ه  ائم  از  تمام مرویات  بر  لام()علیهم  احاطه  از طریق  امکان  الس  آنچه  به  احاطه  امکان  پذیر نیست، لکن 
وضوح  باشد و بهمعنای »وصل« میوجود دارد. در واقع »وقع« در اینجا به  ،ثقات به ما رسیده است

م، ) وسیله راویان ثقه به ما رسیده استدللت دارد بر اینکه آنچه نقل شده به  . (322 /1 :1426معل 
 کند. لف بر اینکه از رجال شاذ روایتی نقل نمیؤب( تصریح شخص م

د اعتباربخشی به کتاب و روایات مربوط به آن است.  ج( مرحوم ابن قولویه با این شهادت درصد
شوند و این شهادت صرفا  اختصاص به  اسناد توثیق نمی   که قائل شویم تمام افراد سلسلهدرصورتی 

دانیم که وضوح میچراکه به  ؛ گیریمای برای این شهادت درنظر نمیراوی مباشر دارد، در واقع ثمره 
لف  ؤم  واسطهتوثیق مشایخ بی  روازاینامی رجال سند مرتبط است،  اعتبار روایات کتاب به وثاقت تم

ه خامنهای در اعطای اعتبار به کتاب مزبور ندارد. آیتکه سند دچار ضعف باشد، فایدهزمانی   ایالل 
 فرمایند: با اشاره به خلاف ظاهر بودن استظهار راوی مباشر می

اند مراد کنم. البته بعضی گفته از رجال ثقات نقل می گوید: من  کتاب خود می   ابتدای ابن قولویه در  
باشد، ولی این خلافِ ظاهر است؛ چون مقصود ایشان از از ثقات، مشایخ بلاواسطۀ خودِ ایشان می 

از روات و معلوم نبودن حال نفرات   نخست ذکر این مطلب، بیان اعتبار کتاب است و این با وثاقت نفر 
ق می ت اسا   اقت تمامی سلسله بلکه با وث  ، شودبعد ثابت نمی  گردد. پس ظاهر کلام ایشان آن است ید محق 

ق می افراد واقع در سند به  که همه   .(1378/ 7/ 13ای، درس خارج،   )خامنه   باشند نظر ایشان موث 
 بررسی شواهد و دلایل نظریّه دومّ

م بر این اعتقاد هستند که با بررسی هرچه دقیقلاقائ ه دو  توان  روایات و اسناد موجود، میتر  ن نظری 
کتاب درخصوص    هایی را که مرحوم ابن قولویه در دیباچهدریافت که بسیاری از اوصاف و ویژگی

بر  توان گفت که در این کتاب علاوهتر میدارد، با واقع سازگاری ندارد. در توضیح بیشراویان بیان می
به قابلاینکه  مرسلملاحظهمیزان  روایات  معصومین  ، مرفوع  ، ای  حضرات  به  غیرمنتهی  و   مقطوع 

لام()علیهم از راویان نیز از اشخاص مهمل و مشهور  الس  د. هستنن به ضعف  ا وجود دارد، تعداد زیادی 
کذابین و وضاعین    ن به ضعف و در زمره ا نفر از راویان این کتاب را از مشهور  60توان بیش از  نمونه می
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ی   راویانی همچون ابراهیم بن اسحاق نهاوندی،    .(108  /1:  1437،  )محمدرضا(   سیستانیکرد )تلق 
عبد   الخطاب،  بن  سلمة  طریف،  بن  هاشمی،سعید  حسان  بن  علی  و  حضرمی  قاسم  بن  ه  عبدالل 

د بن سنان از این قبیل هستند   : 1365نجاشی،  )  الرحمن بن حماد الکوفی، صالح بن سهل، محم 
. با توجه به قرائن و شواهد (78  و   77:  1422ری،  ؛ ابن غضائ16 :1420  ؛ طوسی،251  و  226،  19

به جهت اینکه محمل صحیحی   روازاینشود؛  مذکور، کلام ابن قولویه دچار اجمال و ابهام جدی می
ن از کذب محفوظ باشد، به ناچار بهاز  برای عبارت ابن قولویه پیدا کنیم تا کلام ایشان نیز   قدر متیق 

ن از شهادت مزبور همان وثاقت مشایخ بی کنیم.  کلام ایشان اخذ می  است  واسطه  تحقیقا  قدر متیق 
 .(103و  102/ 1: 1437)محمدرضا(، ی ستانیس)

 بررسی شواهد و دلایل نظریّه سومّ
و لا أخرجت فیه حدیثا روي  »  تقریری صحیح از این نظریه لزم است تا مراد از فقره   برای ارائه

ین(  نهمعن الشذاذ من الرجال یؤثر ذلك ع ین    )عن المذکور غیر المعروفین بالروایة المشهور
ماتی به بالحدیث و العلم  طور دقیق مورد بررسی قرار گیرد: «، در شهادت ابن قولویه ذیل مقد 

منظور،  ابن)  باشدشده میمعنای منفرد و جدا الف( »شذاذ« در لغت جمع کلمه »شاذ« بوده و به
. و مراد از آن در اصطلاح علم رجال و درایه، راویان مطعون (6/215  تا:  بی ؛ فراهیدی،  494  /3تا:  بی

هرچند که احتمالت دیگری نیز در تفسیر این واژه وجود دارد، لکن    است.و مورد جرح واقع شده  
 . (1/97: 1437)محمدرضا(،  سیستانی)  باشد، همین معنا میاز لفظ »شاذ« اقرب و متبادر 

ر ذلک عنهم« بعد از نقض و ابرام و بررسی احتمالت گوناگون، می  تحلیل فقره ب( در   توان »یوث 
ر«، »یحکی« می  ؛ و ضمیر »عنهم«  »حدیث« استباشد و مشارالیه »ذلک«،  گفت که منظور از »یوث 

ه )علیهمنیز راجع لام( میبه ائم   . (1/98: 1437)محمدرضا(،  سیستانی) باشدالس 
ا ر« محسوب میولمعر ج( عبارت »غیر    شودفین« در موضع رفع قرار داشته و فاعل برای »یوث 

 .(96/ 1: 1437)محمدرضا(،  سیستانی)
ر ذلک عنهم« در موضع حال برای لفظ »شذاذ« قرار دارد  )محمدرضا(،    سیستانی)  د( عبارت»یوث 

1437 :1/99) . 
مات، مستفاد از این فقره عبارت است از در این کتاب احادیث منقول از    اینکه  با بیان این مقد 

که این احادیث از غیرمعروفین و مشهورین به روایت و حدیث رجالِ شاذ وارد نشده است، درحالی
به باشد.  شده  نقل  نقل  به  منوط  را  شاذ  رجال  از  روایت  نقل  عدم  قولویه  ابن  مرحوم  دیگر  عبارت 

عروفین در روایت و حدیث، روایتی را  غیرمشهورین در حدیث کرده است؛ یعنی اگر مشهورین و م
کند. در واقع مرحوم ابن از یک راوی شاذ نقل کنند، به آن اطمینان کرده و روایت را در کتاب نقل می
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د نشده است که به طور مطلق روایتی را از رجال شاذ نقل نکند، بلکه منقولت رجال شاذ  قولویه متعه 
ها را نقل  ها اعتماد کرده باشند و آنبه آن  - ناقدان اخبار    -که مشهورین و معروفین  را هم درصورتی 

 کند.، در کتاب خود مندرج می نمایند
گونه نتیجه گرفت که مراد از »الثقات من أصحابنا« در واقع  توان اینبا توجه به آنچه بیان شد، می

توان بیان داشت مین  روازاینند؛  هستهمان معروفین و مشهورین به حدیث و علم یا همان ناقدان خبر  
این   به  قائل شدن  راویان کتاب است؛ چراکه  از  یا بخش مشخصی  تمام  توثیق  قولویه  ابن  که مراد 

یم ابن قولویه با بسیاری از بزرگان علم رجال در مبانی و مسلک توثیق ئ مطلب مستلزم آن است که بگو
تعداد زیادی از مشهورین به  های بسیار زیادی دارد؛ همچنین مستلزم آن است که  و تضعیف تفاوت 

دایره  در  نیز  و وضع  تردید هیچ   کذب  بدون  گیرند؛ که  قرار  قابلثقات  دو مطلب  این  از  التزام  کدام 
کتاب    ای دانست بر اینکه شهادت ابن قولویه در دیاچهتوان همین مطلب را قرینهمی  بنابرایننیست.  

 است. اصلا  ناظر به توثیق مشایخ یا جمیع راویان نبوده 
است که    نیا  نمودهکتاب ذکر    یاز آنچه در ابتدا   هی مقصود ابن قولو  ادی حاصل آنکه به احتمال ز

خبر را از آن رجال   نیکه ا  یراو  نکهیمگر ا  ،نکرده  انیرا ب  فیمنقول از رجال ضع  ثیکتاب احاد  نیدر ا
 توان ینم  روینازا و علم باشد.    ثی به حد  نی خود از ثقات اصحاب و از مشهور  کند، ی نقل م  فیضع
  ر یباشد و چه غابن قولویه  مباشر    خیمشااز  چه    ،را استفاده کرد   انیراویک از  هیچمقدمه وثاقت    نیاز ا
 2.(1/124: 1437)محمدرضا(،  سیستانی) آن

دارند، وجود شواهدی از این  ن به این نظر در تأیید دیدگاه خود بیان میمطلب دیگری که قائلا
مسلک   و  در سیره  بدینروش  تا  است؛  ثابت  قدما  کاملکن وسیله  در  قولویه  ابن  روش  الزیارات  ند 

عایی درخصوص این روش بیمنحصربه پایه و خالی از قرینه نیست. برای نمونه فرد نبوده و چنین اد 
 شود:به دو مورد از این شواهد اشاره می

لام()علیهالف( مرحوم شیخ صدوق در کتاب شریف »عیون اخبارالرضا   « در توضیحی ذیل یک الس 
نمی  ارزیابی  ق  موث  را  المسمعی  ه  عبدالل  بن  د  محم  می روایت،  بیان  لکن  هرچند  کند،  که  دارد 

ا صرفا  به جهت آنکه استادش ابن صوص قرینهخهب ای بر وثاقت این شخص یافت نکرده است، ام 
و خبرگان حدیث محسوب می اد  نق  از  که  بولید  را  نقل  شود، چنین حدیثی  انکار نمودرای وی  و  ه 

 کند. این روایت را در کتاب وارد می روازایننکرده، 
محمد بن عبدالله    -  ثی حد  نیا  یما محمد بن الحسن بن أحمد بن الولید، درخصوص راو  خیش

ا  ی بد  دگاهید   -یالمسمع و    هالرحمدر کتاب  تیروا   نیداشت؛ لکن  استادم  آن را  وجود داشت  بر 
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را در کتاب    تیروا   نیا  لیدل  نی همبه  ؛و آن را برای من روایت نمود  دم ی ند   یاز و  ی قرائت کردم و انکار
 . (2/22 : 1378ابن بابویه )شیخ صدوق(، ) نقل کردم 

کند که در انکار و رد برخی در کتاب »من ل یحضره الفقیه« تصریح می  ب( مرحوم شیخ صدوق
به از نظرات و  اخبار هم،  استفاده میدیدگاهطور مستقل  مثال  نمایهای برخی مشایخ خود  برای  د. 

د بن موسی الهمدانی،  نظر استادش محمد بن الحسن بن أحمد   صورت مستقیمبهدرخصوص محم 
 گوید:دهد و میبن الولید را ملاک قرار می 

ک و مترو زید، در نزد ما ننمای ش نانکند و حکم به صحت  حیرا که او تصح  اتیو هر آنچه از روا 
 . (2/90 : 1413ابن بابویه )شیخ صدوق(، ) شودیشمرده م حیصحریغ

طاووس ابن  مرحوم  »فلاح   ج(  کتاب  مهدر  مقد  بیان  ضمن  شیوه السائل«  درخصوص  نقل    ای 
ش به توجیه نقل برخی اخبار و روایات ضعیف پرداخته است. ایشان در قسمتی از این ا روایات کتاب

مه با اشاره به وجود   همقد  ای از رجال ضعیف و مطعون در سند برخی روایات این کتاب، یکی از عد 
ص ها این  ن فن حدیث و روایت بیان کرده است؛ چراکه آنادلیل آن را اعتماد بر برخی ثقات و متخص 

 اند و انکار و طعنی درخصوص آن بیان نداشتند. هنمودروایت ضعیف را نقل 
ه  و  خاص   که از طریق اصحاب    کنممی  روایاتی نقلکه من در این کتاب  بدان مورد اعتماد ما امامی 

ثقه  است. راویان  بین  احادیث  برخی  در  گاهی  اشاره  ولی  بدان  که  اکرم  کرای  پیامبر  بین  و  دیم 
ی هصل  ه صلواتعلیهالل  ائم  از  هوآله و یا یکی  آنان نقل شده، اشخاصی یافت  الل  از  علیهم که روایت 

  ا یاز طریق خبر واحد نقل شده است،    ای   طعن  ن ی، ولی ااندرد طعن قرار گرفتهموشوند که هرچند  می 
معذور بوده  علتی  به  ، مورد طعن  شخصِ   ایه که راوی آن نیز مطعون است  گردیدواسطه روایتی نقل  به
.  گذاشت توان بنا را بر وجود چنین علتی  میاهل انتقاد    از نظر   ا یبرای ما معلوم است و    ا یاین علت    هک

بینم بعضی از اصحاب  کردن از برخی راویان مورد طعن، آن است که می ت یعذر دیگر من برای روا 
یا با استناد به او از آنان  و    -  کنماستناد به آنان از او نقل می  اثقه ما که مورد اعتماد من هستند و من ب

ای بر آن روایت  اند و هیچ خردههو کنار نگذاشت  نمودهدرست همان روایت را از او نقل    -نمایمنقل می
  ن یمن نیز آن روایت را از ایشان پذیرفته و بنا را بر ا  روازایناند،  نگرفته و از نقل آن خودداری نکرده

ت و درستی آن روایت مذکور به  نانکه آ  گذارم ی م طریق دیگری که درست  و مشکور است، بر صح 
لاع یافته ه به مضمون آن روایت بودهشاهد عمل طایفه امام  ای اند و  اط  روایت  آن    هب  لیدل  نیهماند و بهی 
، در نقل  باشدمی اعتقادش مورد طعن    ۀواسطبه  نکهیابا وجود  راوی مذکور    نکهیا  ایاند و  اعتماد کرده

ار پیدا می  ؛بوده است آنان مورد اعتماد ، و امانت یثحد شوند که در نقل و  چراکه کسانی در میان کف 
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که علمای مسلمین بر اخبار پزشکان کافر ذمی  درباره اموری که حکایت اخبار مورد اعتمادند، چنان
 .(10- 9  : 1406ابن طاووس، ) ، اعتماد دارندمفیدندها یبرای بهبودی از بیمار

 گیرینتیجه
ی  می  ، آنچه گفته آمد  بر پایه ه کل  توان چنین بیان کرد که درخصوص شهادت ابن قولویه سه نظری 

ق میاسناد کتاب کامل  وجود دارد. تعدادی از فقها تمام راویان موجود در سلسله داند  الزیارات را موث 
شان در اسناد کتاب مزبور ابن قولویه را به صرف وجود نام   و برخی دیگر صرفا  مشایخ بدون واسطه

هتوثیق می  ه سیستانیدیگر همچون آیت  کنند. عد  ف از شهادت مزبور را صرفا  سنجش   الل  مراد مول 
ط ناقدان و ص  اعتبار روایات توس  ص قائل به وثاقت دانند و بهن اخبار و احادیث می امتخص  طور مشخ 

ی نیستند؛ حتی مشایخ بی ه خامنهواسطه. آیتراوی خاص  هفق  ای نیز همانند مشهور قاطبهالل    ها، نظری 
 ند.هست سند   اند و قائل به وثاقت جمیع افراد سلسلهرا اختیار کردهنخست 

 
   هانوشت پی

)محمدرضا(،    سیستانیالبته با احصاء موارد مشخص شده است که این تعداد در حدود یک چهارم روایات کتاب بوده است ).  1
 (. )پانوشت( 1/107: 1437

ه شا.  2 ا   ان ی البت  ه ت ی است که آ   ی بنابر استظهار   ل یتحل   نی ذکر است که  مذکور از عبارت مقدمه صورت   نسبت به فقره   یستان یس   الل 
 ل یو تحل جه ی قرار داد، تبعا  نت رش ی را مورد پذ  ی گر ی بتوان در مقدمات مزبور خدشه وارد آورد و استظهار د  که ی درصورت  رو ن ی اند؛ ازا داده 

ر ی عبارات »شذاذ«، »   نیی و تب   ر ی مثال در تفس  یخواهد بود. برا   متفاوت   ز ی حاصل از آن ن اقوال و نظرات   ن«ی المعروف   ر یذلک عنهم« و»غ  وث 
 خواهد شد.  دگاه ی د   ن یا   ی ها منجربه نفهر کدام از آن  رش یرجال وجود دارد که تبعا  پذ   ان یدانش   ن ی در ب  ز ین  ی گر ی گوناگون د
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 می اسلا علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی   
 112تا  93صفحات ، 1402 بهار، 4، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی

 14/08/1402تاریخ پذیرش:   - 10/05/1402تاریخ دریافت: 

 العظمی اللهآیت تفسیری  های انگارهپیش تبیین و  بازشناسی
 در تحقق عدالت اجتماعی العالی()مدظله  ایخامنه

 تطبیقی  تفسیر   رشته  ، تهران   المصطفی   رفیعه   علمیه  حوزه   4سطح  آموخته   دانش |    کهن  زهره دانشی |  
 چکیده 

ها و اهداف انبیاء الهی تحقق عدالت بوده است.  شعار اسلام اجرای عدالت در جامعه است. از آرمان
ای که هر چیز  گونهبه  ، شودهای ایمان، به حد  وسط و میانه هر چیز گفته میعنوان یکی از پایهعدل به

قرا  ندر جای خود  تفریط  و  افراط  و دچار  گیرد  اسلام گرد ر  و    ، د. خط   افراط  نه  است،  متوسط  حد  
پذیرد، بلکه رکن اصلی دعوت  های جوامع غربی را میهای کلیسایی را دارد و نه ولنگاریگیری سخت

اسلام پیشباشدمیعدالت    ، به  نیاز است،  اجرای عدالت،  برای  بازشناسی  انگاره .  آن،  تحقق  های 
خامنهآیتشود.    اندیشهالله  در  حاضر  ال سیاسی عصر  فع  و  اسلام  جهان  رهبر  اجتماعی  ای  های 

عدالت اجتماعی به این مهم اهتمام ورزیده است. مقاله حاضر با    نخویش در تفسیر آیات پیرامو
 انگاره دست یافت. توصیفی در سه عرصه، به چند پیش –روش تحلیلی 

های تحقق  اهداف و آرمان  -ج  .روط تحقق عدالت اجتماعی ش  -ب   . جایگاه عدالت اجتماعی  -الف
 عدالت اجتماعی.  

پژوهش حاضریافته دیدگاه   ، های  در  فردی  به عدالت  نسبت  اجتماعی  در مناسبات  برتری عدالت 
تالله خامنهآیت شود و عدالت در دفاع  های جهان به اسلام میای است که تحقق آن سبب دعوت مل 

آید.  دست میالمللی و خداترسی کارگزاران حکومتی بهسلمانان در صحنه بیناز مظلوم با اقتدار م
به، نفی تبعیض، شکست دادن کانون های ستمگری، برخورداری  همچنین هدف رسیدن به حیات طی 

اندیشه بررسی  نتایج  از  جرم  از  پیشگیری  و  جامعه  مزایای  از  مختلف  تفسیری  استعدادهای  های 
   .ای استالله خامنهآیت

 . ای الله خامنه آیت اجتماعی،    شناسی، اندیشه عدالت اجتماعی، رویکرد تفسیری، جامعه   واژگان کلیدی: 

  
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

                                                                 نویسندۀ مسئول؛                                              Email: z.daneshe@chmail.ir      
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 مقدمه
ثیرگذار بر تفاسیر معاصر است.  أهای تیکی از گرایش  ، اندیشه و تفکر اجتماعی در تفسیر قرآن

مسلمان رخ داده که  جوامع    اجتماعی در  -ای در عرصه سیاسیتحولت گسترده،  در دوران حاضر
 . باشدمییکی از آثار این تحولت  ، گرایش اجتماعی در تفاسیر قرآن کریم

صورت فعالنه مورد کاوش  طور خنثی، بلکه بهدارد تا واقعیت را نه بهاین نوع گرایش مفسر را وامی
ی این تعالیم از های قران کریم در اجتماع و ارتقاترین ویژگی آن کاربردی کردن آموزه قرار دهد و مهم

 مسلمان است.  اندیشی و تحلیل مسیر کمال و سرنوشت جامعهفردگرایی به جمع
به پژوهش  این  تدر  اندیشهأمیزان  آیتثیرگذاری  اجتماعی  خامنههای  ایشانالله  تفسیر  بر   ، ای 

ارزیابی می و  تحلیل و  پیدا کرده  تا چه میزان در مسائل متعدد اجتماعی ورود  ایشان  اینکه  شود و 
های اجتماعی با تنوع و رشد آن در جامعه اند. اندیشهاندیشه اجتماعی خود را به تفسیر مستند کرده

پاسخ  ، اسلامی به مباحث روز و شناخت معضلات وامروز در جهت  چه    ، نیازهای جامعه   گویی 
 هایی را برداشته و در پیشرفت تدریجی تفاسیر اجتماعی قرآن چه اثراتی داشته است.  گام 

شان را  از زمان ولی فعالیت تفسیری   ، ای کتاب تفسیری مدونی ندارندالله خامنههرچند که آیت
گزاری  بر تدریس فقه و اصول، به برآغاز کردند. ایشان علاوه  1343بازگشت از قم به مشهد در سال  

درس تفسیر پرداختند و همچنین در ابتدای جلسات دروس خارج، بیانات تفسیری دارند و مفاهیم 
ای از مبانی تفسیر اجتماعی از قرآن کریم استخراج کرده و توضیح اجتماعی را با توجه به مجموعه

واره تبیینی شود که همبشر موجب می  دهند. ایشان معتقد است که بال رفتن سطح فکر و اندیشهمی 
 سازد.  تر می د که ژرفا و عمق آن را افزونگرد جدید از قرآن ارائه 

ای در علم  الله خامنههای اجتماعی آیتهای اندیشهانگاره ها و پیشفرض حیطه علمی تبیین پیش
های  له بپردازد: اندیشهأشناسی است و این مقاله پژوهشی، درصدد است به این مستفسیر و جامعه

های  ای در تفسیر قرآن و در بیانات و مکتوبات تفسیری ایشان در یافتن انگاره الله خامنهی آیتاجتماع
های اجتماعی ایشان  گردد؟ تا چه میزان اندیشهتحقق عدالت اجتماعی چگونه بازشناسی و تبیین می

ت ایشان  اجتماعی  تفسیر  پاسخأبر  و  بوده  اندثیرگذار  است؟  بوده  معاصر  نیاز جامعه  های  یشهگوی 
دارد؟ ممیزاتی  و  تفاوت  چه  اجتماعی  تفاسیر  دیگر  با  ایشان  اجتماعی    اجتماعی  تفسیر  مستندات 

 شود؟ایشان در موضوع عدالت اجتماعی چیست و چگونه تحلیل می
ای با این عنوان یافت نشد و  بعد از کنکاش درباره پیشینه موضوع مقاله حاضر، کتاب یا مقاله

 اند. ازجمله:مشابه با نگاه دیگری به این موضوع پرداختهآوردهای علمی دست
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ایرانی پیشرفت و الگوی لیبرالی توسعه با تأکید    - جایگاه عدالت در الگوی اسلامی   -
نوشته مسعود جعفری خامنه  اللهآیتبرآراء   آیتای،  دیدگاه  مقایسه  به  و  الله خامنهنژاد،  ای 

ت و با دیدگاه اجتماعی در رویکرد تفسیری ایشان  لیبرال در میدان پیشرفت جامعه پرداخته اس
عدالت   مقوله  به  فردی  نگاه  بر  اجتماعی  نگاه  برتری  به  مقاله  این  در  ما  و  است  متفاوت 

 ایم.دهکر این نظریه را با مستندات قرآنی و روایی استخراج   ایم وپرداخته
الله آیتو اندیشه  نسبت عدالت و امنیت و ارائه الگوی ارتقاء امنیت ملی براساس آراء   -
ره ایخامنه سیامک  نوشته  اصلی،  موضوع  ایشان  و    ، شان پیک.  است  ی  مل  امنیت  مبحث 

پیش که  حاضر  مقاله  موضوع  با  و  شده  بررسی  آن  با  مقایسه  در  تحقق  انگاره عدالت  های 
 تر به آن پرداخته شده است. و تخصصی  باشدمی متفاوت   ،کندعدالت را بررسی می

به   میمفهوم اکنون  تحقق  اصلی  واژگان  پیشیابی  سپس  و  همان  فرض پردازیم  یا  و  ها 
 کنیم. های تحقق عدالت اجتماعی را بیان میانگاره پیش 

 مفاهیم نظری .1
«    ، »اندیشه«  در معنایابی واژهاندیشه:    -الف ر« و »تفکر  که    -کلمات مترادف آن همچون »تدب 

 شود. بررسی می -معنای اندیشه استمعنایشان نزدیک به
ر یا تصدیق  پیش آید و شخص  خاطر میش بهااندیشه در اصطلاح منطق، آن چیزی است که تصو 

 . (32:  1376پردازد )خوانساری،  هایی دارد که با اندیشیدن به کشف مجهولت می از اندیشه، دانسته
فات قلبی در معانی اشیاء   ر در اصطلاح فلسفه، همان فکر و اندیشه کردن است. تصر    منظوربهتفک 

ر و فکر کردن درباره خداوند با    نتیجه  ،باشد. در اصطلاح عرفانی، اندیشهدرک مطلوب نیز می تذک 
نع او  ه در آثار و ص  ادی،  ستتوج  شود و با  عرفت افزوده می(. با این اندیشه به م1/566: 1373)سج 

یاد وعدهیاد نعمت از های خداوند و  او، ترس  یاد وعیدهای  با  و اشتیاق و  انسان شوق  در  او  های 
ادی،   گیرد مخالفت شکل می  (.3/1434: 1373)سج 

عاقل    ، علم اخلاق  گویند که دارای نیروی اندیشیدن باشد. دررف فلاسفه به کسی عاقل میدر ع  
انجام دهدکسی است که در عم به جنبه  ، ل کارهای پسندیده  فلسفه عاقل  در  افراد    ولی    گفتهعلم 

 (.397: 1379)سجادی،  هاشود، نه عمل آنمی 
زیرا انسان را به شناخت و معرفت حیات معقول    ، پسنددمند را میمفید و روش   دین اسلام اندیشه

 (. 395: 1386کوشکک، )خطیبی نمایدو مخصوص خود راه می
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ه  ه به »فکرة« قو  ر  ای پویا برای دانستن معلوم است. تفکر، کوشش آن قو  اقتضای عقل است. تفک 
ر قلبی داشته باشد )راغبکار میدرباره چیزی به  ( و آنچه  643: 1412 اصفهانی، رود که امکان تصو 

 (.669 :1375 از معانی که در دل خطور کند )بستانی، 
« به  در ترجمه رَ فیه« آمده: در آن امر اندیشه کرد و »الفِکْرَة  کار بستن اندیشه، مترادف  معنای به»فَک 

ر به213: 1386آن است )زمخشری،  ل نیز آمده است)جوهری، (. تفک   (.  783: 1376معنای تأم 
ر« گفته  در تفاوت  ر« و »تفک  ف قلبی با نظر کردن در عواقب کار است»تدب  ر، تصر  ولی    ، اند: تدب 

ت ف قلب با دق  ر، تصر   (.    7/416: 1384باشد )مدنی، نظر در دلیل میتفک 
ر و اعمالبه تنظر برای دستعبارت دیگر، فکر همان تدب  ست. قرآن ا هاها و عبرت یابی به واقعی 

ر   تدب  به  مانند: »کریم  است.  نازل شده  اندیشیدن  برای  آیات  برخی  و  داده  ت  اهمی  بسیار  ر  تفک  وَ  و 
رُونَ  باطِلًا   یَتَفَكَّ نا ما خَلَقْتَ هذا  بَّ رَ رْضِ 

َ
الْْ وَ  ماواتِ  إِنَّ فِي  (. »191،  عمران)آل  «فِي خَلْقِ السَّ

رُونَ   ذلِكَ لَیَاتٍ لِقَوْمٍ  هُمْ وَ  »  (.3،  « )رعد یَتَفَكَّ اسِ لَعَلَّ بُها لِلنَّ مْثالُ نَضْرِ
َ
رُونَ   تِلْكَ الْْ ،  )حشر   « یَتَفَكَّ

 (. 5/199: 1371(. )قرشی، 21
است)طریحی،اجتماع:    -ب پراکندگی  و  افتراق  ضد   حسین 4/314:  1375  »اجتماع«  ؛ 

 (.1/313: 1410یوسف، 
بیش و  نفر  سه  میوقتی  شوند،  جمع  هم  دور  »اجتماع«  تر  آنان  از    .کردندگویند:  مردم  وقتی 

 (.140: 1400»اجتماع« گویند )عسکری، ، دگردنهای مختلف بیایند و جمع مکان
:  1988ابن درید،  )  کنندگویند، زیرا مردم برای نماز در آن اجتماع میبه نماز جمعه نیز جمعه می

1/483.)  
 (. 15:  1375آمدن است )بستانی،  معنای گردهم  به سفره یا میز غذا »ابوجامع« گویند. »اجتماع« به 

گفته »اجتماع«  و  »اجماع«  بین  فرق  شوددر  جمع  افراد  نظرات  و  آراء  وقتی  که  درحالی   ، اند: 
ق استبدن اند. ولی »اجتماع« هنگامی است که  هم اجماع کرده  ها باگویند: آن می  ، هایشان متفر 
دور هم جمع  بدن با  گردد، ها  آرا هم  ، هم  اگرچه  و  نباشند  پراکندهنظر  باشندء  داشته  )طریحی،    ای 

1375 :4/370.) 
رود و جمع  کار میهمچنین در تفاوت بین واژگان »جمع« و »تألیف« آمده: تألیف در اجسام به

 در اجسام و اعراض هر دو کاربرد دارد.  
توانند در جسمی جمع شوند. در قرآن از باب استعاره تألیف را به قلوب نسبت داده  ها میعرض 

فَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ »  زیرا قلب جسم است   ،است لَّ
َ
(. جمع بین هوای نفسانی و امیال 63،  )انفال   «وَ أ

رفته به به  ، کار  تألیف  نرفته ولی  الفت   ، کار  نظری  در  افراد  موافقت  برای  است. پس  اعراض  از  زیرا 
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  )عسکری،یست  فکری نهم و هم  معنای موافقت باولی صِرف جمع شدن افراد به  ،شوداستفاده می
1400 :137.) 
. از  باشدمیهای علوم اجتماعی و تفسیر  تفسیر اجتماعی یکی از گرایشتفسیر اجتماعی:    -ج
 شناسی با عناوین مختلفی تعبیر شده است: جامعه

جامعه گرایش  این  اجتماعی«،  پدیده»مذهب  تمام  که  است  تاریخی،  شناسی  اخلاقی،  های 
لت ادبی، هنری،  علل اجتماعی نسبت  گذاری و حکمرانی را بهست، اقتصاد، قانونزبانی، سیا  تحو 

 (.  7/416: 1384)مدنی،  داندشناسی را علمی حاکم بر علوم دیگر میدهد و علم جامعهمی 
جامعه »علم  علم  به  بشری  الجتماع«  جوامع  شناخت  علم  همان  که  گویند  واژه است شناسی   .

و انسان بالفطره علاقمند به زندگی اجتماعی است.   باشد می جامعه    »اجتماعی« آن چیزی است که ویژه 
دارند. أ»هی  مشترکی  مصالح  هم  با  که  دارد  اشاره  مردمی  اجتماعی  حالت  ت  کیفی  به  اجتماعی«  ت 

افراد یک کشور مساوی و حقوق برابری دارند.   »مساوات اجتماعی« سخن از قانونی است که برای همه 
 (. 15:   1375  ، رود که مردم جامعه گرد هم آیند )بستانی کار می وقتی به »اجتماع«  و   »اجتَمَعَ« 

فراز و نشیب، دگرگونی زندگی انسان و  به  قرآن  ر  از نگرش مفس  تفسیر اجتماعی عبارت است 
این که  و...  اجتماع  رخدادهای  بههمچنین  و  داده  قرار  ارزیابی  مورد  را  قرآنی،  آموزه   وسیلهها  های 

ارائه دهراه اجتماعی میحل  تفسیر  تعریف  در  بنابراین  تفسیرد.  اجتماعی  تفسیر  قرآن   توان گفت: 
 ) ایازی،   استهای تربیتی. اصلاح امور جامعه  کریم، متناسب با شرایط اجتماعی جامعه و هدف

1388 :280         .) 
ر است   : دو معنی برای اصطلاح تفسیر اجتماعی متصو 

ر در   - ها و ادوار مختلف زندگی اوست احوال بشر در دورانتفسیر همان تلاش مفس 
اعم   آنان  مختلف  احوال  در  مطالعه  که  کفر  و  ایمان  جهل،  ت،  ذل  ت،  عز  ضعف،  ه،  قو  از: 

سپس به علم    ، دنمایکند. بعد از آن هدایت مردم و اصلاح حال آنان یا تشریع را بیان میمی 
 کند. اجتماع و تاریخ میل پیدا می 

 معنی خضوع برای مفهوم اجتماعی و برای نیازهای عصری. به تفسیر اجتماعی  -
ر در این روش بین هدف دینی و هدف اجتماعی ممازجت و ارتباط برقرار می عبارت  کند. بهمفس 

دیگر در این روش بر تطبیق نظرات اجتماعی قرآنی برای برپایی حیات اجتماعی بشری تکیه شده و  
و   اقتصادی  اجتماعی،  روابط  بهدر  می  کارسیاسی  ملاحظهگرفته  با  از    شود.  نظریه  این  تطبیق 

فاتبه حیطه  ، های فردی حیطه دهد.  ش در جامعه شکل میاای اجتماعی که آن فرد با رفتار و تصر 
ر اجتماعی مهم است برقراری ارتباط بین دین اسلام  و قضایای انسانی عصر معاصر    ، آنچه برای مفس 
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ارمغان   آنی را به اجتماع عرضه کند و اصلاح عقیده را برای جامعه بشری بههای قر. تا ارزشباشد می 
 (.  53: 1373 )ایازی،  های قرآنی برای رفع نیازهایش برخوردار شودآورد و جامعه از ارزش

حرکت اصلاحی در تفسیر اجتماعی گاهی از مسائلی مانند: جهل به احکام اسلام و مفاهیم آن،  
ها در عالم اسلام،  شود و این ها ناشی میمردم و گرفتاری در عادات و رسوم اوضاع فکری و اجتماعی  

ی در حیات مسلمانان می    گذارد سبب قیام برای حرکات اصلاحی متعدد شده است که اثرات مهم 
 (. 308: 1410)الصباغ، 

ل در آیات اجتماعی:    -د  ره  در تعدادی از آیات قرآن به تفکر و تعقل در امور اجتماعی اشاتعق 
مثال   رایباشد. بگیری از آنان میمنظور عبرت ها تفکر در احوال اقوام گذشته بهاست. ازجمله آن  شده

آیه یَعْقِلُونَ »  در  لِقَوْمٍ  نَةً  بَیِّ آیَةً  مِنْها  تَرَکْنا  لَقَدْ  )عنکبوتوَ  به35،  «  از  سخن  آثار (.  ماندن  جای 
ها خداوند باقی گذاشت تا مردم عبرت بگیرند قریههای هلاک شده است. علامتی روشن از این  قریه

ل کنند  (.126/ 16: 1390)طباطبایی،  و در آن تعق 
 فَلا تَعْقِلُون»  کریمه  همچنین در آیه

َ
أ یْلِ  ونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ وَ بِاللَّ ،  « )صافات وَ إِنَّكُمْ لَتَمُرُّ

ر دعوت میهآمیز، هنگام عبور از خراب(. با تلنگری عبرت 138-137   دکنهای قوم لوط مردم را به تفک 
 (. 17/162: 1390)طباطبایی، 

آن و  ورزد  اهتمام  اجتماعی  امور  به  آیات،  در  ت  دق  با  قرآن  ر  مفس  که  است  لزم  را  بنابراین  ها 
 استخراج کند. 

اجتماعی   -  ـه سیاسی  :  عدالت  و  اجتماعی  علوم  اصطلاحات  از  اجتماعی  .  استعدالت 
همه  در  و  به  همیشه  و  است  بوده  ت  بشری  آرزوی  شایستگیاعصار  تناسب،  رعایت  و  معنای  ها 

ای،  باشد. در این تعریف، لزم است که هر گروه، صنف و طبقهها در ساحت اجتماع میاستحقاق
دنبال جایگاه دیگران برنیاید. پس عدالت اجتماعی مبتنی بر  خویش قرار گیرد و به  در جایگاه شایسته 

ار اعضای جامعه است و جایگاه هرکس در جامعه بنابر استحقاق و استعداد او تعیین احوال و رفت
 (.  376ها، د )فرهنگ واژهشومی 

ای با نام عدالت اجتماعی دارد که ضمن آن ( نظریه1921-1976جان راولز فیلسوف آمریکایی)
فرادینی   آموزه   باشدمیمعتقد است عدالت یک مفهوم  از  برداشت  که  شود و اصول  نمیهای دینی 

 (. 67: 1383)راولز،  بنیادین آن در سطح جامعه وجود دارد 
داند، مفهوم عدالت را فرادینی دینی می شهید مطهری برخلاف سیدقطب که عدالت را امری درون 

و می نیستمطرح کرده  دین گفته عدل  آنچه  می   ، نویسد:  آنچه عدل  دین گفته استبلکه  را    باشد 
 (. 14: 1420)مطهری، 
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 ایالله خامنهعدالت اجتماعی از دیدگاه آیت .2
آیت منظر  از  را  اجتماعی  عدالت  خامنهاکنون  مفهوم الله  و  کرده  واکاوی  و  ای  عدالت  شناسی 

 شود. ها و برتری با واژگان همسو بیان می تفاوت 
یف عدالت   -الف ها عدالت یعنی هر چیزی را در جای خود نهادن )نهج زمینه  در همه:  تعر

 (. 19/11/1390 ، بیاناتای، خامنه) 1(437، کلمات قصار:1/553 صالح، بلاغه صبحیال
 . 2(31 )نهج البلاغه، کلمات قصار: های ایمان عدل استیکی از پایه

 : ای در تجزیه مفهومی آن به موارد ذیل اشاره دارد الله خامنهروی و آیتعدل یعنی میانه 
 اعتدال هم از همین واژه است.    -
و  - روی  چپ  بدون  و  تفریط  و  افراط  بدون  گرفتن  قرار  خود  جای  در  یعنی  عدل 
 روی.  راست
وقتی هر چیز در جای خود قرار گرفت، همان تعادلی که در نظام طبیعت بر مبنای   -

 آید. وجود میعدل و حق آفریده شده، به
ای،  خامنه)  عدل لزم است  ، ها ع گیری در رفتار انسان و برای حکمرانان و در موض  -
 (. 20/8/1383 ، بیانات

یابد و همین نگاه در این توان گفت؛ عدل در جمع و جامعه مفهوم میله میأدر تحلیل این مس
ها در اجتماع، رفتار حکمرانان  مشهود است: دوری از افراط و تفریط  ایشانتجزیه مفهومی از دیدگاه  

 های اجتماعی و تعادل و اعتدال در طبیعت.  گیری در موضع 
(. یعنی  144:  2009  گیرد، عدل است )مجددی برکتی، امری که وسط افراط و تفریط قرار می 

وَ کَذلِكَ جَعَلْناکُمْ »  تعالیافراط به جهت زیادی و نقصان ندارد. از آن جمله است، گفتار خدای  
ةً وَسَطاً  مَّ

ُ
و گاهی معنای    باشدمی( یعنی عدل. پس »وسط« و »عدل« به یک معنی  143،  « )بقرهأ

 (. 1/927: 1998) عجم،  مقابل جور و ستم را داراست
طور  کدام به  آنگاه که گروهی از افراد در چیزی مشارکت کنند و هرتفاوت عدل و قسط:    -ب

برخوردار   خود  بهره  و  نصیب  از  گویند  ، ندشوکامل  »قسط«  عمل  این  مفهوم    ، به  »عدالت«  ولی 
آنگسترده از  غیر  در  هم  و  گروهی  مشارکت  موارد  در  هم  دارد.  دارد به  ، تری  کاربرد  انفرادی  طور 
 (. 10/331: 1386 شیرازی، )مکارم 

اجتماعی  حیات  از  است  ، هدف  اجتماعی  عدالت  برپایی  اسُ   لِیَقومَ   »   همان    «بِالقِسطِ   الن 
کلمه25،  )حدید متفاوت   (.   یکدیگر  با  »عدل«  و  زندگی  اند»قسط«  در  عمومی  معنایی  عدل   .
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به سمت عیب نرود و از حد عدل موازنه  ، شخصی و اجتماعی دارد  ای صحیح و معتدل است که 
. قسط یعنی اینکه عدل، خرد شود باشدمید. ولی قسط همان عدل در مناسبات اجتماعی  گرد خارج ن

معنای کلی است  شان به سمت عدالت بهشکل عدالت اجتماعی درآید. اگرچه انبیاء حرکت کلیو به
جمهور،    « الَارْضُ   وَ   ماواتُ السَ    قامَتِ   بِالْعَدْلِ   »  - ابی  اصفهانی،  4/103:  1405)ابن  راغب  ؛ 

ها هم با همان اعتدال،  (؛ آسمان588:  1409السالکین، کبیر مدنی شیرازی،  ریاض  ؛325:  1412
و با    باشدمیاما آن چیزی که فعلا  برای بشر مسأله است و تشنه آن    -عدالت و میزان سر پا هستند  

 (.1/11/1371 ، بیانات ای، خامنه) واند زندگی کند، قسط استتکمتر از آن نمی
و  به مستضعفان جهان  از ستم  مزدوران  کوتاهی دست  و  تجاوز ستمگران  و  از ظلم  دوری  آری 

الله های دین مبین اسلام و تمدن اسلامی است که آیت از آرمان   ، برقراری عدالت اجتماعی و گسترش آن 
 »قسط« به این مفهوم اجتماعی اشاره دارد.  داند و در ضمن کلمه آن می   ای جهان را تشنه خامنه 
آیه »الله خامنهآیتعدالت، رکن اصلی دعوت به اسلام:    -ج تْ   وَ ای با استاد به    کَلِمَةُ   تَمَ 
کَ  بِ  فی    ، (115،  « )انعام عَدْلًا   وَ   صِدْقاً   رَ »صداقت و عدالت« را دو رکن اصلی دعوت به اسلام معر 

ها را متوجه اسلام کرده و پیام  ها این دو را در جهان در رفتارشان نشان دهند، دلاگر مسلمانکند.  می 
 (. 17/3/1392 ،بیاناتای، خامنه) ها خواهند رسانداسلام را به دل

ك»  مراد از کلمه پروردگار بِّ تْ کَلِمَةُ رَ   وآله علیهالله صلی«، همان قرآن کریم است که بر پیامبر  وَ تَمَّ
ت   تاست   در آن آمده  باشدمینازل شده و آنچه سبب سعادت بشری  های گذشته  . در گزارش اخبار ام 

 (3/210: 1402)کرمی،  باشدش عادل میاو در احکام و تشریعات استصادق 
ت در عین حال پرداختن   به نیازهای بشری در اسلام آمده است. البته توجه به اخلاق الهی و معنوی 

که هر دو   های جوامع غربی استهای کلیسایی و نه ولنگاری گیری حد  متوسط آن، نه افراط و سخت 
 جَعَلْنَاکُمْ   وَکَذَلِكَ »   باشدمی خط  میانه، خط  عدالت و خط  متوسط انسانی    ، اشتباه است. خط اسلام 

ةً  مَ 
ُ
اسِ  عَلَی   شُهَدَاءَ  لِتَكُونُوا  وَسَطًا   أ  (. 1390/ 11/ 19  ، بیاناتای، خامنه ( ) 143،  « )بقره النَ 

افراد و ولنگاریهای کلسایی در علمگیری سخت د  نابودی  آموزی و تجر  در  های جوامع غربی 
کانون خانواده و قطع نسل بشری و شکستن عقود شرعی در روابط انسانی و ساخت بمب اتم و افراط  

فهم و عقلی برای تمام  ها مواردی است که از خروج خط  عدالت که مفهومی قابلهمه این  ،علمی
 وجود دارد.  ، بشریت است 

ت:    -د  ترین امور ازآنجاکه برپایی عدل، یکی از اصلیبرتری اقامه عدل به تأمین اقتصاد و امنی 
اسُ بِالقِسطِ مربوط به زندگی است » برای اداره زندگی در قرآن و حدیث ( و  25،  « )حدید لِیَقومَ الن 

ت و رفاه زندگی مردم  ه شده، باید دانست که تأمین امنی  ولی    ، هاستیکی از لوازم زندگی آن   ، بدان توج 
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،  بیانات ای،  خامنهزیرا اجرای همه امور، بر قیام عدل است )  ، له عدل تکیه ویژه شده استأروی مس
20/6/1368.) 
 شروط تحقق عدالت اجتماعی .3

صرف خوب دانستن مفهوم »عدل« کفایت    ، تحقق بخشیدن به گستره عدالت در اجتماعبرای  
کند و باید برای آن انبیاء، صالحان، حکمرانان و دستگاه قضایی و هر انسان بشردوستی به پا خیزد  نمی

 و این شرط اصلی تحقق عدالت اجتماعی است.  نمایدو اقدام 
  ،لهی برای از بین بردن فاصله طبقاتی و اجرای عدالت پیامبران ا  مرد میدان بودن انبیاء:   -الف

ای برای اجرای عدالت، در مقام عمل  الله خامنهکردند. آیتشدند و پیکار می عملا  وارد میدان می
گونه شمار آورده است. ایشان مستند قرآنی نظریه خود را این های انبیاء بهوارد میدان شدن را از ویژگی 

 د.کنارائه می
انبیاء با طواغیت و مترفین  - مقابله با »مترفین« و »ملاء«: در قرآن تصریح شده که 

»مترَف« و »مترِف« از دو جهت    گرند. کلمهها جزو طبقات ستماین  اند که همه مواجه شده
ولی در قرآن فقط»مترَفین« آمده    ، باشدخاصی است. هر دو درست می  منطبق بر یک طبقه

رْسَلْ   ما  وَ است. »
َ
یَةٍ   فِي  ناأ ا  مُتْرَفُوها  قالَ   إِلَا    نَذِیرٍ   مِنْ   قَرْ رْسِلْتُمْ   بِما  إِنَ 

ُ
،  )سبأ   «کافِرُونَ   بِهِ   أ

مقابل  .(34 در  که  نبوده  پیغمبری  قدرتمندان اهیچ  از  نیز  نگیرند.»ملأ«  قرار  مترَفین  ش 
پیامبران در    شود. بنابراین ها میاین  اند. »طاغوت« نیز معنای عامی دارد که شامل همهبوده 

معارضه بین ظالم و مظلوم، همیشه در طرف مظلوم قرار گرفته و برای عدالت وارد میدان 
ا م  ، اندکه حکما درباره عدالت حرف زدهاند. درحالی جنگ شده بسیاری از روشنفکران    انندام 

 نبودند.گونه شوند. انبیاء اینولی در مقام عمل وارد میدان نمی ، زنندهایی میحرف 
دند که چرا شما طرفدار طبقات  نموکه مترفان اعتراض میدفاع از مظلومان: زمانی  -

قُولُ   لا  وَ »  شریفه  کردند. آیهها برخورد میمظلوم هستید، پیامبران با آن
َ
قُولُ   لا   وَ   مَلَكٌ   إِنِ ي   أ

َ
  أ

ذِینَ  عْیُنُكُمْ   تَزْدَرِي  لِلَ 
َ
هُ   یُؤْتِیَهُمُ   لَنْ   أ ( که بیانگر پاسخ حضرت نوح به  31،  ود« )هخَیْراً   اللَ 

می زمینه  همین  در  است،  کسانیمخالفان  آن  بنابراین  بودند،  باشد.  محروم  عدالت  از  که 
 (.1390/ 27/2 ، بیانات ای، خامنهگروندگان به پیغمبران هم هستند ) نخستین

فرمود: ضعیفان و زیردستان که با حقارت و خواری به ایشان  به اشراف قوم خود می  السلامعلیهنوح  
پندارید ها را برای آسایش اشراف و بزرگان میدانید، خلقت آنگزار خود می ها را خدمتنگرید، آنی م

ن  پروردگار در این جها .دانیدیو وجود آنان را طفیلی نسبت به طبقه اشراف و جزء ضمنی اجتماع م
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های زیادی نصیب آنان  ها توفیق هر خیر و سعادتی را داده و در آخرت نیز از فضل خود نعمتبه آن
 (.8/388: 1404همدانی، )حسینی د کرخواهد 
حاد و الله خامنهآیتلزوم رعایت انصاف و عدالت با دشمنان:    -ب ات  ای بعد از دعوت به 

اهد با انصاف عمل کنند و با انصاف صحبت  خوافکنی و تهمت زدن، از همه میدوری از اختلاف
كُمْ   وَلَا کند »د. سپس به این آیه قرآن استناد می نماین لَا    عَلَی  قَوْمٍ   شَنَآنُ   یَجْرِمَنَ 

َ
  هُوَ   اعْدِلُوا  تَعْدِلُوا  أ

قْرَبُ 
َ
قْوَی  أ   عدالتی و بینشود با بی  سبب(. اگر با کسی دشمن هستید، این دشمنی  8،  )مائده  «لِلتَ 

انصافی رفتار کنید. همه در زیر پرچم نظام اسلامی و جمهوری اسلامی جمع شوید و به اصول آن  
 (.5/1388/ 3 ، بیاناتای، خامنه) پایبند باشید

ه سبب شود که در مقام  دهد که مبادا دشمنی شما با مشرکان م خدای متعال مؤمنان را اندرز می  ک 
 (. 4/273)امین:  یدکنید و برخلاف عدالت با آنان رفتار ئجویی برآانتقام 

غزالی با پذیرش نظر افلاطون درباره عدالت، آن را نقطه مقابل جور دانسته و عدالت را حالت و 
ه  :  1412  )غزالی،   حرکت دارند  داند که شهوت و غضب در آن بر مقتضای حکمت، اجازه ای می قو 
 (. بنابراین عدالت همراه با انصاف و براساس عقل و حکمت باید اجرا شود. 3/47

عدالت:    -ج اجرای  ضامن  خداترس،  افراد  خامنهآیتوجود  به الله  را  عدالت  مفهوم  ای 
ات فردی و اخلاقی افراد زیر مجموعه دستگاه   ، دنمایداده و بیان می  های حکومتی توسعهخصوصی 

 کند. های عدالت فراهم شود، این برای استقرار عدالت کفایت نمیچنانچه زیرساخت
است   عدالت  ضامن  انسان  ، آنچه  در  وجود  خداترس  و  اراده  و  عزم  با  جازم،  معتقد،  های 

  فَلا»  فرماید: از خدا بترسید و از غیر خدا نترسید می کریم  قرآن    است.های متنوع حکومتی  دستگاه
کدام از  (. اگر در این اراده، سستی و اختلال ایجاد شد، هیچ44،  )مائده  «اخْشَوْن  وَ   اسَ النَ    تَخْشَوُا

تأمین نخواهد کرد این دستگاه را  به خودی خود عدالت  (. پس  7/4/1388  ، بیاناتای،  خامنه)  ها 
شار نترسیدن از مردم در مواقعی است که برای زیرپا گذاشتن عدل به مسئولن ف ایشان، مستند قرآنی 

گیرند و با عزم  خدا را مدنظر می ، نظام روی کار باشند کنند و اگر افراد مؤمن و باتقوا در بدنهوارد می
 . نمایندو اراده قوی در جهت تحقیق عدالت کوشش می

بترسند مردم  از  حکومت  اداره  در  ام  حک  اسَ   تَخْشَوُا  فَلا»  نباید  »و    ،« النَ  بترسند  خدا  از  بلکه 
ر،  ندکن اخشون« و حق را کتمان ن  (. 2/178: 1242 )شب 

ای عدالت در وسعت عدالت جهانی الله خامنهآیتاقتدار صالحان، شرط تحقق عدالت:    -د 
د؛ عدالت جهانی که  نمایدهد. ایشان بیان می سن فاعلی توسعه میکند و بحث را به ح  را مطرح می

ت، عج( که در انتظار آن هستیم  )  با آمدن حضرت مهدی با  و  آید  دست نمیها بهبا موعظه کردن مل 
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نیاز به این دارد که   ، شود. بلکه استقرار عدالت جهانی گران نیز حاصل نمینصیحت ظالمان و سلطه
طلب، صالح و قدرتمند در دست گیرند و با  های عدالتهای دنیا را  مردمان عادل، انسانبخش همه

مستندات قرآنی ذیل    ، با زورگویان صحبت کنند و برای نظریه »اقتدار صالحان«  ، و اقتدار  زبان قدرت 
 : اندکار بردهرا به

آوردند ولی بعد از آنکه طرفدارانی را گرد می  ، کردندپیامبران در آغاز دعوت با زبان نصیحت می
تنمودو تجهیز می  گفتند.  با زبان قدرت سخن می ، ند، آنگاه با دشمنان توحید و بشری 

  لِیَقُومَ فرماید خداوند پیامبران را برای استقرار عدالت در جامعه فرستاد »آنجا که می -
اسُ   «  بِالْقِسْطِ   النَ 
نزَلنَا  وَ فرماید: »سپس می -

َ
اس   ُمَنافِع  وَ   شَدِیدٌ    ٌ بَأس   ِفِیه  الحَدِیدَ   أ  (.  25،  )حدید  « ِلِلن 

با بازوان و سرپنجگان قدرتی که بر اینکه با زبان دعوت سخن میعلاوهیعنی پیغمبران   گفتند، 
ز به سلاح است و با زورگویان و قدرت    ، بیانات ای،  خامنه)  طلبان فاسد، معارضه و مبارزه کردندمجه 

30/7/1381.) 
م اسلامی  دهند. از روزی که نظاامروز تطبیق می   ای این موضوع را با جامعهالله خامنهسپس آیت

را   امکانات یک کشور و دولت شد، دشمنان حرکت اسلام  تی بزرگ و  مل  به  ز  شکل گرفت و مجه 
شدند امیدوار  جهان  اکناف  و  اطراف  در  اسلام  طرفداران  و  گرفتند  ی    ، بیانات ای،  خامنه )  جد 

30/7/1381.) 
وآله به  علیهاللهی: یکی از هدایای نبی مکرم اسلام صلانگیزتقوا، دوری از انگیزه تفرقه  -ـ  ه 

ت، دعوت به نقطه ای دو ویژگی و دو برکت را برای  الله خامنهبرجسته توحید و عدل بود. آیت  بشری 
ت آن برای همه نخست  : برد آن نام می ت و هر  : عمومی  کسی که بتواند از آن استفاده کند و دوم:   بشری 

 مخصوص به زمان خاصی نیست. 
  باشد میای  سوی توحید خالص و دستور عدل اسلامی و نسخهامروز جهان نیازمند برگشت به

تقاکُمفرماید: »إ، میکرده استکه قرآن برای عدالت عرضه  
َ
هِ أ کرَمَكُم عِندَ اللَّ

َ
(.  13،  )حجرات  «نَّ أ

ت، تفاوت  های تفرقهدعوت به تقوا و پرهیزکاری و دور ریختن انگیزه  ت؛ مانند: قومی  برانگیز بین بشری 
 (. 24/6/1371 ، بیانات ای، خامنه... )و نژاد، خون و رنگدر 

ا باید بدانیم که نتیجهای مستند خود را ذکر کردهالله خامنههرچند آیت تقوای جهانی که   اند، ام 
ت  :  مذکور استفاده شده است  ، از سیاق آیهباشد میها و نژاد انسانی  همان تفاوت نگذاشتن بین قومی 

اسُ » هَا الن  یُّ
َ
هِ  یا أ کرَمَكُم عِندَ اللَّ

َ
نثی وَجَعَلناکُم شُعوبًا وَقَبائِلَ لِتَعارَفوا إِنَّ أ

ُ
 إِن ا خَلَقناکُم مِن ذَکَرٍ وَأ

هَ عَلیمٌ خَبیرٌ  تقاکُم إِنَّ اللَّ
َ
 «. أ
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ق نموده تا از یکدیگر شناخته شوند، نه اینکه تفاخر کنند. نسب،  خداوند نسب های مردم را متفر 
یکدیگ خویش  و  تفاوت قوم  این  اگر  بشناسند.  را  شکل  ر  دادوستدها  نبود،  بشر  افراد  بین  در  ها 

تر و شد و نقل کردن حدیث و گفتار ممکن نبود. پس کسی پاداش بیشگرفت و دنیا ویران مینمی
تر از همه از نافرمانی خداوند بپرهیزد و از فرمان الهی اطاعت  تر نزد خداوند دارد که بیشمنزلتی رفیع

 (.9/207: 1372برسی، کند )ط
ترین ملاک برای قضاوت  ترین و متقنترین، محکمقویتحقق عدالت با قضاوت اسلامی:    -و

 ، ها و معیارهای اسلامی است. اگر به این موضوع اعتقاد داریمدر جامعه، مربوط به احکام، ارزش
دهند، منفعل  قاد قرار میپس نباید در مقابل جنجال مخالفان که نقاط مثبت جامعه اسلامی را مورد انت

ر شویم.    بمانیم و متأث 
ارزش بر  مبتنی  قضایی  موازین  و  دارد  قبول  را  اسلامی  قضاوت  روش  غربی،  فرهنگ  های  نه 

نْتُمْ   وَلَا   »  پذیریمفهمد و نه ما شیوه قضایی آنان را میاسلامی را می
َ
عْبُدُ   مَا  عَابِدُونَ   أ

َ
نَا  وَلَا   /أ

َ
  عَابِدٌ   أ

 (. 3، « )کافرونعَبَدْتُمْ  مَا
مجموعه قضاوت  در  لباس  در  قاضی  هیبت    ، اسلامی،  دارد   خاصفقط  را  نیز   ، خود  او  وگرنه 

است مسلمانان  ه  بقی  مانند  می  ، مسلمانی  خاک  می  ،نشیندروی  رفتار  برادرانه  مردم  آداب با  و  کند 
 دیگری وجود دارد.خاصی برای خود درنظر نمی گیرد. ولی در دنیا برای قاضی، شکل و آداب 

از سخنانشان بیان می ای نتیجه الله خامنه سپس آیت  ما نباید در دنیا منفعل باشیم. به   :کند ای را 
م. معتقدیم تحقق نمائی کنیم و براساس آن حرکت و عمل می ملاک و معیارهای قضایی اسلام افتخار می 

 (.1368/ 4/ 7ای، بیانات،  خامنه )   تواند اجرا شود عدالت در جامعه، از طریق قضاوت اسلامی می 
 های تحقق عدالت اجتماعی اهداف و آرمان .4

به:  عدل،    -الف  های اجرا و تحقق عدالت در سطح اجتماع، تشکیل از آرمان نیاز اصلی حیات طی 
به و حکومت مهدوی است. آیت  ه قضائیه، با استناد به آیه کریمه الله خامنه حیات طی  ت قو  ای در اهمی 

بِالعَدل »  اسِ اَن تَحكُموا  بَینَ الن  ت عدل اشاره م 58،  )نساء  « وَ اِذا حَكَمتُم  کند. زیرا ی ( به محوری 
به انسانی است. اساس کار امام عصر )عج( هم عدالت    ، عدالت . آنجا باشد می اساس کار حیات طی 

عَدلًا وَ قِسطاً بعدَ   بِه الَارضَ   یَملَاُ اللهُ »  فرماید: یاسین می از زیارت آل   که در توصیف زمان ظهور بعد 
 (.12/ 51،  1403مجلسی، ؛  426/ 2:  1395)ابن بابویه،    « ما مُلِئَت ظُلما وَ جَورا 

ا گفته نمیکنبا اینکه آن بزرگوار تقوا، اخلاق و دین را هم به جامعه تزریق می  شود: » ند، ام 
ُ
  یَمْلَأ

رْضَ  به اللهُ 
َ
«. این نشانئ گوبلکه می ،«دیناً   الْْ به به عدل ید: »عدل  است  دهنده نیاز اصلی حیات طی 

 (. 5/4/1398 ، بیاناتای، خامنه)
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ما  عدالت اجتماعی برقرار می ی  اگر در حکومت داوری به عدل باشد، مسل  شود و هر صاحب حق 
 (. 2/389: 1375بنایی، رسد و اهمیت این سخن بر کسی پوشیده نیست )قرشیبه حق خود می 

  ،. این سعادتی واقعی استباشدمیهدف و سعادت مردم، رسیدن به مدینه فاضله    ، از نظر فارابی
ر می نه اعتبار نه   ، شود. رفاهی که اجتماعی باشدی. سعادت در سایه تأمین رفاه و زندگی طبیعی میس 

رفاه جمعی این  تأمین  برای  فردی.  فاضله  ، رفاه  ریاست  از به  براساس عدالتی که  است که  نیاز  ای 
 حکومت کند.   ، فضیلت و حکمت برخوردار باشد

به زندگی خود بدون   ، رسندفضل خود می در این مدینه فاضله است که مردم به سعادت و کمال ا
کس به حقوق دیگری تجاوز د. هیچنمایدهند و هرکس به وظیفه خود عمل میادامه می  جنگ و ستیز

کنند. همه تابع رهبر و  مانند و زندگی میکند. تحت این نظام، همه افراد زیرمجموعه سالم مینمی
ال و مفرمانده  (.39: 1354)فارابی،  ت صف به اخلاق حمیده استای هستند که مقهور اراده عقل فع 
ین آرمان اسلام:  اجرای عدالت و تمدن  -ب از آرزوهای بزرگ، استقرار عدالت  سازی، برتر

های طبقاتی است. قرآن کریم هدف اصلی انبیاء را  در جامعه، نفی تبعیض و همچنین نفی فاصله
اسُ  »  داندبرپایی قسط می  رویم و قطعا   هم راه پیامبران را می   (. ما25،  « )حدیدبِالقِسطلِیَقومَ الن 

عدالت است. البته اجرای عدالت کار سختی    ، ش باشیم ایکی از برترین آرمان و ارزشی که باید دنبال
اظی کفایت نمی  باشدمی   (. 7/3/1397 ، بیاناتای، خامنه)  کندو لف 

ی و حرکت بشر در محیط جامعه است. قیام  سازسازی، تمدنبرپایی عدالت، نظام  ، هدف انبیاء 
ت  باشد میآنچه مربوط به زندگی دنیایی، اجتماعی و فردی    به قسط و هر که    است، مقدمه آن عبودی 

می خلقت  لیعبدون»  باشدهدف  الا   الانس  و  الجن   خلقت  ما  )ذاریاتو  بالترین  56،  «   .)
  انبیاء و ارسال رسل لزم است که ازجمله کمالت، عبد خدا شدن است و در راه رسیدن به آن اهداف،  

. در آیات دیگر قرآن به سایر اهداف ارسال رسل اشاره شده که البته با یکدیگر  باشدمیها عدالت  آن 
 (.27/2/1390  ، بیاناتای، خامنه) جمع استقابل

تفسیر  طور که مشاهده شد، جمع بین آیات از نتایج تفسیر قرآن به قرآن است و در شرح و  همان
  باشد میای مورد استفاده قرار گرفته است. ازجمله اهداف انبیاء عدالت  الله خامنهآیات اجتماعی آیت

ت است که هدف خلقت می و مقدمه  باشد. آن عبودی 
: استناد به سیره امام حسین  السلامعلیه عدالتی، هدف قیام امام حسین  مبارزه با ظلم و بی  -ج

 طلبی بایسته است.  ای برای یافتن اهداف و آرمان عدالتالله خامنهالسلام در کلام آیتعلیه
فرو فرستادن کتب الهی و ارسال رسل برای اقامه قسط و عدل در جوامع بوده است تا نمادهای  

 السلام چنین حرکتی بود. امام فرمود:ظلم، فساد و زورگویی از میان برخیزد. حرکت امام حسین علیه
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یان ما خرجت لطلب الْ » ة جد  المناقب،   ؛329  /  44  :« )بحارالأنوار، علامه مجلسیصلاح فی ام 
ً   ،  جائِراً   سُلطاناً   رَأی  مَن(. همچنین فرمود: »89   /4  :ابن شهر آشوب  هِ   لِحُرَم  مُستَحِلا    ناکِثاً   ،  اللَّ

هِ  لِعَهدِ  ةِ  مُخالِفاً  ، اللَّ هِ  رَسولِ  لِسُنَّ هِ  عِبادِ  في یَعمَلُ  ، اللَّ ر  فَلَم ، وَالعُدوانِ  بِالِإثمِ  اللَّ   بِفِعلٍ  عَلَیهِ  یُغَیِّ
اً   کانَ   ،   قَولٍ   ولا هِ   عَلَی  حَق  (. یعنی  381  /44  : )بحارالأنوار، علامه مجلسی «مُدخَلَهُ   یُدخِلَهُ   أن  اللَّ

قیام  سرنوشت است.  تفاوت باشد، در نزد خداوند با او هم های ستمگری را ببیند و بیاگر کسی کانون
علیه حسین  قدرت امام  و سرکوبی  حکومت  تشکیل  برای  تشکیل  السلام  با  چه  بود؛  های طاغوتی 

شهادت. دعوت مردم عراق از امام هم برای این بود که امام برود و   حکومت و چه با رسیدن به درجه
 چنین نیست که امام به فکر حکومت نبوده باشد. حکومت تشکیل دهد. این

که اگر حرکت نکند، این امضای او چه بلایی بر سر اسلام خوهد آورد. هنگامی   دانست که امام می 
با  پیش   همه   قدرتی  راه طغیان  در  است،  اختیارش  در  در جوامع  افراد روی می امکاناتی که  اگر  کند، 

ها را امضاء و طلب مقابل آن اظهار وجود نکنند و جلوی آن را نگیرند، در واقع با این عمل، کار آن حق 
 (.12/1380/ 27ای، بیانات،  خامنه را برنمی تافت ) موضوع  السلام این  اند و امام حسین علیه تأیید کرده 

اهداف تحقق عدالت:    -د  از  استعدادهای مختلف،  وجود الله خامنهآیتبرخورداری  ای 
از آنجا  داند و  افراد جامعه از مزایاها می  معنای برخوردار شدن همهعدالت در جمهوری اسلامی را به

تکه تلاش  ت و استعدادهای افراد متفاوت است »ها، هم  لِكَ ...  مُخْتَلِفِینَ   یَزالُونَ   وَلا  ها، قو    وَلِذََٰ
)هودخَلَقَهُمْ  به118،  «  همه  بنابراین  بهر (.  یکسان  نمیه طور  اندازه    ، شوندمند  به  افراد  باید  ولی 

ت خود تلاش و بهاستعدادشان کار کنند، به دست آورند. یعنی کسی محروم  شان بهقدر قدرت قدر هم 
 (. 12/5/1376 ،بیاناتای، خامنه) این هدف اصلی است ، کسی سرکوب نشود  ، و مظلوم نماند

  ،کندا به برابری معنی نمیپسندد. عدل رارسطو نیز از میان انواع عدالت، عدالت توزیعی را می 
داند و بر این باور است که افراد در جامعه به اندازه دانایی و شایستگی خود  بلکه عدل را »تناسب« می

 (.  111-112: 1365)عنایت،  باید از جایگاه حقوقی برخوردار باشند
جرم:    -  ـه از  »پیشگیری  است  عدالت  اجرای  همان  جرم  از  پیشگیری  واقع    فِی   لَكُمْ   وَ در 

ولِی  یا  حَیاةٌ   الْقِصاصِ 
ُ
لْبابِ   أ

َ
)بقره الْْ می179،  «  آیه  این  کردید(.  قصاص  اگر  واقع   ، گوید:  قتل 

افتد و عدالت بسط شکل دقیق انجام شود، در جامعه ظلم اتفاق نمیشود. چنانچه عدالت بهنمی
( و سبب صیانت  23/10/1371  ، بیاناتای،  خامنه)  کند. پیشگیری از جرم به این معنا استپیدا می 

 (. 1/277: 1400)مغنیه،  شودمردم از انتقام و تجاوز به یکدیگر می
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 قِدمت عدالت اجتماعی در دنیا .5
ات فردی مانند: صبر، حلم و گذشت و... و مفاهیم عمومی و    منظومه ارزشی اسلام که خلقی 

را شامل میزندگی  انسانی، سبک زندگی و عدالت اجتماعی و...  آزادی، کرامت  مانند:    .شودساز 
وآله به  علیهاللهده و پیامبر اکرم صلیکر طور روشن بیان  سال پیش، این مفاهیم را به  1400قرآن کریم  

عمل  آ »  نمودهن  بَینَكُماست  لِاَعدِلَ  )شوری اُمِرتُ  عدالت  15،  «  اجرای  به  پیامبر  فرمان  این   .)
 (. 3/1/1399 ، بیاناتای، خامنه) باشدمیجانبه در اجتماع همه

بَیْنَكُمُ » عْدِلَ 
َ
لِْ مِرْتُ 

ُ
أ ها سیطره پیدا کند یا با ظلم و ستم  خواهد بر تمام میدان پیامبر نمی  «وَ 

که  ام. چه برای کسانیفرماید: من عدل را برای همه مردم آوردهبلکه می  ، را گسترش دهد  شادعوت 
رسالت و  آنامن  چه  و  پذیرفتند  را  مسم  در  زیرا  نپذیرفتند.  که  و  ،  له عدالتأها  مسلمان  بین  فرقی 

انبیاء مانند   غیرمسلمان، دوست و دشمن نیست و باید بین همه مردم عدالت اجرا شود. همچنین 
ار حماء عادلی بودند که قدرت خود را در خط   ، ن نبودند که به مراکز قدرت دست یابندا جب  بلکه از ر 

 (. 20/161: 1419)فضل الله،  شان به حرکت درآوردندرسالت
پاسخ میای سپس شبههالله خامنهآیت و  را مطرح کرده  ور  ای  تص  اشتباه  به  افراد  بعضی  دهد. 

ران  اند که این مفاهیم اجته نمود ماعی؛ آزادی و عدالت و... از غرب به دنیای اسلام وارد شده یا متفک 
ور، اشتباه است. ها آموختهاسلامی آن را از غربی  اند و این تص 

اند، ولی هیچ وقت نتوانستند صادقانه بدان عمل کنند، نه ها که این مفاهیم را مطرح کردهغربی
 (. 3/1/1399 ،بیانات ای، خامنهبه آزادی، نه به عدالت اجتماعی )

ای  . پیشرفت بدون عدالت همان نتیجهاست  پیشرفت و عدالت  های دولت اسلامی، از شاخص
ن غرب شاهد آن هستیم. با آنکه قدرت، ثروت، علم و فناوری را بهرا می  طور حداکثری  دهد که در تمد 

فیلم در  آنچه  و  ندارند  قضایی  عدالت  ا  ام  میدارند،  نشان  چنین   کذب  ، دهندها  در غرب  و  است 
عدالتی نیست. در زمینه عدالت اقتصادی نیز افرادی هستند که بر اثر گرسنگی، سرمای ده درجه و 

ت آن نداشتن خانه و زندگی در گوشهگرمای چهل درجه می ای از خیابان است و از طرفی  میرند و عل 
 های انبوه گروهی که امروز در غرب وجود دارد.  ثروت 

. همان که در غرب با  باشد می بلکه امروز به پیشرفت نیاز    ، ها را نخواسته است عدالتی اسلام این بی 
 (.  1392/ 6/ 6  ، بیانات ای،  خامنه )   شود. این پیشرفت حتما  باید همراه عدالت باشد نام توسعه از آن یاد می 

ی نباید پیشرفت کرد، بلکه پیشرفت در تمام ابعاد وجودی   از اخلاقی  انسان اعم  فقط در مظاهر ماد 
ش آزادی و عدالت نیز وجود داشته باشد. این پیشرفت باید یک  او معنوی باید شکل بگیرد و در درون

تکار ادامه ، استحکام  نمایندگرد ها نباید دچار رکود و توقف شوند. اگر عقبدار و مستمر باشد و مل 
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ی را حفظ نکنند و این نعمت الهی را ک ت مل   شوندشریفه می  د، مصداق این آیهنماینفران  درونی و عز 
لَمْ   »

َ
ذِینَ   إِلَی  تَرَ   أ لُوا  الَ  هِ   نِعْمَتَ   بَدَ  وا  کُفْرًا  اللَ  حَلُ 

َ
مَ .  الْبَوَارِ   دَارَ   قَوْمَهُمْ   وَأ «  الْقَرَارُ   وَبِئْسَ     یَصْلَوْنَهَا  جَهَنَ 

ت و تلخی روزگار بر سر  28  و  29،  )ابراهیم  ای،  خامنه)  ها سایه خواهد افکندآن(. دوباره دوران ذل 
 (. 14/3/1391بیانات، 
 گیری نتیجه

درباره  تحقیق  از  آیت  بعد  دیدگاه  از  اجتماعی  اجرای عدالت  و  خامنهتحقق  نتایج  الله  این  ای 
 دست آمد:به

 مفاهیم نظری 
به - پایهعدل  از  یکی  گفته میعنوان  میانه هر چیز  و  به حد  وسط  ایمان،    ، شودهای 

 د.گردکه هر چیز در جای خود قرار گیرد و دچار افراط و تفریط نایگونهبه
اسلام - متوسط    ، خط   افراط و سختاست حد   نه  دارد   های کلیساییگیری ،  نه    را  و 

 بلکه دو رکن اصلی دعوت به اسلام عدالت و صداقت است.  ، های جوامع غربیولنگاری
 : شود شرح ذیل تقسیم می در سه عرصه به   ، ای الله خامنه های تحقق عدالت در اندیشه آیت انگاره پیش 

 شروط تحقق عدالت اجتماعی 
گاهی لزم است برای تحقق عدالت اجتماعی، همانند انبیاء وارد میدان جهاد شد   -

 کند. آمیز و روشنفکری برای دفاع از مظلومان کفایت نمیو صرف سخنان حکمت
ی با دشمنان، از پ -  های برگرفته از تفسیر قرآن است. یام رعایت انصاف و عدالت حت 
ع حکومتی است. فقط  ضامن عدالت، تقوا و خداترسی کارگزاران دستگاه - های متنو 

 کند. محوری کفایت نمیهای عدالتفراهم شدن زیرساخت
های دنیا را  مردمان عادل،  ی بخشاستقرار عدالت جهانی نیاز به این دارد که همه -
و قدرتمند در دست بگیرند و با زبان قدرت و اقتدار با    های عدالت طلب، صالحانسان

 زورگویان صحبت کنند، نه زبان موعظه.  
 های تحقق عدالت اجتماعی اهداف و آرمان
به - اسلامی  جمهوری  در  همهعدالت  شدن  برخوردار  از   معنای  جامعه  افراد 

تمزایاست و از آنجا که تلاش  ت و استعدادهای  ها، هم  ، همه  باشد می  افراد متفاوت ها، قو 
نمیبه بهرمند  یکسان  به  ، شوندطور  و  تلاش  خود  ت  هم  اندازه  به  قدرت بلکه  شان قدر 
 آورند.دست میبه
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شکل دقیق انجام  پیشگیری از جرم همان اجرای عدالت است. چنانچه عدالت به -
جرم به این معنا   کند. پیشگیری ازافتد و عدالت بسط پیدا می شود، در جامعه ظلم اتفاق نمی

 . باشد می 
. عدالت معنایش از قسط  استبرپایی عدالت اجتماعی    ، هدف از حیات اجتماعی -

 گیرد. تر است و عدل در زندگی فردی و اجتماعی را دربرمیعام 
عدالت   - مهدوی،  حکومت  کار  اساس  و  به  طی  حیات  اصلی  در استنیاز  اگر   .

ما  عدالت اجتم  ی اعی برقرار میحکومت داوری به عدل باشد، مسل  شود و هر صاحب حق 
 رسد.به حق خود می 

مه های طبقاتی، از آرماناجرای عدالت و نفی تبعیض و فاصله -  های انبیاء بوده که مقد 
ت است.   آن عبودی 

 قِدمت عدالت اجتماعی در دنیا 
ور کرده و... از    اند که این مفاهیم اجتماعی؛ آزادی و عدالت با اینکه بعضی افراد به اشتباه تص 

ران اسلامی آن را از غربی ور،    ، اندها آموختهغرب به دنیای اسلام وارد شده است یا متفک  ولی این تص 
 ده است. شطور روشن بیان سال قبل این مفاهیم در آیات قرآن به1400اشتباه است. 

 ها:نوشت پی
وِ وَ سُئِلَ علیه .1

َ
فْضَلُ الْعَدْلُ أ

َ
هُمَا أ یُّ

َ
مُورَ مَوَاضِعَهَا وَ الْجُودُ یُخْرجُِهَا  السلام أ

ُ
الْجُودُ ، فَقَالَ ) علیه السلام ( :الْعَدْلُ یَضَعُ الْْ

فْضَلُهُمَا
َ
شْرَفُهُمَا وَ أ

َ
 . مِنْ جِهَتِهَا وَ الْعَدْلُ سَائِسٌ عَامٌّ وَ الْجُودُ عَارِضٌ خَاصٌّ فَالْعَدْلُ أ

دهد، و جود آنها  عدل یا جود آن حضرت فرمود: عدل امور را در جای خود قرار میاز حضرت سؤال شد: کدام برتر است   :ترجمه
 ای خاص. پس عدالت شریفتر و برتر است برد. عدل حافظ عموم است، و جود سود بخش به عدهرا از جایگاه خود بیرون می

ئِلَ ) علیه السلام (   :31. نهج البلاغه، کلمات قصار/2 یمَانِ فَ »»وَ س  بْرِ وَ الْیَقِینِ  عنِ الْإِ بَعِ دَعَائِمَ عَلَی الصَّ رْ
َ
یمَانُ عَلَی أ قَالَ الْإِ

 وَ الْعَدْلِ وَ الْجِهَادِ«.
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 اسلامی  علوم و  فقه نامهپژوه فصلنامۀ علمی   

 150تا  113صفحات ، 1402  تابستان، 5، شمارۀ  2دورۀ ، مقالهٔ پژوهشی
 22/02/1403تاریخ پذیرش:  -  12/02/1403تاریخ دریافت: 

  ترین پرشکوه ؛السلامعلیه  حسن امام صلح »  کتاب  ایمقایسه بررسی
  مواجهة فی السلامعلیه الحسن  الامام» کتاب و  «قهرمانانه نرمش

 « الاموی  الانشقاق

 علمیه، کارشناسی ارشد تاریخ اسلام دانشگاه خوارزمیحوزه    4طلبه سطح  |      مرتضی میرکو |  
 چکیده 

  اسلام  تاریخ   نخست   سده   عطف   نقاط   ترین حساس   از   یکی   معاویه،  با   السلام علیه   مجتبی   امام  صلح 
 نوعیبه   و  گذاشت   اسلام  دنیای   کلان  و   خرد  مسائل   در  را  بسیاری  اثرات   که  ای واقعه .  است 
  و   مورخان   تر بیش   بنابراین،.  داد   تغییر   کلی به   را   اسلام  امت   اهداف   و   اسلام  گذاری ریل 

 اظهارنظر  بارهاین   در   مختلف،  ادیان   حتی   و   افکار   تمام  با   تاکنون،  اسلام  صدر   از   پژوهان،تاریخ 
 که  تاریخ   و   حدیث   جاعلان   های پردازی دروغ   خاطر به   اما . اند داده   ارئه   را  خویش  تحلیل   و   اند کرده 

  که   دکر   ادعا   توان می   بودند،  کرده   وارد  اسلام  منابع   در   را  بسیاری   شایعات   مختلف،  های رهه ب    در 
 . است   غیرمنصفانه   و دروغ    ها،تحلیل   تر بیش 
 نقاط  و   مطرح   را   است  تر نزدیک   واقع   به   ها تحلیل   سایر  از   بیش   که   تحلیلی   دو   ایم نموده   تلاش   ما  حال 

 ترینرشکوه پ    السلام علیه   حسن   امام   صلح »   کتاب   دو   بررسی   با .  کنیم  بررسی   را   نظر   دو   این   قوت   و   ضعف 
 نظر  که  دریافتیم  ، «الموی   النشقاق   مواجهة   فی   ، السلام علیه  الحسن   المام »  کتاب  نیز   و  « قهرمانانه   نرمش 

 . است  حدیث   ن جاعلا   جعلی   روایات  از   عاری   یاسین،   آل   راضی   شیخ  نظر   از   بیش   البدری،   سامی   سید 
 رسوایی  در  را   السلامعلیه  حسن  امام  صلح  ثمره   یاسین،   آل  راضی  شیخ  گفت،   توانمی  کلی  صورت به

. داندمی  اموی  انشقاق   رفع  در  را   صلح  ثمره  البدری،  سامی  سید  و   دانستمی  اموی  تفکر  و  معاویه 
 . پردازیممی نظریه دو این نقد و شرحبه  مفصل صورت به مقاله این در حال

 دفع  معاویه؛ صلح؛ای، الله خامنهآیت ؛السلامعلیه امام علی سیره  ؛السلام علیه حسن امام  واژگان کلیدی:
 حدیث؛  نجاعلا اموی؛ انشقاق

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

    نویسندۀ مسئول؛                                                                                                         Email: mortezamirkoo.1372@gmail.com      
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 مقدمه
حساس از  صلح  یکی  اسلام،  تاریخ  عطف  نقاط  حسن  ترین  که    السلامعلیهامام  است  معاویه  با 

بیعت  شسرمنشأ تحولت بسیاری   امام همام  این  با  اینکه مردم زمانش، مشتاقانه  با وجود  ده  کرد. 
بینیم که ایشان با  (؛ اما می7/ 2  :1413بودند )شیخ مفید، الرشاد فی معرفة حجج الله علی العباد،  

یعنی معاویة بن ابی سفیان صلح کرده است و زعامت کل اسلام را به    ، ترین دشمن پدر خوداصلی
 ند.  کاو واگذار می

مسأله  مورخ چنین  از  بسیاری  توجه  متکلم ا ای  و ا ن،  نموده  جلب  را  عالم  دانشمندان سراسر  و  ن 
امام مجتبی   درباره  را  تحلیلی  واقعه،  این  از  برداشت خود  با  داشته   السلام علیه هریک  ایشان  اند. و سیره 

فردی ضعیف نشان دهد و ایشان را برداشت ضعیف و ناقصی از حضرت را ارائه می  اغلبتعابیری که 
 (.46  : 1433دهند )سید سامی البدری، المام حسن فی مواجهة النشقاق الموی،  می 

اند اند و هریک در تلاش بوده های متعددی را نگاشتهکتاب  ، علمای اسلام نیز در برابر این تعبیرات
 دهند.   ارائه تا تحلیل درستی از این رویداد تاریخی

امام مجتبی   بیان تحلیل درست صلح  در  متفکری که سعی  از علمای  تاریخ معاصر، یکی  در 
نام »صلح الحسن« نگاشته  داشته، مرحوم شیخ راضی آل یاسین بوده است که کتابی را به  السلامعلیه

گیرد.  عصر خود قرار مین هما است. این کتاب خیلی زود مورد توجه بسیاری از دانشمندان و متفکر
ترین  رشکوه ای نیز کتاب ایشان را با عنوان »صلح امام حسن، پ  الله خامنه. ش، آیت  ه  1348ر سال  د

 کنند. نرمش قهرمانانه« ترجمه می
این سال در  تاریخاما  بهها،  دیگری  متفکر  و  قلم  پژوه  حوزه  این  در  نیز  البدری  نام سید سامی 

تعبیر  دهند. رویکردی که بهارائه می  السلامعلیهام حسن  جدیدی را در صلح ام  اند و رویکرد نسبتا  برداشته
 با معاویه است.   السلامعلیهترین تحلیل از صلح حضرت ترین و دقیقخودش، کامل

ایم با بیان شاکله اصلی نظریه سید سامی البدری، تحلیل ایشان را با  دهکر ما در این مقاله سعی  
 ترین نرمش قهرمانانه« مقایسه کنیم. رشکوه السلام، پ  علیهتحلیل برآمده از کتاب »صلح امام حسن 

 گزارشی از هر دو کتاب 
 ترین نرمش قهرمانانه« رشکوه السلام؛ پُگزارش کتاب »صلح امام حسن علیه  -الف

الحَسَن» درباره  السلام«علیه  صُلحُ  عربی  زبان  به  حسن  کتابی  امام  ،  السلامعلیه  صلح 
در این کتاب شاهدیم که    .است  ( . ق  ه  1372) شیعه گر و عالمپژوهش ،یاسینشیخ راضی آل نوشته

السلام را در سه بخش »زندگانی شخصی و سیره اخلاقی ایشان«،  م مجتبی علیهنویسنده، زندگانی اما
 دهد. وتحلیل خویش قرار می »موقعیت سیاسی« و »شرایط صلح با معاویه« مورد بررسی و تجزیه

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B5%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AD%D8%B3%D9%86(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B1%D8%A7%D8%B6%DB%8C_%D8%A2%D9%84%E2%80%8C%DB%8C%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B1%D8%A7%D8%B6%DB%8C_%D8%A2%D9%84%E2%80%8C%DB%8C%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B1%D8%A7%D8%B6%DB%8C_%D8%A2%D9%84%E2%80%8C%DB%8C%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
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خامنهآیت سال  نیز    ایالله  در  را  اثر  »صلحبهش،    .  ه  1348این  حسن  نام    السلامعلیه  امام 
 .ترین نرمش قهرمانانه تاریخ« به زبان فارسی ترجمه کرده استرشکوه پ  

کتاب موضوعاتی    نزدیک  ، این  به  آن  در  مؤلف  و  کرده  استفاده  ارزشمند  و  معتبر  منبع  صد  به 
  و علت و  السلامعلیه  ها کمتر توجه شده و موضوع صلح امام حسن پرداخته که در کتب مشابه، به آن

 .کندخوبی بیان می عوامل آن را به
علیه حسن  امام  با  کوفیان  بیعت  چگونگی  مورد  در  مؤلف  کتاب،  این  دوم  قسمت  السلام  در 

نماید. پس از این، مرحوم  نوعی تبیین میهای مختلف کوفه آن زمان را بهکند و جریانصحبت می
وزهای کوفه، آمادگی جنگیدن با که »آیا شرایط آن ر  پرسششیخ راضی آل یاسین، در پاسخ به این  

  د. مسائلی کنمعاویه را داشت؟«، فصولی را آورد تا ظرفیت های مادی و معنوی سپاه کوفه را بررسی 
ها، عدد سپاه، جنگ  آمادگی روحی و روانی جامعه، چگونگی بسیج نظامیان و فرماندهان آن  مانند

 سیمای صلح. روانی معاویه با اهل عراق، خیانت سران سپاه حضرت و 
صورت به های صلح را از سوی هر دو جناح را بیان و پس از آن  مؤلف در قسمت سوم، انگیزه 

گانه از مواد  ای پنج کند. ایشان با استفاده از منابع تاریخی، مجموعهقرارداد صلح را تحلیل می مفصل  
جمع را  می قرارداد  نیز می آوری  ایشان  خود  که  در  نماید؛ هرچند  که  به نویسد  منبعی  صورت هیچ 

وتحلیل فرازهای برجسته  اند. پس از بیان مواد، به تجزیهمستقل این پنج ماده در کنار هم قرار نگرفته
 پردازد.  آن می 

کند که موضوع اصلی دهد و بیان میطلبی معاویه را در ذیل شواهدی شرح میایشان سلطنت
کار نبرد. سپس  »امیرالمؤمنین« را برای خویش بهالسلام نیز آن بود که وی، لقب  بیعت امام حسن علیه

نظر نگارنده این مقاله( معاویه  خواند که )بهنوعی در این می ثمره صلح را به  ، نویسنده در فصول بعد
 د.  کنامیه را رسوا هایش، چهره خویش و نظام بنیها و عهدشکنیبا دنیاطلبی

ترین بخش  نماید که مهمت در کوفه« بیان می عنوان »ملاقا  باپس از این، مؤلف کتاب مطالبی را  
السلام فی مواجهة النشقاق الموی« است.  برانگیز میان این کتاب و کتاب »المام حسن علیهچالش

نماید که گویی  ایشان با استفاده از برخی منابع تاریخی، ملاقات معاویه در کوفه را چنین ترسیم می
های خویش را زیر پایش گذاشت. ش، تمامی عهدها و پیماناسلطنتمعاویه از همان روز آغازین  

های خطابه منسوب به معاویه )که هر کدام در کتابی ذکر شده است( را در کنار هم قرار ایشان بخش
به زیر این دو   ، امکند: »بدانید هر تعهدی به حسن بن علی سپردهدهد و در انتها از وی نقل میمی 

مکتبة آیت الله مرعشی   )ابن ابی الحدید، شرح نهج البلاغه،فا نخواهم کرد!« پای من است، بدان و

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D8%AE%D8%A7%D9%85%D9%86%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%DB%8C
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ق  ه  1404  ، نجفی پ    ؛46  /16  :.  حسن  امام  صلح  یاسین،  آل  راضی  نرمش شیخ  ترین  رشکوه 
 (.  287 :1398قهرمانانه، ترجمه سید علی خامنه ای، 

علیه مجتبی  امام  خطبه  میمؤلف  نقل  را  ایشا السلام  پیروزی  و  پاسخ کند  را  عرصه  این  در  ن 
السلام  برانگیز امام مجتبی علیهنماید. ایشان درنهایت، خروج حسرت شکن حضرت تلقی میدندان

ها پس از خروج آل محمد  وفایی مردم کوفه، موجب شد تا آندارد که بیو بیان می  دهدمیرا شرح  
کنند: »این عقوبتی بود که  ایشان بیان میومیر شوند.  وآله از کوفه، دچار طاعون و مرگ علیهاللهصلی

)شیخ راضی آل یاسین، صلح امام حسن  سزای رفتار ناپسندش با آن پاک مردان چشید«  این شهر به
  (.292 :1398ای، رشکوه ترین نرمش قهرمانانه، ترجمه سیدعلی خامنهپ  

معاویه سخن   شکنیمرحوم شیخ راضی پس از این کلام در بخشی دیگر، از مضرات سوء پیمان
دارد که معاویه با پشت پا زدن علنی به سوگندها و تعهداتش، اعتماد مردم را از  گوید و بیان میمی 

رشکوه ترین نرمش قهرمانانه، ترجمه  شیخ راضی آل یاسین، صلح امام حسن پ  ) خویش سلب کرد  
 (.295: 1398ای، سیدعلی خامنه

را   صلح  ثمرات  بعدتر،  کمی  ایشان  »برجسته  با اما  گام عنوان  موفقیتترین  صلح«، های  آمیز 
 کند:صورت بیان میبدین
شخصیت .1 از  تعدادی  معاویه،  حکومت  آغاز  همان  )از از  اسلامی  مملکت  برجسته  های 

 آمدند(، به دشمنی با او روی آوردند.حساب میکه روزی در شمار اطرافیان و حامیان معاویه بهکسانی
تری  المال درنظر گرفته یا امنیت بیشرداد صلح، برایشان حقی از بیتهایی که در متن قرا گروه .2

 برایشان طلب شده بود، با نقض عهد معاویه به صف دشمنان سرسخت وی پیوستند.
تنها اخذ بیعت وی برای یزید را رسمیت نبخشید، بلکه موجب نقض عهد از سوی معاویه نه .3

 امیه آشنا شوند. به مقاصد پلید و شوم بنیشد تا مسلمین از همان آغاز فرایند اخذ بیعت، 
نیک  هایجنایت .4 قتل   در  بیمعاویه  به مردان  او  معنوی  حیثیت  موجب شد  مسلمان،  گناه 

 فضاحت کشیده شود.  
امام حسن علیه .5 روز شهادتسفارش  امام حسین علیهالسلام در  به  آن   ، السلام شان  بیانگر 

 نهایی صلح بوده است. السلام، نقشه است که قیام سیدالشهداء علیه
 تدریج در میان مسلمانان صورت گرفت. امیه و نفرت مردم از ایشان که به گذاری رسوایی بنی پایه  .6

مرحوم شیخ راضی، پس از اینکه ثمرات صلح را در این شش مورد منحصر دانستند، سپس در  
نامه، تنها  تمام شروط صلحدارد که از  پردازد و بیان میفصل بعدی، به عدم وفای عهد معاویه می

زمام  تعیین شرط  »عدم  در  معاویه  نقض عهد  به چگونگی  ابتدا  در  ایشان  شد.  معاویه عمل  داری 
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السلام«، »اختصاص خراج دارابجرد به حضرت« و  جانشین«، »ناسزا نگفتن به امیرالمؤمنین علیه 
لود در این صفحات آن است که شیخ  آاند. البته نکته ابهام »برقراری امنیت برای شیعیان« را شرح داده

به یاسین،  آل  علیهراضی  امیرالمؤمنین  به  نگفتن  »ناسزا  در  نقض عهد  از شرح  برای  غیر  السلام«، 
پیمانهیچ از موارد دیگر، زمان  استناد چند روایت  یک  به  تنها  ایشان  را مطرح نکرده است!  شکنی 

پیمان زمان  به مولی  تاریخی،  اهانت  در  معاویه  و گفته یکشکنی  نموده  بیان  از متقیان  سال پس 
 صلح، چنین هتک حرمتی صورت گرفت. 

دست معاویه سخن  مرحوم شیخ راضی آل یاسین در انتهای کتاب خویش، از قتل سران شیعه به
 دهد. کتاب خویش قرار می پایانیعنوان فصل گوید و آن را بهمی 

نتیجه است،  بنابراین  گرفته  صلح  از  یاسین  آل  راضی  شیخ  که  بنی  درنهایتای  امیه  رسوایی 
 داند. های شوم معاویه میبرملا شدن نقشه ایشان با این تحلیل، ثمره صلح را نهایتا   باشد.می 

ترین نرمش  رشکوه صلح امام حسن پ  »  با عنوان ایالله خامنهآیت توسط  1348این کتاب در سال  
 :کندگونه بیان میدر مقدمه کتاب، انگیزه خویش را اینایشان  « ترجمه شده است. قهرمانانه

صلح  ای در تحلیل موضوعها در فکر تهیه نوشتهپیش از اینکه به ترجمه این کتاب بپردازم، مدت»
های لزم نیز گرد آورده بودم؛ ولی سپس امتیازات فراوان این ای یادداشتبودم و حتی پاره  امام حسن

ب  ، کتاب  و  بازداشت  نخستین  فکر  از  کردمرا  وادار  ارزشمند  اثر  این  ترجمه  جامعه    ه  که  مگر   ...
با  نخستینزبان نیز چون من از مطالعه آن بهره گیرد و هم برای  فارسی بار درباره این موضوع بسی 

)شیخ راضی آل «  رو جامع، در معرض افکار جویندگان و محققان قرار گیرد اهمیت، کتابی از همه
   (.3 :1398ای، ین نرمش قهرمانانه، ترجمه سیدعلی خامنهرشکوه تریاسین، صلح امام حسن پ  

های »انسان ای، در فرمایشات بعدی خود که در کتابالله خامنهذکر است که آیت  شایانالبته  
دویست و پنجاه ساله«، »دو امام مجاهد« و ... به چاپ رسیده، کلام شیخ راضی آل یاسین را نقض  

 فرماید: ایشان در کتاب »دو امام مجاهد«، میبرای مثال نفرموده است. 
ترین دشمن معاویه یعنی  نامه، معاویه در تاریخ رسوا شد؛ با عمل صلح، بزرگدر ضمنِ صلح»

دشمنی خود با معاویه باقی ماند؛ حزب    حسن و مقتدرترین دشمن معاویه در دنیا برای ادامهخود امام  
زمینه  و  تشکیل شد  ع  برا  انقلاب  تشی  و  بعدی  بنی های  انقراض حکومت  و  و فتادن  آمد؛  فراهم  ه  امی 

ای،  نهخامسیدعلی  « )واقعی قرآن محفوظ ماند  های آینده با مکتب اسلام و چهره نسل  خلاصه رابطه
1396: 105.) 
 
 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%DB%8C%D8%AF_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D8%AE%D8%A7%D9%85%D9%86%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B5%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AD%D8%B3%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B5%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AD%D8%B3%D9%86
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 السلام فی مواجهۀ الانشقاق الاموی« گزارش کتاب »الامام الحسن علیه  -ب
دهد که  السلام ارائه میمصنف در این کتاب نظریه جدیدی را حول محور صلح امام حسن علیه

 ایم. درج کرده مقالهما گزارشی کلی از این نظریه را در این 
ترین کتاب معاصر در زمینه صلح امام نقد نظریه مشهور به مهمدر ابتدای کتاب، مصنف برای  

 کند: نماید و در آن سه ملاحظه اساسی را مطرح میحسن اشاره می
الدین در مورد سنوات کند که شیخ راضی آل یاسین و نیز علامه شرف : ایشان بیان می نخست

سال بین  را  فرقی  حسن  صلح،  امام  حیات  نگذاشتهعلیههای  ایشان  وفات  از  بعد  و  اند؛  السلام 
السلام، دوره نشاط شیعه در نشر اخبار سیره امیرالمؤمنین که دوره حیات امام مجتبی علیهدرحالی 

باشد.  وآله است و سنوات محنت بعد از وفات ایشان میعلیهاللهالسلام و احادیث پیامبر صلیعلیه
اعلام کرد، پس از دوره   صورت رسمیبهالسلام  ود را با علی علیههایی که معاویه ضدیت خ یعنی سال

جا لعن بر امیرمؤمنان السلام است. معاویه در این دوران بود که  در همهحیات حسن بن علی علیه
 کرد. عقاب می شدتبهن خود را اپرداخت و مخالف السلام میعلیه

اند، ضرت پس از صلح در قید حیات بودهسالی که ح ایشان به نادرستی نظریه مشهور در مدت ده
اینکه  خصوص  بهفرماید.  جعلی تاریخ در این بازه زمانی را بیان می   هایاشاره کرده و بعد به گزارش

به    صورت علنیبهای خواند و در آن  خطبه  نخستگویند: معاویه در روز  کنند و میروایتی را بیان می
باید گفت که این روایت جعلی است و عباسیون برای زشت    زیر پا گذاشتن آن شروط تصریح کرد. اما 

 اند.  السلام و همچنین تخریب حسنین علیهماالسلام آن را ساختهنشان دادن اقدام امام حسن علیه
پژوهان )خاصه  مشهور فهم غالب تاریخ  هایدوم: سید سامی در ملاحظه دوم با اشاره به روایت

ا   ئ السلام، ابتدا داند که سیاست صحیح در مبنای امام حسن علیهشیخ راضی آل یاسین( را در این می
ناچار  بهمند نبود،  جنگ با معاویه بود و چون حضرت از سپاه مناسبی که بتواند بر آن تکیه کند، بهره 

یاسین، براساس فرمایشی از خود حضرت  دهد که شیخ راضی آلمجبور به صلح شد. سپس ادامه می
داند و وجه می   هوآله در صلح حدیبیعلیهاللهمتأسی از سیره رسول خدا صلیالسلام، صلح را  علیه

دند،  کر وآله امر صلح را انکار علیهاللهداند که چنانچه اصحاب پیغمبر صلیشباهت آن را در این می 
 السلام نیز، صلح حضرت را مورد خدشه قرار دادند.  همان صورت یاران خاص امام مجتبی علیهبه

دانیم تر از این می السلام را عمیقگوید: اما ما صلح حضرت علیهپس از این بیان، سید سامی می
برای    چراکه قائلیم که اساس صلح حدیبیه  ؛کنندپژوهان در تحقیقات خود از آن استفاده میکه سیره 

بلکه گاهی اوقات آنچه    ، آن بود که به ما بفهماند: جنگ یک قاعده عمومی برای حل مشکلات نیست
.  استشود، صلح و کوتاه آمدن مشروط  های کور میباز شدن طریق هدایت گشوده شدن گره   سبب
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ر امان بمانند و  العرب دوآله نیز تن به صلح حدیبیه دادند تا جزیرةعلیهاللهپیامبر اکرم صلی  روازاین
دار نشود. از همین رو پیغمبر در تلاش بود تا زیارتی بودن این احترام زوار خانه خداوند نیز خدشه

تا اینسفر را نشان دهد و بگوید: »کسی که راه زیارت را می  ای که  گونه چهره بندد، قریش است« 
ت در صلح امام حسن  همین صورقریش در جهت تخریب آن سعی نموده را اصلاح کند. حال به

علیه استمجتبی  شده  تکرار  ماجرا  همین  نیز  و    ؛السلام  آمدند  قریش  فرزندان  نیز  شام  در  چراکه 
السلام را تخریب کردند و بیان داشتند که حضرت با جنگ و  سخنان دروغ، چهره امیرمؤمنان علیه

بهخون  دنیاست.  ریزی،  ملک  علیه  بنابرایندنبال  حسن  امام  تا    موجبالسلام  شروط  شد 
السلام آشکار شود و تا مدت ده سال شیعیان در امان ها بر علیه اهل بیت علیهمهای آنپردازیدروغ

فرمایند:  کنند و میبمانند. این برداشت، همان برداشت صحیحی است که حضرت نیز بدان اشاره می
 آله است«. علیه و  الله»علت مصالحه من با معاویه، همان علت مصالحه پیامبر صلی

می  داوری  را  یاسین  آل  راضی  شیخ  کتاب  سوم  ملاحظه  در  سامی  سید  اذعان  کنسوم:  و  ند 
السلام و نیز دفاع از  د: شیخ راضی آل یاسین در جهت تجلیل از شخصیت امام حسن علیهنماینمی 

بار جعلی اند؛ اما در رابطه با آنچه به اهل کوفه اختصاص دارد، تحت تأثیر اخامامت ایشان موفق شده 
امام مجتبی علیهقرار گرفته به هدف تخریب شخصیت  السلام ساخته شده است.  اند. اخباری که 

های پس السلام و سالهای حیات امام حسن علیهکه ایشان در کتاب شریف خود بین سالطوریبه
 ش تفاوتی را قائل نشده است!ا از عمر شریف

بیان می که در مورد صلح امام حسن مجتبی   هاییاخبار و روایتکند: با مطالعه  سپس ایشان 
 شود که: السلام نقل شده است، روشن می علیه

کننده منتشر  مصادری که اخبار روایات صلح در آن آمده، یا مصادری است که روایات مدح  (الف
روایات  کرده که  است  مصادری  یا  شیعی؛  مصادر  مانند  خاصی  مصادر  از  باشد  عبارت  که  اند 
که  طعن اهل سنت  از مصادر  باشد  عبارت  که  آورده  را  یاری خلفای جور عباسی    تربیشکننده  به 

 اند.پرداخته
کننده، معارض امنیت شیعیان در آن ده سال از صلحی است که امام حسن  اینکه اخبار طعن  (ب

از آن دوران   یک از شیعیان، هیچ روایتیاند. این درحالی است که هیچالسلام در قید حیات بودهعلیه
 اند.رت را نقل نکردهتف

مجتبی    (ج امام  چهره  گرفتند  تصمیم  محض،  عبدالله  فرزندان  قیام  از  بعد  عباسیون  اینکه 
را تخریب کنند.  علیه از روی شهوتش،  به دروغ گفتند: حسن بن علی علیه  روازاینالسلام  السلام 

نیز ساخت دیگری  اخبار  فروخت! همچنین  دراهمی  به  را  را خراب کنند.  خلافت  تا سیره کوفیان  ند 
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از اطراف پدرش نیز پراکنده   گردیدندالسلام پراکنده  ها از دور امام حسن علیهگفتند: آن   روازاین و 
 شده بودند. 

السلام را از سه منظر اموی، عباسی و اهل  ایشان پس از ذکر این سه نکته، صلح امام مجتبی علیه
 د. کننالسلام، بررسی میبیت علیهم

اند که  دارند: راویان اموی و عباسی چنین جعل کردهایشان پس از معرفی راویان اموی، بیان می 
که معاویه از  السلام، درخواست معاویه بود؛ درحالی کنار گذاشتن حکومت از سوی امام حسن علیه

  شان حکومت کنند و خودش نیز شامات های تحت بیعتحضرت خواست ایشان بر عراق و سرزمین
خاطر جلوگیری از انشقاق  السلام بود که بهاین امام حسن علیه  بنابراینرا تحت تصرف نگاه دارد.  

 با ورزیدند!  ای اِ از پذیرفتن چنین مسأله ، مت و تثبیت جهل شامیان و مشروعیت یافتن امویانا  
نقطه بیان  در  البدری  سامی  سید  حسن  همچنین  امام  به  نسبت  عباسیون  السلام  علیهنظر 

خاطر مقابل با سادات حسنی، ازجمله نفس زکیه و برادرش، اقدام به تخریب امام  ها بهفرماید: آنمی 
السلام نبود که در ازای گرفتن  دند و به دروغ گفتند: »هیچ کسی چون حسن علیهکر السلام  حسن علیه

ار داد؛ اما او خودش آن را کنار  ای وی را ولیعهد خود قرمال، چنین کاری را بکند! معاویه در دسیسه
کرد و فردای آن  عمرش، هر روز با کسی ازدواج می  پایانزد و جایگاهش را به معاویه داد. سپس تا  

دهد که عباسیون در تخریب چهره کوفیان مبنی  داد«. سید سامی همچنین ادامه میش میاروز طلاق
ها را با جعل روایات  رو بر آن شدند تا چهره آن  وفایی و نفاق آنان خیلی تلاش کردند و از همینبر بی

عباس، اعتبار  خاطر آن بود که سادات حسنی انقلابی، در مقابل بنیند. این کار بهکنبسیار تخریب  
ها ذریه مصلح کبیر و صاحب فتح مبین یعنی امام حسن مجتبی  آن  درنهایت خاصی را یافته بودند.  

ها  عباس که در یک مجمع عمومی صورت گرفت، به آنابق بنیعلاوه بیعت س هالسلام بودند. بعلیه
 وجهه شرعی بخشیده بود. 

علیههمچنین علاوه صادق  امام  مرجعیت  حسنی،  امامت بر سادات  تفکر  مبنای  بر  که  السلام 
نیز  السلام و اهلامیرالمؤمنین علیه بود و کوفه  توسعه و نمو  بود، درحال  ایشان صورت گرفته  بیت 

تفکر خصم بنیمحل گسترش   بود.  هر دو  این مسائل  روازاینعباس  آن بنی  ، مجموعه  بر  را  عباس 
 1.ندکنداشت که حسنین علیهماالسلام و کوفیان را تخریب  می 

فرمایند که  کنند و میالسلام اشاره میسید سامی در ادامه به تفکر شیعه در مورد امام مجتبی علیه
علیه حسن  در  امام  علیهمالسلام  بیت  اهل  برطرف روایات  امام هدایت،  عناوین:  با  کننده  السلام، 

 انشقاق و فتح بابی برای هدایت اهل شام، معرفی شده است.  
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کند و  السلام و کوفیان اشاره میایشان به تفاوت اساسی نگاه منابع شیعه به صلح امام حسن علیه
تاب »مقتل الحسین« آمده نیز از منابع اهل دارد، آنچه در کتاب »الرشاد« شیخ مفید و کبیان می 

مویان و عباسیان از امام »مقاتل الطالبین« و »تاریخ طبری« است که همان مانیفست ا    مانندسنت  
 باشد.  السلام میمجتبی علیه

السلام، به  سید سامی بعد از بیان سیره و خلق شخصی والی حضرت از کلام ائمه ابرار علیهم
کنند و کلام خود حضرت درباره مقایسه صلح  درباره صلح حضرت اشاره می  بیتفرمایشات اهل

پیامبرصلی با صلح  باقر علیهعلیهاللهخود  امام  در حدیبیه و سخن  ارزش صلح  وآله  درباره  السلام 
 دهند. حضرت را ارائه می

این  خط  یک  در  را  خویش  نظریه  خلاصه  میایشان  تعریف  حسن  »که:    نمایندگونه  امام 
ترین صلح به صلح حدیبیه بود؛ بلکه در السلام با قوت و اقتدار صلح نمود و این صلح، شبیهعلیه

 (35ص ، 1433 البدری،  سامی)  «امتداد و خط سیر همان صلح صورت گرفته بود.
گوید: معاویه بعد از آنکه با اهل شام بیعت کرد، به سید سامی در توضیح مختصر این نظریه می

خواست حضرت را در همان بلادی که مردمش السلام مبادرت ورزید. او می یهصلح با امام حسن عل
عنوان حاکم باقی بمانند؛ چراکه خود را بین دو خطر هجوم خوارج و  ده بودند، بهکربا ایشان بیعت  

هیچ هدفی جز مصالحه نداشت. پس   ، دادهایی که انجام میدید. بنابراین او در غارت سپاه روم می
 در برابر حضرت، دو انتخاب قرار داد:

اینکه صلح را به روش معاویه بپذیرد که اهم فواید آن، تمجید بزرگان جامعه و معاویه    نخست
زمینه )به انتخاب  این  اما  بود.  داخلی(  از وحشت  کردن جامعه  دور  بود؛ خاطر  اموی  انشقاق  ساز 

خواندند و رأس فساد و الحاد، در هدایت جامعه دینی السلام را دروغگو می چراکه امویان علی علیه
 گرفت. مشروعیت می

می کنار  را  صلح  اینکه  دیگر  رسول و  سنت  احیاء  برای  پدرش  همانند  و  الله گذاشت 
کرد  جنگید. در این صورت حکومت در نصف شرقی خود مشروعیت پیدا می وآله میعلیهاللهصلی

شد و شامیان را برای جنگ به  گشت. سپس درهای بلاد غربی به روی آن بسته میمی و کوفه مرکز آن
تا به حکومت    نمایندها کوفه را محاصره کنند و آن را زیر پایشان دفن  کشاند تا آنمرکز بلاد اسلامی می

ا   ا  همان  بنابراینمویان مشروعیت ببخشند.  قریشی با رهبری   موی را گونه که جنگ جمل مرزبندی 
تشکیل داد و نفوذ قریشیان را بال برد و نیز جنگ صفین هم به جنگ نهروان منتهی شد؛ ممکن بود  

وآله  عیلهاللهبا درگیری جدید، جنگ دیگری صورت پذیرد. درست همانند دعوت رسول خدا صلی
 که منجربه جنگ بدر، احد و خندق شد.  
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ثبوت   زمینه  معاویه  با  جنگ  ادامه  امیرالمؤمنین  بنابراین،  حق  در  شام  اهل  خطای  اعتقاد 
وآله نیز بعد از جنگ خندق به جنگ  علیهاللهکرد؛ چنانچه اگر پیامبر صلیتر میالسلام را بیشعلیه

مگر آنکه قریش را در اعتقادات خطای خودشان    ، افزودداد، هیچ چیزی نمیهایش با قریش ادامه می
 کرد. تر میراسخ

السلام به قصد هدایت و  دهند که صلح امام مجتبی علیهاین بیان ادامه می سید سامی البدری با 
 السلام این نتایج را به ارمغان آورد:  صلح امام حسن علیه  بنابراین روشنگری اهل شام صورت گرفت.  

السلام دنبال سلطنت نیست و هیچ چیزی از حطام  شد که مردم بفهمند علی علیه  موجب .1
نمی را  بلکه هرچه میدنیا  احیاء سنتخواهد؛  و  بندگان مظلوم خدا  برای  تعطیلخواهد  شده های 
 وآله است. علیهاللهپیامبر صلی

از   .2 و  بدهد  اتحادی رخ  و شام  اسلامی عراق  بلاد  بین  اتحاد  قبلمنجر شد  و  این  ، محبت 
 شفافیت رخ دهد. 

 باعث شد که هیبت امت اسلامی در منظر قلوب دشمنان خارجی اسلام دوباره بازگردد.  .3
السلام درآمده بود، از وحشت سان مرکز نهضت امیرالمؤمنین علیهکوفه که به  گردیدموجب   .4

شود.  ترورهای رهانیده  بود،  شده  شروع  خوارج  سوی  از  که  داخلی  مخفیانه  این    ورازاینهای  با 
 توانستند به نشر اخبار این نهضت بین اهل شام بپردازند. اطمینان، شیعیان می

به امنیت  صلح،  این  با  ده بنابراین  ا  مدت  در  امیرالمؤمنین  سال  و  شد  پدیدار  اسلامی  مت 
عنوان یک رهبر دینی معرفی شدند.  السلام بهالسلام، امام حسین علیهالسلام، امام حسن علیهعلیه
السلام به حوائج مردم را از نزدیک  یان، عبادت، علم، حلم، اخلاق و اهتمام امام مجتبی علیهشام

 از بین رفت. تدریجبهالسلام بیت علیهمدیدند و مکر معاویه در مورد تخریب چهره اهل
کار ببندد و حضرت را مسموم معاویه بر آن شد که پس از ده سال، دسیسه آشکاری را به  روازاین

 د. کناش را یکی پس از دیگری نقض و شروط خود در عهدنامه کند
ویژه در ده توان نقطه اختلاف نظریه سید سامی البدری را در نتایج مستقیم صلح حضرت، بهمی 

سال حیات امام دانست؛ چراکه ایشان شواهد و قرائن بسیاری را مبنی بر بطلان نظریه جاری در مورد 
موی مربوط به دوران پس از حیات  کنند، خفقان موجود در عصر ا  ت می نوعی اثباآورند و بهصلح می 

نامه در روزهای ابتدائی صلح،  احادیث نقض شروط صلح  روازاینالسلام است.  امام مجتبی علیه
پرداخته دست جاعلا و  ا  همگی ساخته  را  ن  داشتند، صلح حضرت  و عباسی است که قصد  موی 

 وه بدهند. اثر و خود حضرت را نیز ضعیف جلبی
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 بیان نظریه جدید از سوی سید سامی البدری
 کند: سید سامی برای بیان نظریه خویش، مقدماتی را بیان می 

 وآله علیه اللهمقدمه اول: رسول خدا صلی 
کند و  هاشم اشاره میمویان با بنیخود، به سابقه دیرینه دشمنی ا    نخست سید سامی در مقدمه  

د. باید دانست که قریش علیه رسول خدا نمایدشمنی قریش با اسلام تلقی میاین دشمنی را ریشه  
صورت  ای نیز مقابله کرده است. بدیننظامی، بلکه از لحاظ رسانه  راهوآله، نه فقط از  علیهاللهصلی

کرد. چنانچه وقتی عتبة  ها معرفی می های فرهنگی آنکه قریش همواره اسلام را دینی در برابر سنت
گوید: »او ادعا دارد و به وی میوآله باز میعلیهاللهبیعه، اسعد را از ملاقات رسول خدا صلیبن ر

های ما  کند؛ جوانهای ما فحاشی می کند که رسول خداست؛ خردهای ما را از بین برده؛ به الههمی 
 (. 1/137 :. ق ه 1417را فاسد نموده و اتحادمان را از بین برده است« )طبرسی، اعلام الوری،  

های مردم حجاز چه اهمیتی داشته است؟ در پاسخ باید  حال ممکن است بپرسید که مگر سنت
السلام بوده است. با  مذهبی حجاز، متأثر از دین حضرت ابراهیم علیه  -  یم که بافت فرهنگیئ بگو

وآله )از علیهلهالوجود اینکه تحریف، اعتقادات مردم را دگرگون کرده بود؛ اما اجداد پیامبر اکرم صلی
ابراهیم علیه دین حضرت  به  تا عبدالمطلب(  بودند. پس همواره بخش دست  قصی  معتقد  السلام 

ها باقی مانده بود که مورد احترام و پذیرش همه اعراب و مسلمانان بوده ای از این دین، بین آننخورده
 .(534-531 :های حرام )سید سامی البدریجای آوردن حج و حرمت ماه: بهماننداست. 

از هجرت رسول خدا صلی به علیهاللهاما پس  توانست  اشتباه یک مسلمان،  وآله، قریش  وسیله 
الله بن جحش که پیش از جنگ بدر، مأمور خبررسانی رسول خدا  نمایی کند. عبدعلیه اسلام سیاه

بهعلیهاللهصلی حرام  ماه  در  و  کرد  تخلف  پیامبر  فرمان  از  بود،  قریش  وضعیت  از  صورت  وآله 
گیرانه بر یک کاروان تجاری قریش حمله برد و از آن اسیر نیز گرفت. تخلف عبدالله بن جحش  غافل

، دستمایه قریش برای تخریب چهره اسلام شد )طبری، تاریخ الطبری،  السلام از شریعت ابراهیم علیه
ق  ه  1387 القمی،  2/412  : .  تفسیر  قمی،  ابراهیم  بن  علی  ق  ه  1404؛  )سید سامی 1/72  : .   )

وآله سرپیچی کرد  علیهالله(، در واقع وقتی عبدالله بن جحش از دستور رسول خدا صلی98:  البدری
السلام  که بر دین ابراهیم علیه  نمودتجاری قریش حمله برد، قریش تظاهر  و در ماه حرام به کاروان  

زنی، بعدها در بسیج  کند. این اتهام الله الحرام حرکت میاست و بر مسیر صلح و خدمت زوار بیت
تر شد؛ چنانچه در جنگ احد، چهار نفر از اهل  پیمان قریش )احابیش(، گستردهعمومی قبایل هم

تهییج عمومی هم  قریش، مأمور شدند به  التاریخ، تا  الکامل فی  اثیر،  )ابن  بپردازند  پیمانان قریش 
 (.534: ( )سید سامی البدری149 /2 :. ق ه 1385
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د که بعد از جنگ خندق، روش جنگ کر وآله وحی  علیهاللهخداوند به رسول خدا صلی   روازاین
تغییر دهد به روش صلح  را  با جنگ،    ؛با قریش  آن اتهام چراکه مواجهه  را قوت میزنی  بخشید.  ها 

حدیبیه،   صلح  مشخص    سبببنابراین  شود؛  آشکار  پیغمبر  صادقه  صورت  حضرت  گرد شد  که  د 
میبیت تکریم  را  الحرام  ب  الله  تعظیم  با  حضرت  و  دارد.  تکند  مشکل  برای    بنابراینها  مسأله  این 

 الله الحرام است.  له از بیتوآعلیهاللههمگان روشن شد که قریش مانع زیارت رسول خدا صلی
وآله و اصحابش به قصد عمره، همراه با قربانی علیهاللهپس در سال ششم هجرت، پیغمبر صلی

الله الحرام  ها را از زیارت بیتبه هدف صلح خارج شدند؛ اما قریش بر عناد خود باقی ماند و آن
ها  صورت که آنصورت پذیرفت؛ بدینها معاهده صلح مشروطی  محروم گرداند. سرانجام بین آن

اش در جهت پذیرایی از  خواهند گشت. قریش با این کار، مفتضح شد و چهره پوشالی  سال دیگر باز
« نازل شد. درنتیجه، پس از دو  انا فتحنا لک فتحا مبیناالله الحرام مخدوش گردید و آیه » زوار بیت

وآله از فرصت  علیهاللهه هزار نفر رسید و پیامبر صلیسال و نیم، عدد مسلمین از هزار و پانصد نفر به د
عهدشکنی قریش استفاده کرد و مکه را فتح نمود. این شد که درنهایت، دولت قریش در سال هشتم  

 .(98 :هجری نابود گردید )سید سامی البدری
 آلهوعلیهاللهالسلام، در مسیر احیاء سنت نبی اکرم صلی مقدمه دوم: امیرالمؤمنین علیه

ن  نخستیوآله، به  علیهاللهسید سامی با اشاره به تعطیلی سیره نبوی پس از شهادت رسول خدا صلی
خواند. کند و آن را نهضت میالسلام حاصل شد، اشاره میتقابلی که امکان وقوعی آن برای علی علیه

به راه انداخت،    السلام پس از تعطیلی شریعت نبویگوید: نهضتی که امیرالمؤمنین علیهایشان می
های قریش از بین رفته بود.  شریعتی وآله بود. سنتی که با بدعتعلیهاللهاحیاء سنت رسول خدا صلی

پایه بهکه  آن  افرادی  های  احادیث  تحریف شد.  انجیل،  و  تورات  قصص  و  تمیم  مانندوسیله  داری 
 کرد، راه را برای مردم بست. ش اطلاق میءاهای زشتی به خداوند و انبیاالحبار که نسبتکعب

اش ، احیاء سنت بود که ریشهنمودالسلام در نهضت خود مطرح  اما شعاری که امیرالمؤمنین علیه
شش شورای  بنیدر  دولت  و  عثمان  حکومت  که  شورایی  در  شد.  گذاشته  پیا  نفره  شد،  میه  ریزی 
بدالرحمن بن عوف مطرح شده  السلام، اشتراط عمل به سیره شیخین )که از سوی عامیرمؤمنان علیه

 بود( را نپذیرفت.
د. حج تمتع ازجمله کر وهفتم قیام  السلام برای احیاء حج تمتع در سال بیست امیرالمؤمنین علیه 

و امیرالمؤمنین    کرد خاطر آن دیگران را عقاب میو به   نمودهایی بود که عمر بن خطاب آن را نهی  سنت
ایستادگی  علیه بدعت  این  مقابل  عثمان  زمان  در  همزمانی  روازاین.  نمودالسلام  قریش  با  که  صدا 
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وآله،  علیهاللهایشان در برابر عثمان ایستاد، جمهور مردم، بنا بر کتاب خدا و سنت پیامبر اکرم صلی
 دند.  کرالسلام بیعت  با علی علیه
السلام،  ها با فرزندش حسن بن علی علیهم به شهادت رسید، عراقیالسلاکه علی علیهو زمانی

وآله بیعت نمودند و طبیعتا  شامیان نیز با معاویه، بر  علیهاللهبنا بر کتاب خداوند و سنت پیامبر صلی
 (80: )سید سامی البدری  مبنای کتاب خداوند و سیره شیخین بیعت کردند!

السلام کنار زده شد را اجتهاد در برابر نص  امیرمؤمنان علیهسید سامی، سیره شیخین که از سوی  
آور! وآله بود و برای خلیفه بعدی الزام علیهاللهداند. اجتهادهایی که برخلاف سیره رسول خدا صلیمی 

کردند، در نظرشان  وآله را نقض میعلیهاللهسیره رسول خدا صلی یعنی با وجود آنکه خودشان اساسا  
 د که خلیفه بعدی اجازه نقض سیره خویش را ندارد! گونه بواین

وآله در جامعه، تصمیم گرفت حج  علیهاللهاینجا بود که حضرت برای احیاء سنت نبی اکرم صلی
برگزار کند.   را دوباره  بود  تعطیل و تحریم شده  حضرت    بنابراینتمتع که در زمان خلافت قریشی 

. بنابراین  نمایدخود همراه ساخت تا تصمیم خود را عملی    وآله را باعلیهاللهاصحاب رسول خدا صلی
فکران ایشان، حضرت را همراهی کردند و احادیث نبوی در  ابوذر، عمار و مقداد و هم  انند اصحابی م

 ش را نشر دهند.  ابیتحق حضرت و اهل
گوید که وقتی امیرالمؤمنین  ایشان برای اثبات این سخن، در روایتی از قول مقداد بن اسود می 

تلبیه گفت و به    صراحتبهالسلام متوجه شد که عثمان مقارنت عمره با حج تمتع را منع نموده،  علیه
(. بعد از نقل این روایت،  1/427. ق:    ه  1412اعتنایی کرد )مالک بن انس، الموطأ،  دستور عثمان بی

السلام و اصحاب ایشان، از  گوید علی علیهکند که میروایت دیگری را از سعید بن مسیب نقل می
ح و  عمره  عثمان،  با  مخالفت  نسائی،    جروی  سنن  )نسائی،  ساختند  هم  مقارن  .ق:   ه  1406را 

(. همچنین در روایت دیگری از بخاری حضرت دلیل مخالفت خود با عثمان را دعوت به  5/152
: 1422یل البخاری، صحیح البخاری،  شمارد )محمد بن اسماعوآله برمیعلیهاللهسنت پیامبر صلی

2/142 .) 
نبود؛ بلکه حضرت  اما نهضت علی علیه پیامبر  به احیاء عبادات مشروح در زمان  تنها  السلام 

های فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی( را در دستور کار خود قرار ها، )ازجمله سنتاحیاء تمام سنت
السلام، در برابر نهضت ایشان بایستد؛  ی علیهشد که قریش پس از خلافت علسبب  له  أداد. همین مس

رو کرده ها را با خطری جدی روبههای اقتصادی حضرت که منافع مادی آنویژه مقابل سیاستبه
دو جنگ جمل و صفین را به راه انداختند. جنگ جمل به کمک دوازده هزار تن از کوفیان    بنابراینبود.  

مع در  اما  به سرانجام رسید؛  موفقیت  دروغبا  در  توانست  قریش  دوم،  و حیلهرکه  علیه  پراکنی  گری 
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السلام )نه در میدان جنگ( پیروز میدان شود. در حقیقت معاویه توانست جبهه  امیرالمؤمنین علیه 
 شام را با اتکاء بر حمایت قریش، به مرکز دشمنی با مولی متقیان تبدیل کند.  

متوقف    بنابراین  از  پس  شام  معکر جبهه  و  جنگ  یکدن  نمودن  امیرالمؤمنین طل  جبهه  ساله 
هیچعلیه اساسا   که  داشت. شامیانی  شام  اهل  نزد  در  حضرت  تخریب سیره  بر  بنا  از  السلام،  یک 

پیامبر صلی مورد علی علیهعلیهاللهاحادیث  در  را  بودند.  وآله  نشنیده  معاویه  علاوهالسلام  اینکه  بر 
انداخت و ش می االسلام و شیعیانمیرالمؤمنین علیهمسئولیت ریخته شدن خون عثمان را بر گردن ا

خواهی را رمز فساد کبیر خود خواند )سید سامی البدری، المام حسن فی مواجهة النشقاق این خون 
 (. 90 :. ق ه 1433الموی، 

 های رسول خداالسلام در مسیر احیاء سنت صلح امام حسن علیه 
 السلام در شام، صلح بود نه جنگ امیرالمؤمنین علیه کلید پیشبرد سیره  .1

شود و  السلام میسید سامی با بیان این دو مقدمه، متوجه مشکلات بر سر راه امام مجتبی علیه
علیهمی  حسن  امام  خود گوید:  شرقی  بلاد  در  او  اما  بود؛  پایبند  جدش  و  پدر  سیره  به  نیز  السلام 

السلام را برگزیده بود، به جبهه غربی شام  یرالمؤمنین علیهو قریشی که پیش از آن ام  ندمحصور شد
د. معاویه نیز از بلادی که تحت تصرف داشت، لشکری معتقد به آنچه آموخته بود را گردیدن متمایل
جنگید، تبدیل السلام می. لشکری که با تمام قوایش علیه حق مشروع امیرالمؤمنین علیهنمودندفراهم  

 داد. ها را انجام میهمراه معاویه شدیدترین جنگبه سپاهی شده بود که  
السلام باشد و بلاد  معاویه در مقابل حضرت پیشنهاد داده بود که بلاد شرقی از آن حسن علیه

کرد؛ انشقاقی که  تر می مت را بیششک، این پیشنهاد، انشقاق ا  غربی هم در اختیار من بماند. بدون
 بست. برای  شامیان میالسلام را سیره امیرالمؤمنین علیه

 السلام و تفکر محدود معاویهعمق استراتژیک امام حسن علیه .2
می  سامی  علیهسید  مجتبی  امام  معاویهنویسد:  با  آن  معادله  ، السلام  طی  که  کرد  ایجاد  را  ای 

 صورت متمرکز درآید: مت اسلام بهداد تا با شروطی ا  حکومت عراق را به معاویه می
السلام است و اگر برای او اتفاقی افتاد، حکومت به حسن علیه   حکومت از آنِ  ، پس از معاویه .1

 .کند عنوان جانشین انتخاب  کس را به گیرد. او حق ندارد پس از خود هیچ السلام تعلق می حسین علیه 
 وآله حکومت نماید. علیهاللهبایست بنا بر کتاب خدا و سنت پیامبر صلیمعاویه می .2
 السلام چیزی نگوید.هجز خیر از علی علی .3
 السلام در امان باشند. شیعیان علی علیه .4
 هاشم را در دیوان عطا بر بنی عبد الشمس مقدم بدارد.بنی .5
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برای شرط   طور کاملبه ای،  روشن است که چنین معادله  را  معاویه می راه  بست و دست گذاری 
بایست، شروط امام حسن یا می گذاشت. او نیز  حضرت را برای ایجاد هرگونه شرط و شروط باز می 

دست آوردنش را حتی در خواب پذیرفت؛ ملکی که به دست آوردن ملک عراق می السلام را برای به علیه 
السلام در جنگ بود بایست بر سر همان خانه اولی که با امیرالمؤمنین علیه بنابراین یا می   دید. هم نمی 

خون عثمان و عمل نکردن به سیره شیخین به راه   به بهانه ریختن   طور اساسی به رفت. جنگی که  می 
 ترین خواسته معاویه ملک و سلطنت بود، شروط صلح را پذیرفت.انداخته بود. ازآنجاکه مهم 

 رو ازاینهای خود را نقض کند.  همین خاطر برای او مانعی وجود نداشت که پس از مدتی پیمانبه
خواست از این فرصت برای نابودی شعار کاذب  د و میکرالسلام این مسأله را درک می امام حسن علیه

السلام استفاده کند تا حدیث غدیر و ثقلین را در شام رواج دهد. معاویه نیز علیه امیرالمؤمنین علیه
این به  وقتش  می   موضوع  در  علی  پی  برای  امامت  الهی  امر  اظهار  شروط،  قبول  معنای  که  برد 

امام علیه صلح  بنابراین  است.  علیه  السلام  فتح  حسن  سلطنت،  تنزل  با  قلوب  بزرگی  السلام  در  را 
طور که صلح حدیبیه فتح مبینی را برای سکان اهل حجاز و نجد برای پیامبر  شامیان ایجاد کرد. همان

وآله  علیهالله. از همین رو حضرت، مصالحه خود با معاویه را با مصالحه رسول خدا صلینمودایجاد  
دارد که اهل مکه، کافر به تنزیل بودند و اصحاب معاویه نیز کافر  ند و بیان میکدر حدیبیه مقایسه می

السلام  (. همچنین امام باقر علیه1/211  :. ش   ه  1385به تأویل )محمد بن علی بابویه، علل الشرایع،  
د که  انمت، آن را برتر از هر آن چیزی دانستهالسلام برای ا  در جهت تبیین خیر صلح امام مجتبی علیه

 (8/330 :. ق  ه 1407خورشید بر آن تابیده شده است )کلینی، الکافی، 
 دلایل برقراری امنیت در ده سال اول صلح  .3

نماید که اثبات کند در ده سال اولیه صلح، امنیت  سید سامی در مرحله بعد، به شواهدی اشاره می 
 السلام اتفاق افتاده است.  معاویه بر علیه شیعیان، پس از شهادت امام حسن علیه   های برقرار بوده و جنایت 

صورت    51هزار نفر از کوفیان را براساس قول بلاذری در سال    25مهاجرت اجباری    برای مثال
 (. 397 :م 1988گرفته است )بلاذری، فتوح البلدان، 

افتاده است )البدء و    براساس منابع متعدد؛ قتل حجر بن عدی پس از شهادت حضرت  اتفاق 
؛ الغارات،  2/531  : . ق  ه  1411؛ المستدرک علی الصحیحین،  2/813التاریخ، مکتبة الثقافة الدینیة،  

؛ ابن  1/332  :. ق  ه  1412؛ الستیعاب،  3/3  :. ق  ه  1409الذهب،  ؛ مروج  2/813  :. ش  ه  1353
 (.  2/34 :. ق  ه 1415حجر عسقلانی، الصابة فی تمییز الصحابة، 

)عقد الفرید،  السلام، پس از شهادت حضرت اعمال شده است  اجرای سیاست لعن بر علی علیه
 (. 2/26 :. ق ه 1409مروج الذهب، ؛ 5/114 :. ق ه 1404
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بنمایاند.   حلم  به  را  خود  بود  مجبور  او  داشت؛  واهمه  عراق،  سپاه  قدرت  از  معاویه  همچنین 
کند و معاویه  صورت علنی، معاویه را با سپاه عراق تهدید میجاریة بن قدامه به  انندشخصی م  روازاین

نیز معاویه   ( و4/113 :. ق ه 1404دهد )ابن عبد ربه اندلسی، عقد الفرید، واکنشی به او نشان نمی
کند )ابن عبد  در برابر درخواست فرزندان عثمان مبنی بر گرفتن انتقام خون عثمان، اظهار ضعف می

خاطر جسارتی که به امام  (. همچنین معاویه زیاد را به4/113  :. ق  ه  1404ربه اندلسی، عقد الفرید،  
بهحسن علیه بود،  او خالسلام کرده  از  داد و  قرار  به خرج دهد شدت مورد شماتت  تا حلم  واست 

 (. 3/53 :. ق ه  1417)بلاذری، انساب الشراف، 
می  را  متعددی  افراد  نام  سامی  سید  شواهد،  این  همه  کنار  می در  معاویه  نزد  که  او آورد  و  رفتند 

گوها آن است وپرسید. نکته حائز اهمیت این گفت ها می السلام را از آن چگونگی سیره امیرالمؤمنین علیه 
. گویا معاویه در این دوره د دا اویه، تندی کلام آن افراد را با صبوری، بلکه با تقدیم هدایا پاسخ می که مع

می ده  تلاش  علیه ساله  امیرالمؤمنین  شبیه  که  روبه کرد  جاهلان  با  با السلام  وقتی  چنانچه  شود.  رو 
خواستم به قول ابوطالب در شعر چنین گفت: »اگر نمی   ، د کرصعصعة بن صوحان و شاگردانش مجادله  

های ماست" رجوع کنم، شان با حلم، بخشش و عفو مقابله کردم که این قسمتی از کرامت "در برابر جهل 
 .( 41/ 3  : . ق   ه  1409رساندم« )مسعودی، مروج الذهب،  تمامی شما را به قتل می 

تحقیر    ش کاملا  ا در ماجرایی که بین بنت صفوان صورت گرفت، او معاویه را با کلام   برای نمونه یا  
گفت آن  از  بعد  روز  معاویه  اما  گفت  وکرد؛  و  برد  او  برای  احترام  با  را  کثیری  دراهم  و  مبالغ  گو، 

)ابن طیفور، بلاغات النساء،  کند؟ دهم، چه کسی آن را حفظ می که من حلم را از دست می هنگامی
    .(1/78 :شریف الرضی

کند ام کار میکه تازیانهکنم تا جاییهمچنین از معاویه نقل شده است که از شمشیرم استفاده نمی 
از تازیانه گفت: »هیچ  آید. او همواره به مردم میکار میکه زبانم بهتا جایینمایم  ام استفاده نمیو 

تار مویی باقی مانده باشد«   ، کنممردمم را قطع نمی  وقت رابطه بین خود و حتی اگر به اندازه یک 
 (. 5/21 :. ق ه  1417)بلاذری، انساب الشراف، 

حتی به نقل بلاذری، یک روز فاخته )همسر معاویه(، به نرم رفتاری و حلم ظاهری شوهر خود 
می ماعتراض  بر  دلیل  را  اعراب  برخی  حضور  پاسخ،  در  معاویه  و  میکند  خویش  خواند. لایمت 

ها و رفتار با  کرد تا ناملایمتی آنمعاویه برای اثبات این مسأله، افرادی را به کاخ خویش دعوت می
 (. 107/ 5 :. ق ه 1417ها را به همسرش نشان دهد )بلاذری، انساب الشراف، مماشات خود با آن
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توانست معاویه در ابتدای کار، نمی  بر این، نوع بیعت قیس بن سعد نیز حاکی از آن است که علاوه
شکن خویش را نشان دهد؛ چنانچه او با سازش بسیاری و با ملایمت خاصی با سفت و  روی پیمان

 (. 80 :. ق ه 1419سختی سعد کنار آمد و با او بیعت کرد )ابوالفرج اصفهانی، مقاتل الطالبیین، 
از زنان و مردان شیعه از این سید سامی  با تندی  ی میای را معرف پس  کند که در مقابل معاویه 

(،  1/352  :1404عکرشه بنت الشعث )ابن عبد ربه اندلسی، عقد الفرید    اننداند. زنانی مسخن گفته
(، سوده بنت عماره )ابن عبد    1/354  :1404درامیة الحجونیة )ابن عبد ربه اندلسی، عقد الفرید،  

بنت الحارث )العباس بن بکار، اخبار الوافدات   (، اروی   1/344  :1404ربه اندلسی، عقد الفرید،  
سفیان،   ابی  بن  معاویة  علی  النساء  ق  ه  1403من  البر،  1/47  : .  عبد  )ابن  ضمرة  بن  ضرار   ،)

(، احنف بن قیس )سید هاشم بحرانی، حلیة البرار فی احوال  3/1108  :. ق  ه  1412الستیعاب،  
رتکرار عبدالله بن عباس با  (، سخنان تند پ  2/233  :. ق  ه  1411السلام،  محمد و آله الطهار علیهم

( 307 : . ق ه 1415السلام، معاویه )طبری آملی کبیر، المسترشد فی امامة علی بن ابی طالب علیه
 (. 1/25 :. ق ه  1404و قیس بن سعد بن عباده )ابن ابی الحدید، شرح نهج البلاغه، 

 محل افتراق دو دیدگاه  
 گوید:ابتدای بحث تعلیقات خود بر کتاب »صلح الحسن«، می سید سامی در 

علیه   پیش »  حسن  امام  کتاب صلح  بر  را  تعقلیقاتی  اینکه  بگو از  است  بزنیم، لزم  که ئ السلام  یم 
درستی بین امامت دینی و سلطنت فکر بود که به الله شیخ راضی آل یاسین، عالمی متجدد و روشن آیت 

السلام را نیز گری امام مجتبی علیه نین ایشان چهره سیاسی و هدایت در اسلام تفصیل قائل شد. همچ
 اند. به این تفکر شجاعانه نپرداخته  صورت مفصل به آشکار کردند؛ اما متأسفانه ایشان  

ساله صلح  های ده شود که ایشان بین سال عبارتی مشکل ]اصلی[ این کتاب تنها در این خلاصه می به 
اند. ایشان باید  تفاوتی را قائل نشده   ، های پس از شهادت ایشان السلام و سال علیه در ایام حیات امام حسن  

شکنی آشکار، بعد از  های پیمان ها به وحشت نیفتادند و سال کردند که شیعیان عراق در آن سال روشن می 
 .  باشد می السلام است. این مشکل همان مشکل نظریه قدیم و مشهور  شهادت امام حسن علیه 

صلح و همچنین با افزوده شدن   نخستاین بحث با کشف ایجاد امنیت در ده سال    ر قطعیطوبه
« )سید سامی البدری، المام  آید شکلی منسجم درمیگیرد و بهتعلیلی جدید در دلیل صلح قوت می
 (.238 : . ق ه 1433حسن فی مواجهة النشقاق الموی، 

گردد. مرحوم شیخ  های صلح برمیر واقع به سالترین نقطه اختلاف این دو کتاب ددر واقع مهم
 آورد که:  راضی در کتاب خویش این چنین می
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با مسالمت اجتماع کنند،    یکسانی»طبیعی بود که دو جبهه پس از امضای قرارداد صلح در نقطه  
آنکه  ای عملی که تاریخ بتواند بدان شهادت دهد مسجل کرده باشند و هم  تا هم صلح را با نمونه

هریک از دو طرف در برابر عموم مسلمانان به آنچه به طرف مقابل داده و به تعهدی که سپرده اعتراف  
هر دو طرف کوفه را انتخاب کردند و به آن سو روانه شدند. سیل جمعیت نیز به طرف این شهر  . کند

عیت سربازان دو  تر این جمگونه مردم ساخت. بیشسررازیر شد و آن پایتخت بزرگ را مملو از همه
جبهه بودند که اینک اردوگاه را راها کرده و برای شرکت در این واقعه تاریخی که در طالح نحس کوفه  

باید خواه یا ناخواه شاهد آن باشد، به این شهر رو آورده بودند« )شیخ راضی آل  ثبت شده بود و می
 (. 285 :1398ای، علی خامنهترین نرمش قهرمانانه، ترجمه سیدرشکوه یاسین، صلح امام حسن پ  

 خطاب به مردم چنین گفت:  ، صلح نخستافزاید که معاویه در روز ایشان همچنین می
می کوفه!  اهل  ای  به»هان  من  که  نمازپندارید  اینکه    ، خاطر  با  جنگیدم؟  با شما  حج  و  زکات 

رخواستم که بر شما  خاطر با شما به جنگ ب آورید! من فقط بدین جای میدانستم شما این همه را بهمی 
که  دست گیرم و اینک خدا مرا به این خواسته نائل آورده؛ درحالیحکمرانی کنم و زمام امر شما را به

شما خوش ندارید! اکنون بدانید! هر خونی که در این فتنه بر زمین ریخته هدر است و هر عهدی که  
 ...«   !باشدمیام زیر این دو پای من با کسی بسته

 کند:  شیخ راضی نقل ابوالفرج اصفهانی را نیز ذکر می ، پس از این
کند که معاویه در این خطابه از علی یاد کرد و زبان طور مسند نقل می »از حبیب بن ابی ثابت به

 به دشنام او گشود؛ سپس به حسن نیز ناسزا گفت«!  
 کند که او نیز افزوده است:  شیخ پس از این به سخن ابواسحاق سبیعی اشاره می

به زیر این دو پای من است؛ بدان وفا نخواهم کرد«!   ، ام »بدانید هر تعهدی به حسن بن علی سپرده 
گر بود« )شیخ راضی آل یاسین، کند که: »به خدا قسم مکار و حیله و آنگاه ابواسحاق سبیعی اضافه می 

 .(287  : 1398ای،  ترین نرمش قهرمانانه، ترجمه سیدعلی خامنه رشکوه صلح امام حسن پ  
این گوید: یا  پذیرد و می صلح از معاویه نمی   نخستای را در روز  سید سامی از اساس چنین خطابه 

است؛ یا   گردیده   نقض   مدت ده سال عملا  سخن از سوی معاویه ذکر شده و پس از ایراد این سخن به 
نظر از صحت و سقم سند این حدیث، چنین سخنی پس از قتل حجر بن عدی و یاران اینکه با صرف 

وفه صلح شیعیان ک   نخست وی صورت گرفته است. ایشان در بیان نظریه خویش، اثبات کرد که در دهه  
که آزادانه به هر شهری که طوری کردند. به در همه بلاد اسلامی در امنیت، آرامش و عزت زندگی می 

 نمودند. جا منتشر می السلام و سیره وی را در همه رفتند و اخبار علی علیه خواستند می می 
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وایت دیگر را  جای کنار زدن شواهد بسیار برقراری امنیت ده ساله، دو ردر واقع ایشان منصفانه به
 نماید.  السلام حمل میهای پس از شهادت امام مجتبی علیهبه سال

 گوید: در ضمن سید سامی می
یم که او ملک دنیا را به خلافت  ا»بعید است معاویه تنها به ملک دنیا بسنده کرده باشد؛ بلکه قائل

  ؛ جنگیدم تا بر شما حکومت کنم«الهی تبدیل کرد. بنابراین بعید است که گفته باشد »من با شما  
ای بود که سلطنت  که او به فکر طرح نقشهساخت؛ درحالیچراکه این سخن، حقدش را آشکار می

علاوه  هد. بکنالسلام برایش ترسیم کرده بود، به خلافتی الهی تبدیل  محدود خود را که امام حسن علیه
السلام رودررو شود؛ آن هم و امام حسن علیهمعاویه تا این حد احمق نبود که بخواهد با جبهه عراق 

ها برای مواجهه با رومیان و خوارج نیازشان داشت. معاویه از زیرکان برتر  که به کمک آندر زمانی 
دانست طلحه عامل ریخته شده خون عثمان است، توانست قریش را بر زمان خود بود. او با آنکه می

ن خون عثمان متحد نماید. در اینجا نیز مکر او آن بود که  السلام بر محور ریخته شدعلیه علی علیه
ش مستقر شود. سپس االسلام به اندازه پنج یا ده سال پایبند باشد تا حکومتبه طرح امام مجتبی علیه

ش را به ایشان ملحق کند و خلافتی الهی برای خود و  االسلام دوری گزیند و یاراناز راه علی علیه
 «  .ایم. ما در مورد سند این روایت مناقشه کردهنمایدیث دروغ ایجاد اش با احادخانواده 

حضرت صلح خود را به صلح حدیبیه تشبیه کرده است )محمد بن علی بابویه،  تر گفتیم:  پیش 
وآله  علیهالله( و نیز گفتیم، صلح حدیبیه فتح مبین پیامبر صلی1/211  :. ش  ه  1385علل الشرایع،  

 گوید:ید سامی میبود. با این اوصاف س
شکنی کرد و  صلح، پیمان  نخستیم معاویه در روز  ئ نمایاند که بگوگونه رخ نمی»فتح مبین این

صورت فتح بلکه زمانی صلح حضرت، به  ، السلام را به زیر پایش گذاشتشروط امام مجتبی علیه
درمی  بگومبین  که  معاویه  ئ آید  رسمی  بهیم:  با  صورت  را  ملک  که  کرد  حسن  اعلام  امام  شروط 

السلام در شام  معنی فتح مبین برای تبیین راهبرد علی علیهپذیرم که چنین چیزی بهالسلام میعلیه
چراکه معاویه با اهل شام بر همان چیزی که عثمان بیعت کرده بود )عمل به سیره شیخین( و    ؛است

اند، از مردم بیعت  هیم بودهالسلام و جنگ با شیعیان او که در قتل عثمان سهمچنین لعن علی علیه
السلام  که پس از صلح، بر علی علیهبود. درحالی   نمودهریزی  و اساس دولت خود را بر آن پایه  گرفت

السلام را  ها فضائل امیرالمؤمنین علیهکه آنطوریش امنیت بخشید. بهاکرد و به شیعیانمهربانی می
بی و  میآزادانه  که  جای  هر  در  ذمهابا  می خواستند  اینکر  فضائل  کردند.  هم  شام  در  که  بود  گونه 

ها، این شیعیان همان کسانی بودند که در قتل عثمان شرکت داشتند.  زعم آنشد و بهحضرت گفته می
عمل  السلام  یا به سیره امیرالمؤمنین علیه  و  همچنین مردم در اعمال حج آزاد بودند که به سیره شیخین
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)سید سامی البدری، المام  جای بیاورد«  توانست این اعمال را بهکنند و هرکس به اختیار خود می
 .(252 : . ق ه 1433حسن فی مواجهة النشقاق الموی، 

 گیرینتیجه
دیم ابتدا گزارشی از هر دو کتاب را ارائه دهیم و بعد محل اختلاف دو دیدگاه کر در این مقاله سعی  

آیت  آل بین  راضی  شیخ  آیت الله  و  بیان  یاسین  را  البدری  سامی  سید  بررسی کن الله  از  پس  های یم. 
تر است. ایشان با ایجاد معرفت تر و دقیق شده به نتیجه رسیدیم، تحلیل سید سامی البدری، جامع انجام 
ده و به این کرای و تحلیل جامع از جهات مختلفی حال و هوای روزهای پس از صلح را بررسی  شبکه 

پیمان صلح بلافاصله پس از صلح برای معاویه وجود نداشت. بنابراین  نتیجه است که امکان شکستن 
های خود را نقش بر السلام شد و نقشه معاویه پس از ده سال، تازه متوجه عمق نگاه امام مجتبی علیه 

 و آن روی دیگر خود را برملا کرد. نمود شکار  آآب دید. پس ابتدا با ترور امام، نقشه شوم خود را  
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Abstract 
The peace treaty between Imam Hassan (AS) and Mu'awiyah is one of the most sensitive 
turning points in the first century of Islamic history. It was an event that had a profound 
impact on both major and minor issues in the Islamic world and, in a way, completely 
changed the course of Islam and the goals of the Muslim Ummah. Therefore, most 
historians and history scholars, from the early days of Islam to the present, with all their 
thoughts and even different religions, have expressed their opinions and presented their 
analysis on this matter. However, due to the fabrications of the forgers of Hadiths and 
history who, at different times, had introduced many rumors into Islamic sources, it can 
be claimed that most of the analyses are false and unfair. Now, we have tried to present 
two analyses that are closer to the truth than the others and to examine the strengths and 
weaknesses of these two views. By examining the two books "The Peace of Imam 
Hassan: The Most Glorious Heroic Concession" and "Imam Hassan (AS) in the Face of 
the Umayyad Schism", we find that Sayyid Sami al-Badri's view is free of the forged 
narrations of the forgers of hadith more than Sheikh Radhi al-Yasin's view. In general, it 
can be said that Sheikh Radhi al-Yasin considered the result of Imam Hassan's peace to 
be the exposure of Mu'awiyah and Umayyad thought, while Sayyid Sami al-Badri 
considers the result of peace to be the elimination of the Umayyad schism. Now, in this 
article, we will discuss and criticize these two theories in detail. 
Keywords: Imam Hassan, Biography of Amir al-Mu'minin, Ayatollah Khamenei, Peace, 
Mu'awiyah, Repelling the Umayyad Schism, Forgers of Hadith.
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Abstract 
Islam’s motto is the implementation of justice in society. One of the goals of all prophets 
has been the realization of justice. Justice, as one of the pillars of faith, is defined as the 
middle ground and the middle of everything, so that everything is in its place and does 
not suffer from excess and moderation. The line of Islam is the middle ground, neither 
having the excesses and rigors of the church, nor accepting the licentiousness of Western 
societies, but rather the main pillar of the call to Islam is justice. In order to implement 
justice, it is necessary to recognize the prerequisites for its realization. Ayatollah 
Khamenei, the leader of the Islamic world and a political activist of the present era, has 
paid attention to this important matter in his social thoughts in the interpretation of 
verses about social justice. This paper, using an analytical-descriptive method, has found 
several prerequisites in three areas: 
A- The position of social justice. 
B- The conditions for the realization of social justice. 
C- The goals and ideals of achieving social justice. 
The findings of this research highlight the superiority of justice in social relations over 
individual justice in the view of Ayatollah Khamenei, the realization of which leads to the 
invitation of the nations of the world to Islam, and justice in defending the oppressed 
with the power of Muslims in the international arena and government officials’ Taqwa 
(God-fearing). Also, enjoying Tayyebeh life, negating discrimination, defeating focal 
centers of oppression, benefiting different talents from the benefits of society and 
preventing crime are the results of examining the interpretive thoughts of Ayatollah 
Khamenei 
Keywords: Social justice, interpretive approach, sociology, social thought, Ayatollah 
Khamenei. 
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Abstract 
The evaluation of the authenticity or lack thereof of the narrators in Book Kamil al-
Ziyarat based on the testimony of Ibn Qulawayh Qomi in the book's preface has 
provided ample opportunity for discussion and debate in the realm of general 
documentation. As a result, we have widely witnessed a variety of opinions and 
interpretations in this area. In general, there are three theories in this regard: Some Faqihs 
(Islamic experts) consider all the narrators present in the chain of transmission of the 
book to be authentic, while others only consider the immediate teachers of Ibn Qulawayh 
to be within the scope of his testimony. Others are not explicitly in favor of the 
authenticity of the narrators of the book and believe that the author's intention from the 
aforementioned testimony is merely to assess the credibility of the narrations by critics 
and experts in akhbar and hadiths. His Eminence Ayatollah Khamenei, like the majority 
of Faqihs, also believes in the authenticity of all individuals in the chain of narration and 
transmission. 
Keywords: Kamil al-Ziyarat, Ibn Qulawayh Qomi, critics of akhbar, authenticity of 
narrator, Ayatollah Khamenei.
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Abstract 
The conceptual reading of the Entezar (Expecting Imam Mahdi) during the occultation 
period has been accompanied by different intellectual and practical approaches, which 
the Shia scholars have adopted the necessary and appropriate scientific and practical 
struggle in order to organize and demarcate the Shia identity and reform their religious 
knowledge so that the Shia religion finds an independent and demarcated identity in this 
field and does not deviate from its framework and fundamental principles. This article 
seeks to address the construction of Islamic civilization and the rule of Islamic values by 
proposing an institutional and duty-oriented approach, as well as constant endeavor with 
the scientific and practical struggle of society. Therefore, to reach the peak of human 
advancement in the new Islamic civilization, the theory of Entezar has a cognitive 
function for reforming religious knowledge, a motivational function in providing hope 
and empowerment for action and liberation from the futility of humanity, and a 
functional function for building the destiny of humanity and standing up and fighting 
against injustice and arrogance. And considering the objectivity and existence of 
Messianism in the Shia school, there is an appropriate existential training ground for 
building a civilization. This article seeks to analyze the conceptual category of the Entezar 
to determine the why and how of the optimal and superior construction of Islamic 
civilization concerning the era of reappearance, and to analyze the mentioned issue with 
a qualitative approach and data collection in a library and analytical-logical method. 
Keywords: Entezar, Reappearance, Islamic Civilization, Shia, Islamic Government, 
Justice.
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Abstract 
The Holy Quran- which is the word of God- has come to guide humanity and, for various 
Aqli and Naqli (Aqli is conventional knowledge, while Naqli is revealed knowledge 
sourced from Quran and Sunnah) reasons, it requires interpretation. Therefore, 
understanding the purpose of God in revealing this Divine Book makes the need to be 
familiar with the prerequisites of Quranic studies more apparent. Achieving a coherent 
set of prerequisites for Quranic research based on Ayatollah Khamenei’s system of 
thoughts and beliefs is the main objective of the present writing. This paper, with a focus 
on the Quran and the statements of Ayatollah Khamenei, uses a descriptive-analytical 
method to infer and extract these research prerequisites of the Holy Quran. The main 
question that we face in the present research is: What are the prerequisites of Quranic 
research based on Ayatollah Khamenei’s comments? Acquaintance with the Quran; 
Quran centrality; Referring to the Hadiths of the Infallible Imams (AS) with purification; 
Discovering the governing structure of the Quran; Paying attention to the "progressive 
and reformist" nature of the Quran; Paying attention to the layered and luminous nature 
of the Quran; Concentrating on Quranic sciences; and the authority of the Quran are 
among the most important findings of this research. 
Keywords: Quranic language, bases and methods of interpretation, Quranic studies, 
leadership, tradition, comprehensiveness of the Quran.
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Abstract 
The central claim of cognitive linguistics is that meaning is the same as conceptualization. 
Conceptualization refers to information processing. In conceptualization, we understand 
one conceptual domain in terms of another. Many factors influence conceptualization in 
the field of cognitive linguistics, including the four general techniques of attention/focus, 
judgment and comparison, perspective/positioning, and blending. Ayatollah Khamenei 
makes extensive use of this approach in his interpretive methodology. This paper seeks 
to extract the various factors of conceptualization through an analytical method based 
on his published works, particularly his books. In attention and focus, he has utilized the 
dynamic aspect of the semantic extension of disbelief and polytheism in the socio-
political realm by emphasizing the central focus on monotheism and the rejection of 
tyranny and power-mongering. On the other hand, his judgment and comparison lend 
substance to his interpretive theories through categorization, metaphors, and contexts. 
Categorization under the headings of "Imams of Disbelief" and "Imams of Religion," 
"Nation and Government," and "Fear and Decline" are among the comparative aspects 
of his method. His masterpiece of conceptualization is his use of structural metaphors 
(path, strength, clarity, seasonal, boat, magnet, trade, sieve, knot), existential metaphors 
(imparting motion, giving birth to faith, openness, educator), and directional metaphors 
(peak, depth). This in itself has raised many perspectives, positions, and dominant 
viewpoints, as well as countless indicators, and has brought many internal matters out of 
subjectivity and into objectivity. This has in itself become a form of structural molding 
and a dynamic force-generating flow in his methodology. This paper has endeavored to 
extract Ayatollah Khamenei's general cognitive theory by forming a network of causal 
relationships of conceptualization from his perspective. 
Keywords: Methodology, Quranic Leadership Interpretation, Quranic 
Conceptualization, Cognitive Linguistics, General Outline of Islamic Thought in the 
Quran.
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