
 

 

 

 

 

 

 

 فصلنامه علمی 

 نامه فقه و علوم اسلامیپژوه 

 1404 تابستان، 13، شمارۀ 4دورۀ 
  



 (1404  تابستان، 13مارۀ ، ش4 نامه فقه و علوم اسلامی )دورۀپژوه  یعلم ۀفصلنام            
 

2 

  



با    1401  پاییز« در  اسلامی  علوم  و   فقه  نامهپژوه  اولین شماره از نشریۀ »
منتشر شد. این   الهیات و معارف اسلامی )تخصصی( محوریت موضوعات  

کمیسیون    91675به استناد مجوز شمارۀ    09/03/1401نشریه از تاریخ  
« و با  اسلامی  علوم  و   فقه  نامهپژوهبررسی نشریات علمی کشور با نام »

 دهد. درجۀ »علمی« به فعالیت خود ادامه می 
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 : نامهوهژ اهداف پ
 اسلامی  علوم و فقه زمینه در العالی مدظله  ایخامنه  العظمی  اللهآیت حضرت هایدیدگاه  از نظریه تقریر و تبیین .أ

 العالی مدظله ای خامنه العظمی  اللهآیت  حضرت کلان اقدامات و هادیدگاه  پشتیبان منطق استنباط   .ب
 العالی مدظله ای  خامنه   العظمی الله آیت   حضرت   کلان   اقدامات   و   فقهی  ها دیدگاه   الزامات   و   اجتماعی  سیاسی   امتداد   . ج 
  الله آیت   حضرت  های دیدگاه  به  توجه   با  اسلامی  علوم  و  فقه  حوزه  در  رفتاری  و  شناختی  هایمدل  و  الگو   تبیین .د

 العالی مدظله  ایخامنه العظمی
 

 محورهای موضوعی مجله: 
 فلسفۀ فقه و علم فقه  .1
 مبناشناسی احکام و فتاوای سیاسی ـ اجتماعی .2

 )فقه و حقوق و قضاء اسلامی و فقه هنر و...(  تخصصی  هایفقه .3

 سازفقه حکومتی و نظام  .4
 ولایت فقیه و حکومت اسلامی   .5
 اصول فقه  .6

 علوم حدیث و رجال   .7

 آیات الاحکام، علوم قرآن، تفسیر و تدبر قرآنی و معارف قرآن کریم  .8

 های فقهیمذاهب و جریان و تاریخ فقه و فقها  .9
 سیاسی اجتماعی ائمه اطهار علیهم السلام تاریخ اسلام و حیات  .10

 اخلاق و معنویت .11

 کلام و دین پژوهی .12

 
 
 
 

 
  



 
 

 آثار نشر و حفظ دفتر) اسلامی  انقلاب فرهنگی  پژوهشی مؤسسهصاحب امتیاز: 

 ( العالی مدظله) ایخامنه  العظمی اللهآیت حضرت
 اسحاقی  محمدمسئول:  مدیر

 سعدی  حسینعلیسردبیر: 

 قاسمی   محمودمدیر اجرایی: 
 

  

 : گروه دبیران )هیئت تحریریه(
 

 

 اشکوری حسینی سیدعلی   الله آیت

 حسینی  مسعود سید المسلمین  و الاسلام حجت

 حسینی میثم سید المسلمین  و الاسلام حجت

 قمی  محسن المسلمین  و الاسلام حجت

 خسروپناه عبدالحسین المسلمین  و الاسلام حجت

 ذوعلم  علی  المسلمین  و الاسلام حجت

 سعدی حسینعلی المسلمین  و الاسلام حجت
 

 چاپخانه: 
 رلووحسین آجمحتوایی:  علمی و ویراستار

 

 امین مددی آرا: و صفحه  ادبی ویراستار 
 

 ریال   008/ 000قیمت:  نسخه،    300تیراژ:  ،  العالی مدظله   ای خامنه   العظمی   الله آیت   حضرت   آثار   نشر   و   حفظ   دفتر ناشر:  

  آموزش، و  پژوهش معاونت ، 31 پلاک  صالحی، خیابان  جنوبی،   فلسطین  خیابان   تهران،آدرس پستی: 

 اسلامی   علوم  و فقه نامهپژوه  دبیرخانه

      (021)  61014352تلفن:   1316785617کدپستی:  

؛  pajoohname@chmail.ir پست الکترونیکی:   www.pajoohname.ir پایگاه اینترنتی:

pajoohname@mpfe.ir 

 نامه فقه و علوم اسلامی برعهده نویسندگان است. شده در مقالات پژوه مسئولیت محتوای بیان
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 راهنمای تدوین مقالات 
 کلیات الف(

 . نامه استمقاله مشروط به انطباق کامل آن با این شیوه ه پذیرش اولی ▪
   ها اختیار تام دارند.اصلاح محتوا و رد مقالهدر پذیرش،  هانشریه و داوران مقالهه  سردبیر و هیئت تحریری  ▪
به  همقال  ▪ باشد. هم  وجهچیهارسال شده  و خارجی منتشر شده  نشریات دیگر داخلی  از  نیچننباید در  ، پس 

   مقاله مجاز به انتشار آن در نشریات دیگر نیست. ه پذیرش مقاله، نویسند
مقاله  راستار یو   سر ▪ ویراستاران  و  فننشریه  ویرایش صوری،  در  مقاله  یِها  زبانی  ولی  و  دارند  کامل  اختیار  ها 

   . ها ندارندنیست و هیچ مسئولیتی نیز در برابر محتوای مقالهها  آن  برعهده  وجه چیهها بهویرایش محتوایی مقاله
ها و مشخصات  قولانی منابع نقلمستقیم و غیرمستقیم، نش   یهاقولمسئولیت کامل صحت و دقت متن نقل ▪

     مسئول مقاله است. هنامه فقط با نویسندمنابع در بخش کتاب یشناختکتاب
اصلاحاتی است که در مراحل داوری یا ویراستاری مقاله از  ه  مسئول مقاله موظف به انجام کامل هم  هنویسند  ▪

  یرایش و انتشار حذف خواهند شد.داوری یا و  ه . درغیراین صورت، آن مقاله از مرحلشودیاو خواسته م
 مشخصات نویسندگان مقاله: ب(

علمی یا مقطع تحصیلی، نام محل تحصیل یا وابستگی سازمانی )دانشگاه، پژوهشگاه،    ه نام و نام خانوادگی، مرتب ▪
   و انگلیسی، مشخص شود. ، عربی نویسندگان، به فارسی ه هم (آموزشی یا تحصیلی ه دانشکده، مؤسسه، یا رشت

 مسئول مشخص شود.   همقالاتی که بیش از یک نویسنده دارد، نویسند ▪
 نویسندگان درج شود.  ه هم ه شماره تماس و نشانی رایانام ▪
   مسئول نوشته شود. هنشانی منزل یا محل کار، کد پستی نویسند ▪
شود و به همراه فایل   ینگارحروف  Wordافزار  صورت مستقل از فایل مقاله، در نرممشخصات مذکور، به  ههم ▪

سسه  ؤ م  دانشگاه /   مربوطه در حوزه/ ی سامانه به مسئول  اندازراه)تا  بارگذاری شود.    ه مقاله در تارنمای نشری 
 تحویل داده شود.( 

 مشخصات صوری مقاله  ج(

 Bشود. متن فارسی مقاله با قلم    ینگارحروف    Word افزارمتن مقاله، بدون مشخصات نویسندگان، در نرم ▪
Lotus    متن عربی مقاله با قلم13و اندازه ،  B Badr    و متن انگلیسی با قلم  13و اندازهTimes New 

Roman  شود.  ینگارحروف 10اندازه 
 »دستور خط فارسی« مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسی باشد. براساس   نگارش مقاله ▪
 تعداد کلمات مقاله بیش از هشت هزار کلمه نباشد.   ▪
بدنه    واژه(، مقدمه،   7تا    5ها )کلیدواژه  ساختار مقاله باید متشکل از عنوان، چکیده )حداکثر دویست واژه(، ▪

  نوشت، پینامهها و ...( نتیجه و کتاب، نقدها، یافتههانییها، تبو ضرورت آن، پیشینه، تحلیلمسأله    اصلی )بیان 
 باشد.   )درصورت وجود(

 نامه به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی ارسال شود.  ها و کتابعنوان مقاله، چکیده، کلیدواژه ▪
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   و متمایز شود.  تعیین، مرتب  یگذار، با شمارهجهیدمه تا عنوان نت اصلی و فرعی مقاله، از عنوان مق  یهاعنوان ▪
ها  آن  و در برابر معادل فارسی   پرانتز معادل خارجی اعلام نامشهور و اصطلاحات تخصصی در متن مقاله، داخل   ▪

 درج شود. 
   ها آورده شود.نوشتدر متن مقاله هیچ پانوشتی درج نشود و توضیحات فرعی و تکمیلی در بخش پی ▪

، با استفاده از  Referenceزبانه    قی از طر  Wordافزارصورت خودکار )در نرمبه هانوشتیپ  ههم ❖
متن  Endnotes  نه یگز انتهای  در  طر (  از  تا  شود  ایجاد  تکُ    ق یمقاله  اعداد  بر  کردن  کلیک 

 انتهای مقاله دسترسی یافت. در ها آن در متن مقاله بتوان بلافاصله به متن هانوشتیپ
 باشد.  (12×  18مطابق با اندازه متن چاپی)حداکثر  ها و ...ها، نمودارها، تصویرها، نقشهاندازه جدول ▪
طور مثال در مقالات فارسی  ها و ... با متن مقاله یکسان باشد. )بهویرها، نقشهها، نمودارها، تصاطلاعات جدول ▪

 اطلاعات نمودارها به فارسی درج شود.( 
   بیان شود.ها  آن  ها، نمودارها، تصویرها، و ... از منابع دیگر اخذ شده باشد، حتماً نشانی منبعجدول  کهیدرصورت ▪
   صورت خط مورب ترسیم شود.اعشار در مقالات فارسی و عربی فقط بهه نشان  ▪
 )جدول( ترسیم و تنظیم شود.  Tableبا استفاده از گزینه  Wordافزار ها فقط در نرمهمه جدول ▪
با استفاده از دستور استاندارد  فاصلهاست تمامی نیملازم   ▪ افزار  نرمبا استفاده از  یا    ctrl+shift+2های متن 

 ویراستیار ایجاد شوند. 
  صورت تصویر ارسال نشود.به  وجه چیهشود و به  ی نگارحروف    Wordافزار ها داخل فرمول چین نرمفرموله  هم ▪

 استناد  هشیود( 

صورت کلمه به کلمه از منابع  مستقیم )مطالبی که به  یهاقولاد کلمات نقلدچنانچه تع   مستقیم،قول  نقلدر   ▪
  یهاقولاد کلمات نقلد، درون گیومه درج شود و چنان چه تعدتر از چهل کلمه باششود( کمدیگر نقل می

باش  تربیش  مستقیم ابتداز چهل کلمه  نی  ،هاقولنقل  دا اندازه قلم متن آن ،  ازه از قلم اصلی متن  د م ان یک و 
فرورفتگی از سر اشپون، درج    مترسانتی نیماگانه، با یک و  دی ج دون گیومه و در بن  دشود و سپس ب ترکوچک
 شود. 

 های غیرمستقیم )نقلِ مضمون سخن( در گیومه درج نشود.  قولمتن نقل ▪
مستقیم و غیرمستقیم، نام خانوادگی نویسنده کتاب  قول  متنی به منابع، بلافاصله، پس از نقلبرای ارجاع درون ▪

(؛  1/210:  1366یا مقاله، سال انتشار: شماره جلد/ صفحه منبع موردنظر درون پرانتز آورده شود. مثال: )مرادی،  
برای کتاب تک جلدی نام خانوادگی نویسنده، سال: شماره صفحه داخل پرانتز آورده شود. مثال: )حسینی، 

1378 :25). 
 صورت زیر عمل شود:ای بهالعظمی خامنهاللهآیتع به آثار، بیانات و دروس حضرت ارجا  ▪

به کتاب ❖ شماره    :ای، سال انتشار کتابصورت: )خامنهبه  العالی()مدظلهای  العظمی خامنهاللههای آیتارجاع 
 .(313: 1398ای، . مثال: )خامنهصفحه(

بیانات رهبر معظّم انقلاب ❖ به  بیانات، تاریخ دقیق(  صورت )خامنه، بهالعالی()مدظلهارجاع  ارجاع به  و در  ای، 
ای، مکتوبات، تاریخ دقیق( عمل  صورت )خامنهبه،  ، حکم و ...( رهبر معظم انقلابمکتوبات )بیانیه، پیام



  Khamenei.ir(. تاریخ دقیق بیانات و مکتوبات در سایت  6/9/1393ای، بیانات،  شود. مثال: )خامنه
 قابل مشاهده است. 

ای، درس خارج، تاریخ دقیق(.  صورت: )خامنهبهالعالی( )مدظلهای العظمی خامنهاللهارجاع به درس خارج آیت ❖
 .(12/12/1397ای، درس خارج، مثال: )خامنه 

ارسی نظیر عربی، انگلیسی و ... به شیوه قبل و به زبان اصلی آورده شود. مثال:  متنی متون غیرف ارجاعات درون ▪
(Nelson, 2003: 115 .) 

ای در یک سال بیش از یک اثر استفاده شده باشد، با قرار دادن حروف ابجد )الف، ب، ج، د،  اگر از نویسنده ▪
( در دیگر منابع، پس از سال انتشار،  .… ,a, b, cو...( در منابع فارسی و عربی و با درج حروف الفبای انگلیسی)

 .(255الف:  1377آن آثار از هم متمایز شود. مثال )مطهری، 
نویسنده مستقل دارد، نام نویسنده مقاله،  ها  آن  ای که مقالاتمتنی به فرهنگ یا دانشنامهدر ارجاعات درون ▪

 / ذیل »ابومحمد صالح«(.  6:1373مثال)انواری،  سال انتشار، شماره جلد، و صفحه منبع موردنظر آورده شود. 
ای که مقالات آن نویسنده مستقل ندارد، نام فرهنگ/ دانشنامه،  متنی به فرهنگ یا دانشنامهدر ارجاعات درون ▪

:  1389الملل،  سال انتشار، شماره جلد، و نام مدخل موردنظر)در گیومه( آورده شود. مثال: )دانشنامه روابط بین
 (.ذیل »تحریم« 

متنی، ارجاعات تکرار شود و از تکرار واژه »همان« )در منابع عربی: »المصدر السابق« و در  در ارجاعات درون ▪
 ( پرهیز شود.ibidمنابع انگلیسی: 

خانوادگی نویسنده در هر  در منابع پایان مقاله، اگر از یک نویسنده بیش از یک اثر استفاده شده باشد، نام و نام ▪
 جای نام نویسنده خودداری شود.، تکرار گردد و از ترسیم خط بهطورکاملمورد، به

)سرقت علمی( فقط به منابع دیده شده استناد داده شده و به ارجاع دیگران اعتماد    جهت پیشگیری از انتحال  ▪
 نشود.

 صورت زیر درج شود: به APAنامه مطابق با شیوه شناختی کامل همه منابع در بخش کتابمشخصات کتاب ▪
 نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان کتاب. محل چاپ: ناشر.تألیفی:  کتاب ❖

 نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان کتاب. نام مترجم. محل چاپ: ناشر. کتاب ترجمه:  ❖
ایتالیک )ایرانیک(،  صورت مقاله، نام نشریه به نام خانوادگی نویسنده، نام. )سال انتشار(. عنوان مقاله:   ❖

 شماره نشریه، شماره صفحات مقاله. 

،  نامهعنوان روزنامه یا هفتهنام خانوادگی، نام. )روز، ماه و سال انتشار(. عنوان مقاله.  مقاله در جراید:   ❖
 .شماره جریده: شماره صفحات مقاله

نام. )سال(. عنوان مقاها:  مقاله از کتب مجموعه مقالات همایش ❖ نام  نام خانوادگی،  نام و  له. در 
نام   خانوادگی )گردآورنده یا ویرایشگر(. عنوان همایش. عنوان کتاب )شماره صفحه(. شهر: ناشر. یا:

 خانوادگی، نام. )سال(. عنوان مقاله. مجموعه مقالات، عنوان همایش، شهر: ناشر، شماره صفحه. 
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نامه در مقطع تحصیلی کارشناسی  . پایاننامهنام خانوادگی، نام. )سال دفاعیه(. عنوان پایان نامه:  پایان ❖
 ارشد/دکتری. نام دانشگاه، شهر. 

نام خانوادگی، نام. )سال انتشار در صورت موجود بودن(. عنوان مقاله یا مطلب. بازیابی شده )در  منابع اینترنتی:  •
فحه( و آدرس اینترنتی  تاریخ استخراج( از: نام پایگاه اینترنتی )یا عنوان نشریه الکترونیکی، جلد شماره، سال: ص 

  سایت.



  

 
  العالی()مدظله  ایخامنه  العظمیاللهآیت  حضرت  فکری  منظومه  در  اجتماعی  وحدت   الگوی  بررسی 

 1 .................................................................  محتوا تحلیل روش براساس
 سادات میروکیلی مرضیه محصص، فاطمه

 27 ..... فلسطین   مردم   نبودن   ناصبی   در   ( العالی مدظله )   ای خامنه   العظمی الله آیت   دیدگاه حضرت   تبیین 
 زادهمحمدرضا شاهرودی، حسین مناحی

آیت  اجتهادی  رویکرد  با   قرآن  تفسیر  در  عرف   اعتبار   معیارهای   و  قلمرو  العظمیاللهحضرت 
 49 .........................................................................   (العالی مدظله) ایخامنه

 مهرباقر ریاحی
هُمْ  مَنَافِعَ  لِیَشْهَدُوا» حج سوره 28 آیه از  مفسران فهم  تطور سیر

َ
حضرت   بیانات بر تأکید با« ل

 17 ......................................................... (العالیمدظله)ایالعظمی خامنهاللهآیت
 ملازاده یامچی میثم شعیب، رضا 

  پاسخ  و   حجاب  حفظ  با  ناسازگار  هاینشکُ   با  مواجهه  در  اسلامی  حکومت  حقوقی  وظیفه  تبیین  
 91 ..............   (العالیمدظله)  ایخامنه العظمیاللهتآی حضرت دیدگاه  از بهره با آن شبهات به

 البرز محقق گرفمی
  حضرت  نظری  رویکرد   بر  مبتنی  جانی  قتل  فرض  در  اول  مقتول  اولیای  به  دیه  تعلق  کیفیت 

 119 ........................................................ (العالیمدظله) ایخامنه العظمیاللهتآی

  الهه نخعی   ، محمدرضا کیخا                                                                                                              
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 26/07/1404تاریخ پذیرش:   - 18/02/1404تاریخ دریافت: 

بررسی الگوی وحدت اجتماعی در منظومه فکری حضرت  
 براساس روش تحلیل محتوا   العالی()مدظله ای العظمی خامنهاللهآیت

 |  1| مرضیه محصص 
 |  2سادات میروکیلی  | فاطمه  
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 چکیده 
از اندیشوران قرار گرفته و    ، در عصر حاضر پالایش جوامع بشری از چندگانگی موردتوجه بسیاری 

جوی راهبردهای مؤثر برای تحقق وحدت اجتماعی انجام شده است.  وهای فراوانی در جستتلاش 
عنوان کلیدواژه راهبردی در گفتمان اسلامی، از مباحث محوری در اندیشه سیاسی اسلام  وحدت به

  maxqdaافزار لیل محتوا و با استفاده از نرم شود. پژوهش حاضر با استفاده از روش تحمحسوب می
له اصلی پژوهش این است  أپردازد. مس به تبیین این مفهوم می ایالله خامنهآیتو با استناد به بیانات 

فکری   منظومه  در  اجتماعی  وحدت  می  له معظمکه  چگونه  و  شده  ترسیم  بهچگونه  عنوان تواند 
که    است های پژوهش گویای آن  اعی ایفای نقش کند. یافتهبخشی به روابط اجتمپارادایمی برای نظم

مقوله  به  توجه  مستلزم  اسلامی  در جامعه  اجتماعی  وحدت  الگوی  متعددی  تحقق  .  باشدمیهای 
استراتژیک خوانده و همواره علما و برجستگان سیاسی و آحاد ملت ایران    لهأمس   یک  را   وحدت  ایشان

آموزه  به وحدت در ذیل دستورات و  پیامبر اسلام دعوت کردهآای قرهرا  به  و محبت  و  ن کریم  اند 
پ   ررنگی در تقویت یکپارچگی و انسجام امت اسلامی و ایستادگی در برابر  وحدت اسلامی نقش 

الله  آیتوتحلیل بیانات  دهای حاصل از تجزیهد. نتایج حاصل نشان داد که ک  نماینظام سلطه ایفا می
های عملیاتی وحدت های نظری وحدت و مکانیسمهای چهارچوب توان در مقوله  را می   ایخامنه
  . کردبندی طبقه

 . افکنی ای، اخوت اسلامی، روش تحلیل محتوا، تفرقه الله خامنه وحدت اجتماعی، آیت   واژگان کلیدی: 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 مقدمه . 1
مهم   از  یکی  اجتماعی  اسلامی، وحدت  تعالیم  مبنای  آرمان بر  قرآن شود.  می   ها محسوب ترین 

ارا های  توصیه  اجتماعی  وحدت  تحقق  برای  این  کره  ئ متعددی  در  است.  خامنه آیت   زمینه ده  ای الله 
ده است. نمو ررنگی را در تقویت یکپارچگی امت اسلامی ایفا  گام وحدت اسلامی، نقش پ  عنوان پیش به 

به  را  وحدت  موضوع  مس ایشان  می له أ عنوان  معرفی  تاکتیکی  نه  و  ردی  راهب  علما، کنند  ای  همواره  و 
تدوین  توان اذعان داشت، می   اند.روشنفکران و آحاد امت اسلامی را به وحدت اجتماعی دعوت کرده 

متن  رویکرد  با  فکری  الگوی وحدت  نظام  بر  مبتنی  و  ضرورت لهمعظم محور  از  یکی  معاصر ،  های 
این موضوع را   باشدمی   درصدد   ، آید و تاکنون مورد کاوش قرار نگرفته است. نوشتار حاضرشمار می به 

بررسی و   ی و کیفی، مورد با روش تحلیل محتوای کم    1۴۰۳تا    1۳۵۷از سال    ایشان در فرمایشات  
قرار دهد  ارائه شود. روش تحلیل   ، تحلیل دقیق  از منظومه وحدت  آن، چهره منسجمی  با واکاوی  تا 

دارای اعتبار بالایی   ، ده از آنآم   دست رود و نتایج به شمار می ه محتوا، روشی علمی برای تفسیر متن ب 
افزار حدیث ولایت گیری از نرم این تحقیق قصد دارد تا با استفاده از این روش و همچنین با بهره   . است

منابع سخنان   به  نرم   ای الله خامنه آیت برای دسترسی  به   maxqdaافزار  و  متون،  تحلیل کیفی  برای 
 له با ترسیم الگوی وحدت اجتماعی بپردازد.بررسی فرمایشات معظم 

 پیشینه پژوهش   .2 
ب که  مقالاتی  بههازجمله  مقاله حاضر  پیشینه  مقاله »وجوب  آیند، میمی  شمارطورکلی  به  توان 

از نظر امام خمینی )ره( و مقام معظم  رهبری« اشاره کرد    وحدت و حرمت تفرقه در جهان اسلام 
تفرقه در جهان    .(1۵1-  12۷:  1۳۹۷  )قیوم زاد،  به بررسی وجوب وحدت و حرمت  این پژوهش 

پردازد. روش تحقیق کیفی و مبتنی بر تحلیل  ای میالله خامنهاسلام از دیدگاه امام خمینی )ره( و آیت
  ای الله خامنهآیتو    )ره(  مینیهای امام خ و از منابعی مانند قرآن، روایات، سخنرانی  باشد میگفتمان  

می نشان  نتایج  است.  شده  بوده، استفاده  آنان  عزت  و  پیشرفت  عامل  مسلمانان  وحدت  که  دهد 
است. هر دو رهبر بر ضرورت   گردیدهپذیری در برابر دشمنان ضعف و سلطه سببکه تفرقه درحالی 

اند و آن را راهی برای مقابله با استعمار و تحقق تمدن عنوان یک تکلیف الهی تأکید کردهوحدت به
 دانند.اسلامی می

مقاله  »صورت  در  و  همچنین  فرهنگی  کثرت  و  وحدت  دوگانه  مبنای  بر  توسعه  نظریات  بندی 
بیان (  1۴۷/1۷۳:  1۴۰2  ای« )اصفهانی، لله خامنهاها از خاستگاه فکری آیتبازخوانی انتقادی آن 

کند که در  ای فرهنگی و دینی، الگوی پیشرفتی را دنبال میعنوان پدیدهشود که انقلاب اسلامی بهمی 
ای، پیشرفت  الله خامنهویژه آیتتقابل با الگوهای توسعه غربی قرار دارد. از منظر رهبران انقلاب، به
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باشد و به تعالی معنوی و اخلاقی جامعه توجه کند. این دیدگاه در مقابل   دبنیاحقیقی باید فرهنگ
عنوان ابزاری در گیرند یا آن را به گیرد که اغلب یا فرهنگ را نادیده می نظریات رایج توسعه قرار می
 بینند. خدمت اهداف اقتصادی می

کتاب دیدگاهدر  بر  مروری  وحدت:  »منشور  درب های  انقلاب  معظم  رهبر  وحدت  های  اره 
ای رهبر معظم انقلاب  خامنه  اللهگرایی: از منظر آیت؛ »وحدت و هم(1۴۰1  مسلمانان« )محمودی، 

( 1۳۹۵ای« )صمدی،  الله خامنه؛ »وحدت اسلامی: گفتارهایی از آیت(1۳۹۶اسلامی« )برازش،  
سیار دقیق نیز به موضوع وحدت پرداخته شده، لکن نوآوری نوشتار حاضر استفاده از روش تحلیلی ب

 است.   لهمعظمدر بررسی وحدت اجتماعی از نظرگاه 
 شناسی پژوهش .روش3

شوند. مضامین دهنده و فراگیر تقسیم میدر این روش، مضامین به سه گروه مضامین پایه، سازمان
سازمان مضامین  و  هستند  متن  در  موجود  کلیدی  نکات  و  کدها  تلخیص  پایه  و  ترکیب  از  دهنده 

ها هستند، اصول حاکم بر متن را  مضامین عالی داده  ، آیند. مضامین فراگیردست میمضامین پایه به
توجه در شبکه مضامین این  نکته مهم و قابل(.  1۵:  1۳۹۹زاده،  دهند )شیخعنوان یک کل نشان میبه

ها و هدف تحلیل، ممکن است از مجموعه متون موردبررسی بیش به پیچیدگی داده  توجه  است که با
بهاز   فراگیر  مضمون  بایک  آید؛  و این  دست  پایه  مضامین  تعداد  از  فراگیر  مضامین  تعداد  حال، 

فراگیرسازمان بود. هر مضمون  را تشکیل    ، دهنده کمتر خواهد  هسته و کانون یک شبکه مضمونی 
:  1۳۹۹زاده،  دهد؛ پس ممکن است یک تحلیل به بیش از یک شبکه مضامین منجر شود )شیخمی 

های عملی و مؤثر برای انجام یک  ای از رویه طورکلی روش شبکه مضامین، مجموعهبه(.  12۶-1۸۶
دهی تحلیل و  و به سازمان  نمایدمیکند. هر مرحله از فرایند تحلیل را بیان  تحلیل کیفی فراهم می

د و امکان تشریح غنی، بامعنی و حساس از متن را از طریق الگوهای اساسی و  کنارائه آن کمک می
 . (۸: 1۳۹2زاده، سازد )شیختارها فراهم میساخ

 وحدت   شناسی. مفهوم4
به  لغت  در  اتحاد  وحدت  و  همبستگی  یکپارچگی،  حوزه باشدمی معنای  در  مفهوم  این  های  . 

مورد  دین  و  سیاست  فلسفه،  ازجمله  وحدت    مختلفی  سیاست،  در علم  است.  گرفته  قرار  بررسی 
شود. قرآن کریم نیز با تأکید بر پیشرفت جامعه شناخته می عنوان یک اصل اساسی برای ثبات و  به

اهمیت وحدت، آن را موهبتی الهی دانسته و پیامبران را برای تحقق این هدف مبعوث کرده است. در  
تقسیم می و حقیقی  دو شکل مجازی  به  و  دارد  قرار  تفرقه  مقابل  در  قرآنی، وحدت  د.  گرد ادبیات 

که وحدت حقیقی به  درحالی  باشد،میتشابه، تجانس و تطابق  وحدت مجازی شامل انواعی مانند  
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معنای همکاری  تر و مبتنی بر اشتراکات اساسی اشاره دارد. در عرصه سیاسی، وحدت بهاتحاد عمیق
 های مختلف با حفظ اختلافات جزئی در راستای اهداف مشترک است. گروه

قابل نوع وحدت  اسلامی، سه  امت  وبرای  است: نخست،  بهتصور  تنوع حدت مطلق که  دلیل 
دستدیدگاه دینی،  تفاسیر  و  دشوار  ها  آن  به  شرایط  باشدمی یابی  در  که  مصلحتی  وحدت  دوم،   .

و تحت معقول که  شکل میفشارهای خارجی  بحرانی  نیست. سوم، وحدت  پایدار  معمولًا  و  گیرد 
)ص پیامبر  سنت  و  قرآن  خدا،  به  ایمان  مانند  دینی  مشترک  اصول  بر  پذیرش  مبتنی  با  و  است   )

ها و جلوگیری از . هدف اصلی وحدت، کاهش تنشباشدمیپذیر اختلافات فرعی، تحقق آن امکان
انگیز است. این مفهوم در طول تاریخ موردتوجه ادیان و مکاتب مختلف بوده و در اسلام  عوامل تفرقه 

کید بر اخوت دینی و همکاری اجتماعی تقویت شده است. در  به این پژوهش، پس از تبیین ویژه با تأ
رد کلان ها و موانع آن بررسی شده و درنهایت، وحدت بهمفهوم وحدت، مبانی، مؤلفه عنوان یک راهب 

 شود.برای جامعه اسلامی معرفی می
صراحت  : قرآن کریم بهباشدمیبررسی  اهمیت و جایگاه وحدت در اسلام از ابعاد مختلفی قابل

کرده تأکید  مسلمانان  وحدت  »  بر  مانند  آیاتی  هِ   بِحَبلِ   وَاعتَصِموااست.  قوا  وَلا  جَمیعًا  اللَّ «  تَفَرَّ
. وحدت در قرآن نه  باشدمیدهنده اهمیت این موضوع در نظام فکری اسلام نشان( 1۰۳، عمران)آل

 شود.یک توصیه ساده، بلکه فرمانی الهی و شرط اساسی بقای امت اسلامی محسوب می
لی فرستادن پیامبران، ایجاد وحدت در جامعه و رفع اختلافات بوده  همچنین، یکی از اهداف اص

سوره بقره به این نکته اشاره دارد که پیامبران با کتاب و میزان فرستاده شدند تا مردم به    21۳است. آیه 
ترین منبع قدرت و عزت برای مسلمانان  وحدت مهم روازاینعدالت رفتار کنند و از تفرقه بپرهیزند؛ 

رفتن   بین دهد که اختلاف و نزاع موجب ضعف و ازسوره انفال هشدار می ۴۶. قرآن در آیه د باشمی 
می مسلمانان  عدالت،    ؛شودقدرت  برقراری  مانند  اسلام  اجتماعی  اهداف  از  بسیاری  چراکه 

نهیامربه و  قابلمعروف  وحدت  سایه  در  تنها  ایجاد  ازمنکر  برای  لازم  بستر  وحدت  است.  تحقق 
بر وحدت از دیگر جوامع متمایز   تکیه  کند و جامعه اسلامی باجامعه اسلامی مطلوب را فراهم می

دگرد می  پیامبر )ص(  الگویی د. سیره  بود،  بین مسلمانان همراه  برادری  پیمان  ایجاد  با  که  مدینه  ر 
اند اند، توانسته عملی از جامعه متحد ارائه داد و تاریخ نشان داده است که هرگاه مسلمانان متحد بوده 

 در برابر دشمنان ایستادگی کنند. 
ینه شکل گرفت که آیه  عد اجتماعی وحدت در اسلام با تأسیس جامعه برادرانه مسلمانان در مدب  

. این وحدت  (10)حجرات،    «إِخْوَة    الْمُؤْمِنُونَ   إِنََّمَا»روشنی بر آن تأکید دارد:  سوره حجرات به  1۰
عد  ساز ایجاد نهادهای مدنی و مردمی مشترک در سراسر جهان اسلام شده است. در ب  اجتماعی زمینه
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مفرقه بین  اصولی  مشترکات  بر  تأکید  با  اسلام  نیز،  همای  از  الگویی  مختلف،  زیستی  ذاهب 
 آمیز ارائه داده است.مسالمت

 . وحدت در قرآن 5
  که در بسیاری از آیات به آن اشاره   باشد می یکی از مفاهیم بنیادین و محوری   ، وحدت در قرآن کریم 

است.    شده ویژه مؤمنان مطرح  ها و به ای برای ایجاد همبستگی و انسجام میان انسان عنوان پایه و به   گردیده 
که    باشد می ها  از نظر معنایی، وحدت در قرآن به معنای یگانگی، یکپارچگی و اتحاد میان افراد و امت 

اند  نفس واحد آفریده شده   ز یک ها ا کند که همه انسان ها دارد. قرآن تأکید می ریشه در آفرینش واحد انسان 
 . ( 22  : 1۴۰۳هاست )موسوی،  ساز وحدت و برادری میان انسان و این اصل خلقت، زمینه 

تأکید قرار   عد اجتماعی و دینی نیز مورد عد خلقت، بلکه در ب  تنها در ب  قرآن کریم وحدت را نه 
به قرآن  در  مؤمنان  است.  معرفی  داده  یکدیگر  برادران  مودت، گردیدهعنوان  الفت،  به  دعوت  و  اند 

عنوان عوامل اصلی ایجاد وحدت و همبستگی  ها بهرحمت و تعاون در میان آنان شده است. این آموزه 
کند که  شوند و قرآن بر لزوم پرهیز از اختلاف، حسد و تفرقه تأکید می در جامعه اسلامی شناخته می
 .(۶۳: 1۳۹۹د )حسینی، گرد موجب فروپاشی وحدت می

الله )ریسمان الهی( است که نماد پیروی یکی از عوامل کلیدی وحدت در قرآن، اعتصام به حبل 
کند که پذیرش کامل دین اسلام و پیروی از آن، . قرآن تأکید می باشدمی از دین واحد و قانون الهی  

ف و تشتت ساز اتحاد امت اسلامی است و هرگونه پذیرش ناقص دین یا تفرقه در آن، موجب اختلا زمینه 
گیرد و این وحدت، شود؛ بنابراین وحدت براساس ایمان کامل و عمل به دستورات الهی شکل می می 

قرآن همچنین به نقش  . ( 112  : 1۴۰۳  کند )رضایی، قدرت و استحکام جامعه اسلامی را تضمین می 
سیره پیامبر و   که پیروی از   نماید عنوان محور وحدت امت اشاره دارد و تأکید می پیامبر اکرم )ص( به 

از عوامل مهم حفظ وحدت و جلوگیری از تفرقه است. این محوریت پیامبر در وحدت،  )ع( بیتاهل 
می  به باعث  اسلامی  جامعه  که  تهدید شود  و  دشمنان  برابر  در  واحد  امت  یک  و   هایعنوان  داخلی 

 .(۹2:  1۴۰1خارجی مقاومت کند و انسجام خود را حفظ نماید )نجفی،  

کند که تحقق آن  عنوان یک ضرورت اجتماعی، سیاسی و فرهنگی معرفی می ا به قرآن وحدت ر
ترین عنوان یکی از مهم . تقوا به باشدمی پذیر  وسیله تقوا، عدالت، عفو و اصلاح میان مردم امکانبه

آفرین در قرآن شناخته شده است که با رعایت آن، زمینه برقراری عدالت، مودت و عوامل وحدت
می فراهم  نزاعهمکاری  و  اختلافات  و  میشود  کاهش  آموزه ها  این  اهمیت  نشان  ، ها یابد.  دهنده 

در قرآن کریم،  .  (۳2:  1۴۰2)کاظمی،    باشدمیوحدت در حفظ امنیت و پیشرفت جامعه اسلامی  
و  (  ۹2  ء،امت واحده: )انبیا(  1۰۳  ،عمرانالله: )آلوحدت با مفاهیم مختلفی بیان شده است: حبل
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الله« آن را به سه  علامه طباطبایی در تفسیر المیزان با تشریح مفهوم »حبل(  ۴  ، )صف  :ف واحدص
سطح اجتماعی )امت(   و  سطح تشریعی )شریعت(  ، کند: سطح اعتقادی )توحید(سطح تقسیم می

 . (2۵ /۳: 1۳۸۰ )طباطبایی، 
فَ  اللهِ عَلَیْکُ وَاذْکُرُوا نعمتاز منظر قرآنی، وحدت نعمتی الهی است » لََّ

َ
فَأ عْدَاءً 

َ
کُنْتُمْ أ مْ إِذْ 

إِخْوَانًا بِنِعْمَتِهِ  صْبَحْتُمْ 
َ
فَأ قُلُوبِکُمْ  )آل عمران بَیْنَ  این  ( علامه جوادی 1۰۳  ، «  تحلیل  در    آیه آملی 

عد  های تکوینی الهی است که هم جنبه الهیاتی و هم ب  نویسد: »وحدت اسلامی از سنخ نعمتمی 
و از جهت اجتماعی، عامل    باشدمی؛ از جهت الهیاتی، تجلی رحمت واسعه الهی  دارد   اجتماعی

 (.۳2۷ :1۳۸۵آملی، انسجام امت اسلامی« )جوادی

اصلی و  وحدت  نظری  اسلامپشتوانه  وحدت  منبع  است.    ، یترین  در خامنه  الله آیتقرآن  ای 
کنند: »قرآن کتاب وحدت است، کتابی که امت اسلامی را به ریسمان محکم الهی  باره تأکید میاین

  1۰۳(. علامه طباطبایی در تفسیر المیزان ذیل آیه  ۳۰/۵/1۳۸۵ای، بیانات،  کند« )خامنهدعوت می
کند که مایه اتحاد امت اسلامی است  م تفسیر میرا به قرآن و دین اسلا  «اللهحبل»عمران،  سوره آل

کنند: »وحدت اسلامی  نیز در بیانی الهیاتی سیاسی تأکید می   ایالله خامنهآیت(.  2۴  /۳)طباطبایی،  
شود و قدرت است؛  ن میاهم رحمت است و هم قدرت؛ رحمت است؛ چون مایه الفت قلوب مؤمن

م مقاوم  دشمنان  مقابل  در  را  اسلامی  امت  )خامنهیچون  بیاناتکند«  این  12/۰۹/1۳۹۰  ،ای،   .)
 . باشدمیله وحدت أدهنده عمق نگاه اسلامی به مستحلیل دووجهی، نشان

 ای الله خامنه.چهارچوب نظری وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت6
ک   بیانات  در بررسی  دقیق و  با موضوع وحدت اجتماعی، مضامین   ایالله خامنهآیتدگذاری 
ذیل دسته مرحله   اند.  بندی شدهمطابق جدول  با جست  نخستدر  متن است،  تجزیه  در وکه  جو 

طور کامل و  گردآوری شدند. بعد از آنکه به  لهمعظمها و بیانات تمام عبارت  ، افزار حدیث ولایت نرم 
  ،دهای اولیهواقع ک    ند. درگردیده کدگذاری  های اولیجانبه به متن بیانات تسلط حاصل شد، دادههمه

. پس شودتقسیم می  ..استفاده مانند بند، عبارت، کلمه و. فهم و قابلهای قابلتقطیع متن به قسمت
  ، مورددست آورده و در چندین مرحلهدگذاری متن بههای ک  دگذاری اولیه، مضامین را از بخشاز ک  

شود. پس از کشف مضامین پایه، این مضامین پایه شناسایی میبازبینی قرار گرفت؛ بنابراین مضامین  
ند. مضامینی  گرد بندی میصورت منسجم دستههای همگون بهبراساس محتوا و مبانی نظری در گروه

ای که از  گیرند، باید موضوع مشابهی داشته باشند؛ بنابراین مضامین پایهکه تحت یک شبکه قرار می
گیرند. درنهایت  دهنده قرار میعنوان مضامین سازمان، تحت یک گروه بهنظر محتوا مشابه هم باشند 

رسیم و پس از اینکه مضامین به مضامین کلی و فراگیر می ، دهندهبا ادغام مشابهت مضامین سازمان
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وارد مرحله دوم که تشریح   ، ، در مرحله  بعدینموددهنده و درنتیجه فراگیر را مشخص پایه و سازمان
 2۳۰، حدود  ای الله خامنهآیتفرمایش    11۰در مرحله اول از حدود    . شویممین است،  و تفسیر مت

  21بندی قرار گرفتند و در  دها براساس مشابهت محتوایی در دستهد اولیه استخراج شد که این ک  ک  
به   پایه  مضامین  مجدد  بررسی  با  بعد  مرحله   در  گرفتند.  قرار  پایه  مضمون  مضمون    ۶عنوان 

 مقوله  فراگیر و کلی رسیدیم.  2دهنده دسترسی پیدا کردیم و در مرحله  اخیر به سازمان

فراوانی  
مضامین 

 دهنده سازمان

 مضامین فراگیر 
مضامین 

 دهنده سازمان

فراوانی  
مضامین 

 پایه 

 مضامین پایه 

36 

های  چارچوب 
 نظری وحدت 

 مبانی وحدت

 شناسی وحدت مفهوم  16
 وحدت در قرآن  13
 شعار وحدت 3
 مراتب وحدت 4

30 
موانع و تهدیدات 

 وحدت

 مفهوم مخالف وحدت  3
 دشمن وحدت  2

25 
اقدامات ضد وحدت 

 توسط دشمن 

11 
نمادهای  

 بخش وحدت

7 
اسلامی  ها و شعائر نشانه

 وحدت: حج

1 
ها و شعائر اسلامی  نشانه

 وحدت: شهادت 

3 
ها و شعائر اسلامی  نشانه

وحدت: ماه مبارک  
 رمضان

82 
های  مکانیسم

 عملیاتی وحدت 
نقش رهبران و  

 نهادها در وحدت 
5 

نقش پیامبر در مقوله 
 وحدت
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مبانی وحدت موانع و تهدیدات
وحدت

نمادهای 
وحدت بخش

نقش رهبران و 
نهادها در وحدت

پیامدهای وحدت 
و ضد وحدت

راهکارهای 
تقویت وحدت

4 
امیرالمؤمنین مظهر 

 وحدت

9 
تأثیر انقلاب و امام  
 خمینی در وحدت 

32 
نقش مردم در تأمین 

 وحدت

19 
نقش خواص در ایجاد و  

 استمرار وحدت 

13 
کیفیت وحدت آفرینی از 

 نجانب مسئولا

8 
پیامدهای وحدت 

 و ضد وحدت

 پیامدهای وحدت 5

3 
افکنی پیامدهای تفرقه

دشمن از منظر رهبر  
 انقلاب

35 
راهکارهای  

 تقویت وحدت

23 
های  وحدت در ملت

 مسلمان و امت اسلام

4 
راهکارهای مردمی  

 تقویت وحدت

8 
های  وحدت در فرقه

 مسلمان
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 ایالله خامنهمبانی وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت .1-6
ویژه  ها است که در اندیشه اسلامی، بهمعنای یگانگی و یکپارچگی میان افراد یا گروهوحدت به

ها  شود که انسانعنوان ارزش مقدسی مطرح میای، جایگاه والایی دارد و بهخامنه  اللهآیتدر کلام  
وحدت  معنای یگانه شدن و  باید برای حفظ و تحقق آن حتی جان خود را فدا کنند. ایشان توحید را به
 . (۵۷:1۴۰2 دانند )مهدیان، جامعه تعبیر کرده و آن را رکن اساسی حرکت جامعه به سمت کمال می

معنای انسجام ملی و همبستگی اجتماعی است که در اندیشه  از منظر سیاسی و اجتماعی، وحدت به
بهلهمعظم منافع  ،  تحقق  و  خارجی  فشارهای  برابر  در  ایستادگی  برای  حیاتی  عاملی  جمعی عنوان 

ردی میلهأشود. ایشان وحدت اسلامی را مسجامعه اسلامی شناخته می دانند که باید با پرهیز  ای راهب 
 .(12۰:  1۴۰2د )دوستدار، کامیاب و کلاکی، گرد از اختلاف و تفرقه حفظ 

پذیری و مشارکت  عنوان عامل ایجاد همبستگی، مسئولیت وحدت اجتماعی در ادبیات علمی به
تعریف ش مردم عمومی  نظام  در  ارتباطات  ده است که  براساس  اجتماعی  ارتباطات  دینی،  سالاری 

شود افراد نسبت به یکدیگر مسئولیت داشته و مراقب می  موجبگیرد. این ارتباطات ولایی شکل می
د.  گرد تحقق اهداف جامعه باشند که این امر به نوبه خود موجب تقویت وحدت و انسجام ملی می

 گردیدهوحدت، ارتباط نزدیک آن با مفاهیمی چون ولایت و توحید نیز مطرح  در تحلیل مفهومی  
عنوان محور و مرکز جامعه، نماد اراده کلی جامعه است و ارتباطات ولایی بین افراد،  است. ولایت به

با ارادهباشدمیساز وحدت و انسجام اجتماعی  زمینه  های  . این ساختار ولایی همچنین در مقابله 
دهد که اوصاف الهی را  کند و جامعه توحیدی را شکل میاستکباری نقش مهمی ایفا میطاغوتی و  

بروز می به(.  ۵۷:1۴۰2  دهد )مهدیان، در خود  عنوان یک ضرورت اجتماعی، فرهنگی و  وحدت 
اندیشه   در  نهخامنه  اللهآیتسیاسی  موجب ای  بلکه  است،  مسلمانان  قدرت  و  پیروزی  عامل  تنها 

عنوان یک عامل  شود. ایشان بر لزوم حفظ وحدت بهیت و تعالی امت اسلامی میبرقراری نظم، امن
همبستگی و قدرت تأکید دارند که باید از طریق پرهیز از اختلاف و تقویت همدلی در جامعه تحقق  

 . (۹2: 1۴۰1یابد )نجفی، 

کید بر این نگاه، وحدت را حقوق متقابل مسلمانان بر  الله خامنهآیت با تأ ذمه یکدیگر  ای نیز 
ای،  شود )خامنهپذیری جمعی میکنند که بدون آن، جامعه اسلامی دچار فقدان مسئولیت تعریف می

کنند که وحدت، بازی سیاسی نیست، بلکه یک اصل  همچنین تصریح می .(12/۰۸/1۳۹۵بیانات،  
چراکه در نظر   باشد؛میشرط جهاد وحدت پیش( 12/۰۹/1۳۹2ای، بیانات،  اعتقادی است )خامنه

  ساز جهاد اعم از جهاد نظامی، سیاسی و فرهنگی است )خمینی، امام خمینی )ره(، اتحاد، تنها زمینه
شکست  (.  21۰:  1۳۴۹ به  محکوم  وحدت،  بدون  نظامی  جهاد  که  داشت  توجه    باشدمیباید 
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در    لهمعظم(.  ۵۶  /1۰)خمینی،   پیروزی  معتقدند:  مقدس،  دفاع  تجربه  به  استناد  با  جنگ نیز 
جهاد سیاسی  (.  ۳1/۰۳/1۳۹۰ای، بیانات،  ساله، محصول وحدت کلمه ملت ایران بود )خامنههشت

نهایت جهاد فرهنگی    و در  (۸۹:  1۳۸۵آملی،  نیز مستلزم همگرایی نخبگان و مردم است )جوادی
اره  ای با اشالله خامنهآیت(.  1۴۵:  1۳۸۴یزدی،  )مصباح  باشد می بدون اتحاد، منجر به تشتت فکری  

شود دهند که در نبود وحدت، جای دوست و دشمن عوض میهای دشمنان، هشدار میبه توطئه
بیانات،  )خامنه مفهوم   روازاین؛  (۰۹/۰۷/1۳۹۸ای،  در  بهباید  را  آن  وحدت،  سلاح  شناسی  مثابه 

توطئه با  هشدار  مقابله  منطقه،  حوادث  به  اشاره  با  همچنین  ایشان  گرفت.  درنظر  نیز  دشمن  های 
 (. 1۴/۰۵/1۳۹۷ای، بیانات، ترین تهدید برای امت اسلامی است )خامنهدهند که تفرقه، بزرگی م

 ای الله خامنه. راهبرد وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت2-6
ردی و حیاتی دارد که فراتر از یک شعار الله خامنه شعار وحدت در اندیشه آیت  ای، جایگاهی راهب 

شود. ایشان وحدت کلان برای حفظ انسجام و قدرت امت اسلامی مطرح می عنوان راهبردی  صرف، به 
دانند که باید با همکاری له تاکتیکی یا مصلحتی، بلکه یک ضرورت اساسی و راهبردی می أ را نه یک مس

د و امت گرد و عدم نفی یکدیگر میان فرق و مذاهب اسلامی تحقق یابد تا از نفوذ دشمنان جلوگیری  
 .( ۵۰:  1۴۰2خارجی و داخلی مستحکم باقی بماند )اخوت،    های ر تهدیداسلامی در براب 

و پرهیز از   هااند که شعار وحدت اسلامی باید با رفع اختلافای بارها تأکید کردهالله خامنهآیت
معنی و پوچ  و در خدمت حاکمیت اسلام بودن، بی  هاتفرقه همراه باشد و وحدت بدون رفع اختلاف

معنای همکاری مشترک، عدم نفی یکدیگر و پرهیز از تنازع بر سر مسائل  ا بهاست. ایشان وحدت ر
ای در خدمت دشمنان قرار  مذهبی و طایفه های اند که اختلافاند و هشدار دادهمذهبی معرفی کرده

 گیرد و باید با هوشیاری از آن پرهیز کرد. می 
و همدلی میان مذاهب اسلامی   معنای ایجاد همکاری، شعار وحدت اسلامی بهلهمعظماز منظر  

از    ، است پرهیز  لزوم  بر  ایشان  دارد.  بر دیگری ستم روا  یا  نفی کند  را  اینکه هر گروه دیگری  بدون 
پیروان تأکید کرده و این رفتارها را موانع   های ه مناظر خصمانه و نفی دیگر مذاهب به بهانه نجات 

 .(۵2:1۴۰2 اند )اخوت، تحقق همکاری مشترک و وحدت دانسته
عنوان یک شعار مقدس و قطعی است که  ای بهالله خامنهدرنهایت شعار وحدت در دیدگاه آیت

دهند که دشمنان چشم امید به  باید با عمل و رفتار مسئولان و مردم همراه شود. ایشان هشدار می
ایجاد تفرقه و اختلاف میان مسلمانان دارند و حفظ وحدت و یکپارچگی، عامل اصلی پیشرفت و 

. این شعار وحدت، زیر پرچم اسلام و قرآن، نقطه اشتراک و عامل  باشدمییت جامعه اسلامی  امن
 قدرت امت اسلامی معرفی شده است.
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ساز  های هویتعنوان مؤلفه اکبر« و »اتحاد اسلامی« بهالله«، »اللهالا»لااله  مانندشعارهای دینی  
ای با اشاره به  الله خامنهآیت  . کنندیفا میآفرینی ادر امت اسلامی، نقشی محوری در گفتمان وحدت

الله به»شعار  )خامنهاکبر  اسلامی«  انقلاب  پیروزی  رمز  بیانات،  عنوان  ب  (1/1۰/1۳۵۸ای،  بر  عد  ، 
بودن ماهیت توحیدی، نقطه    الاالله( با دارا ورزند. شعار )لاالهآفرینی این شعارها تأکید میوحدت

ب است.  اسلامی  مذاهب  تمام  امت اشتراک  انسجام  اصلی  محور  »توحید،  مطهری،  گفته شهید  ه 
کنند:  خاطرنشان می شانبیاتای نیز در الله خامنهآیت(. 12۳: 1۳۵۷« )مطهری، باشدمیاسلامی 

دنبال تخریب این اصل هستند«  »شعار لا اله الا الله، پرچم مشترک همه مسلمانان است و دشمنان به
عنوان نماد مقاومت و  اکبر در انقلاب اسلامی ایران بهشعار الله.  (1۳۹2/  ۴  /۶ای، بیانات،  )خامنه
اکبر، یعنی نظام اسلامی نباید در برابر  کنند: اللهدر این زمینه تصریح می  له معظم.  باشدمیاتحاد  

 (. 1۴/۳/1۳۹۸ای، بیانات، زورگویی مستکبران سکوت کند )خامنه

 ای الله خامنه. مراتب وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت3-6 

به  در وحدت  اسلامی،  اندیشه  و  اجتماعی  علوم  چندب  ادبیات  مفهوم  یک  و عنوان  عدی 
مورد سلسله دارای   مراتبی  را  وحدت  المیزان،  تفسیر  در  علامه طباطبایی  است.  گرفته  قرار  بررسی 

می اجتماعی«  »وحدت  تا  وجودی«  »وحدت  از  اجتماعی  مراتبی  وحدت  است  معتقد  و  داند 
)طباطبایی،  مسلمانا باشد  وجود  عالم  در  حقیقی  وحدت  از  بازتابی  باید  از  (.  12۴  /۳  :1۳۹۰ن 

آمیز و بالاترین سطح آن، وحدت قلوب و  زیستی مسالمتترین سطح وحدت، همینئدیدگاه وی، پا
. این نگرش با دیدگاه دورکیم در مورد همبستگی اجتماعی که آن را به مکانیکی و  باشدمیاهداف  

 (.Durkheim, 1893: 85مقایسه است )کند، قابلقسیم می ارگانیک ت

نظریهینئپا در  وحدت  سطح  به  ترین  که  است  نهادی  یا  ساختاری  وحدت  اجتماعی،  های 
عنوان   باهماهنگی در سطح قوانین و نهادهای اجتماعی اشاره دارد. پارسونز این سطح از وحدت را  

های  شدن ارزش»انسجام نظام اجتماعی« مطرح کرده و معتقد است این انسجام از طریق نهادینه
می حاصل  )مشترک  از (.  Parsons, 1951:41شود  این سطح  مطهری  اسلامی، شهید  اندیشه  در 

توان به این  وحدت را »اتحاد در نظام« نامیده و معتقد است حتی بدون وحدت عقیدتی کامل، می
این سطح از وحدت شرط لازم برای تشکیل  (. 1۵۶ :1۳۷۷یافت )مطهری،  سطح از وحدت دست

 . باشدمیاما کافی ن است، جامعه اسلامی 
ها و هنجارهای اجتماعی است. گیدنز این سطح را »انسجام مرتبه دوم وحدت، اشتراک در ارزش 

می  یک هنجاری«  جمعی  پذیرش  بر  مبتنی  که  ارزش   نامد  مشترک  رشته  )گیدنز،   باشد می های 
ای داشتند و معتقد در تفکر اسلامی، امام خمینی )ره( بر این سطح از وحدت تأکید ویژه (.  12۳:1۹۸۴
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 کند« )امام خمینی های اسلامی ما را به وحدت دعوت می بودند: »اسلام دین وحدت است، تمام ارزش 
می پژوهش (.  ۳۴۵/   12    :1۳۶1  ، )ره(  نشان  نیز  تجربی  ارزشی های  اشتراک  از  که  جوامعی  دهد 
 (.Putnam 2000: 22تری برخوردارند، از همبستگی اجتماعی بالاتری برخوردارند ) بیش 

عاطفی  عالی و  قلبی  وحدت  اسلامی،  اندیشمندان  از  بسیاری  دیدگاه  از  وحدت  سطح  ترین 
تبیین شده (  1۰« )حجرات:انما الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَه . این سطح از وحدت در قرآن کریم در آیه »باشد می 

نامد که در آن افراد به حدی از است. علامه جعفری این سطح از وحدت را »اتحاد وجودی« می
(.  2۳۴  :1۳۸۰دهند )جعفری،  اند که منافع جمعی را بر منافع فردی ترجیح میرشد معنوی رسیده

  :1۳۸۴  ل،عنوان »همدلی اجتماعی« بررسی کرده است )زیم  بایمل این پدیده را  زشناسی،  در جامعه
شود که از سرمایه  تر در جوامعی یافت میبیش  ، دهد این سطح از وحدتتحقیقات نشان می(.  ۶۷

 اجتماعی بالایی برخوردارند. 
را در سطوح مختلفی  الله خامنهآیت نوین اسلامی، وحدت  به لزوم تشکیل تمدن  اشاره  با  ای 

رتبه وحدت، مبتنی بر اصل »عدم  م  نخستین(.  2۴/۰۸/1۳۹۸  بیانات،  ای، کنند )خامنهتعریف می
آمیز را تضمین  زیستی مسالمتتجاوز جوامع اسلامی به یکدیگر« است. این سطح، حداقلی از هم

های  های عملی در حوزه مرتبه دوم، مبتنی بر همکاری(  2۴/۰۸/1۳۹۸ای، بیانات،  کند )خامنهمی 
اومتی در جهان اسلام، خواستار تشکیل  با تأکید بر اقتصاد مق  ایشان  باشد.میعلم، فناوری و اقتصاد  

شده اسلامی  مشترک  )خامنهبازار  بیانات،  اند  می  .(2۵/۰۶/1۳۸۳ای،  نشان  که مطالعات  دهد 
های تجاری  ترین بلوک توانند به یکی از بزرگکشورهای اسلامی درصورت هماهنگی اقتصادی می

خارجی است. شهید سلیمانی    هایسومین سطح، وحدت در مواجهه با تهدید  .ندگرد جهان تبدیل  
تواند در عین اختلافات مذهبی، در جبهه  عنوان نماد این ائتلاف، نشان داد که امت اسلامی میبه

شود.   متحد  اینله  معظممقاومت  می در  یکباره  اسلامی  امت  اگر  رژیم  فرمایند:  شود،  صدا 
ترین سطح وحدت، ایجاد امت واحده  عالی  (.1۸/1۰/1۳۹۸ای،  یابد )خامنهصهیونیستی زوال می

نَّ  ای با اشاره به آیه »إالله خامنه. آیتباشد میاست. وحدت حقیقی اتحاد حول محور ولایت الهی  
وَاحِدَ  ه  مَّ

ُ
أ تُکُمْ  مَّ

ُ
أ )أنبیاء:  ههَـذِهِ  می (۹2«  نهایی  آرمان  را  اسلام  جهانی  حکومت  تشکیل  دانند ، 
 .(1۴/۰۶/1۳۹2ای، بیانات، )خامنه

 ای  الله خامنهوحدت اجتماعی در دیدگاه آیت های. موانع و تهدید 4-6
ترین موانع وحدت اجتماعی، عدم درک مشترک از مفهوم وحدت است. برخی آن یکی از اصلی

معنای همکاری  که در دیدگاه اسلامی، وحدت بهدانند، درحالی سازی عقاید میسانمعنای یک را به
اختلاف حفظ  عین  کلامی    ات در  و  ظرفیتباشدمیفقهی  شناخت  عدم  همچنین،  متقابل  .  های 
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شود. برای مثال، نبود گیری تعامل سازنده مینهادهای اجتماعی مانند حوزه و دانشگاه، مانع از شکل
از روشن  دانشگاهی،    تعریف  و  حوزوی  علوم  تعامل  به    موجبنحوه  نتوانند  نهاد  دو  این  تا  شده 

 گرایی برسند. هم

های اجتماعی، از موانع روانی وحدت  های متقابل میان گروهداوریای و پیشتصورات کلیشه
ب حوزویانرای  است.  گاهی  غرب   ، مثال،  را  دانشگاهیاندانشگاهیان  و  متحجر    ، زده  را  حوزویان 

زدگی در  گرایی و سیاستشود. همچنین، حزب وگوی سازنده میپندارند که این امر مانع گفتمی 
د مصالح کلی جامعه فدای منافع گروهی شود و  گرد می  سبب های علمی و اجتماعی،  برخی محیط

 . فضای وحدت تضعیف گردد
نیز تفاوت در نظام اداری  آموزشی و ساختارهای  ب باشد می از موانع مهم وحدت    ،های  رای  . 

ها  که دانشگاه شاگردی است، درحالی  - های سنتی استاد مثال، نظام آموزشی حوزه مبتنی بر روش
شود همکاری میان این دو ها باعث می تر رویکردهای مدرن و پوزیتیویستی دارند. این تفاوتبیش 

م  دشواری  با  )مانند د. علاوه گردواجه  نهاد  پیگیری وحدت  برای  مشخص  نهادهای  نبود  این،  بر 
مد باشد  اشده اقدامات در این زمینه پراکنده و ناکار   موجب عالی وحدت حوزه و دانشگاه(  شورای 

 (.۴۶:1۳۸۷  )رفیعی،
به  اسلامی  اختلافبرخی جوامع  تاریخیِ  تجربیات  تقابلدلیل  و  استعمار  های مذهبی،  افکنی 

دادن هویت    دست  ها از ترس از شده برخی گروه  موجب  مسئله ت به وحدت بدبین هستند. این  نسب
پروژه در  مشارکت  از  خود،  وحدتمذهبی  تاریخهای  همچنین،  کنند.  اجتناب  های  نگاریبخش 

گذشته ارائه نشود که    تصویر دقیقی از عوامل وحدت و تفرقه در  گردیدهجانبه و گزینشی، باعث  یک
 .زنداین امر به تداوم اختلافات دامن می

ترین  انگیز، یکی از بزرگهای تفرقهویج گفتمانهای خارجی در جهان اسلام و تردخالت قدرت 
های متعارض در جهان مثال، برخی کشورهای غربی با حمایت از جریانرای  موانع وحدت است. ب

شکل مانع  شدهاسلام،  مسلمانان  میان  مؤثر  اتحاد  دوگانهگیری  دیگر،  سوی  از  های  سازیاند. 
فق  مدیریت  یا  تخصص  برابر  در  تعهد  مانند  علمی،  ساختگی  مدیریت  مقابل  در   موجب هی 

 سازد. و همکاری میان نخبگان را دشوار می  گردیده سازی فضای اجتماعیقطبی
 ای الله خامنهمفهوم مخالف وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت .5-6

یحُکُمْ قرآن کریم در آیه » های  روشنی به پیامدبه(  ۴۶« )انفال:وَلَا تَنَازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَتَذْهَبَ رِ
اشاره می آیه می تفرقه  این  تحلیل  در  ابتدا  کند. شهید مطهری  که  بادی است  مانند  »تفرقه  نویسد: 

(.  1۵۶  /2۴سازد« )مطهری،  قدرت نظامی و سپس انسجام اجتماعی امت اسلامی را پراکنده می
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به پیکره    ترین ضربهدهند: »تفرقه بزرگشناختی هشدار میای نیز با رویکردی جامعهخامنه  اللهآیت
می دامن  آن  به  مختلف  ابزارهای  با  دشمنان  که  است  )خامنهاسلام  بیاناتزنند«    ،ای، 

بیانات    .(2۳/۰۵/1۳۹۳ به  استناد  به اختلاف و  می  ، در مورد مفاهیم ضد وحدت  لهمعظمبا  توان 
ها در ساختار جامعه اسلامی و اشخاص با هم و  تفرقه کلمه در فضای گفتمانی و رودررویی جناح

ها از نظر عاطفی اشاره کرد. شناخت دقیق این مفاهیم برای نیل به وحدت امت اسلامی جدایی دل
ترین سلاح  کنند: تفرقه بزرگای در بیانی تاریخی تأکید میالله خامنهضروری است. برای مثال آیت

امام خمینی )ره( (.  11/1۳۶1/ 1۹  ، ای، بیانات که باید از آن پرهیز کرد )خامنه  استدشمنان اسلام  
نمی وقتی دل »فرمودند:   باقی  دیگر وحدتی  از هم جدا شود،  پس  (.  2۴۵  /12)خمینی،    «ماندها 

 تقویت پیوندهای عاطفی بین مسلمین مهم و ضروری است. 
شود ساسی تهدیدات وحدت اسلامی که منجربه تضعیف همبستگی امت اسلامی می دو وجه ا
از:   آمریکا  (  1عبارتند  سرکردگی  به  جهانی  فرقهجریان(  2استکبار  آیتهای  شیطانی.  الله  گرای 

نظام سلطه  »فرمایند:  دشمن وحدت است، تأکید می  ،ای با تبیین این مفهوم که استکبار جهانیخامنه
ترین مانع وحدت جهان اسلام است که با ابزارهای مختلف به ایجاد  ری آمریکا، اصلیجهانی به رهب 

می بیانات)خامنه  «پردازد تفرقه  می(.  ۳/1۰/1۳۷۶  ، ای،  ابزارها  فشار  این  با  و  اقتصادی  تواند 
فرقهتحریم همچنین  سیاسی.  و  فرهنگی  یا  باشد  هدفمند  بههای  بودهگرایی  درونی  دشمن   و   مثابه 
افکنی شیطان است که در گرایی همان تفرقهخوانند: فرقهاین پدیده را »توطئه شیطانی« می   لهمعظم

 (. 2۸/۰۷/1۳۹۵ ،ای، بیاناتشود )خامنهلباس دین ظاهر می
خامنهآیت می  ایالله  »رقابتهشدار  اختلافدهند:  و  داخلی  موجب  های  نباید  سیاسی  های 

ایشان تأکید (.  1۴/۰۳/1۳۹2ای، بیانات، خامنهت و آزار شود« )پراکنی و ایجاد دشمنی و اهان نفرت 
اختلافات سلیقه باشند  مراقب  باید  مردم  که  ندارند  تبدیل  ملی  وحدت  برای  تهدیدی  به  د. گرد ای 

مردم    -ین  ئکنند که »این اختلافات وقتی به سطوح پاایشان با اشاره به تاریخ اسلام خاطرنشان می
این  . (2۹/۰۷/1۳۸۷ای، بیانات، )خامنهرسد« ی تند و خطرناکی هم میرسد، به جاهامی - عامی 

ای،  خامنه»جهات نفسانی« )  ایشاندهنده نقش مردم در کنترل هیجانات مذهبی است.  بیان نشان
بروز اختلافات می(  12/۰۵/1۳۷۵بیانات،   را عامل  با  مانند تعصبات قومی و مذهبی  دانند. مردم 

 وانند مانع تضعیف وحدت شوند. تها میکنترل این گرایش
فرمایند: »تبلیغات سوء دشمن در افکار در زمینه جنگ روانی و تبلیغات سوء می ای  الله خامنه آیت 

و (   1۳۹۵/ ۰۹/ 1۷ای، بیانات،  خامنه کند« ) عمومی، خللی جدی در وحدت امت اسلامی ایجاد می 
زدن به اختلافات میان   درحال دامن   صورت دائمبه ای خود،  د:  »دشمن با ابزارهای رسانه نماین تأکید می 
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درباره نقش   . ( 1۳۹۳/ ۰۴/ 12ای، بیانات،  خامنه « ) نماید شیعه و سنی است تا امت اسلامی را تضعیف  
دن زفرمایند: »وهابیت یک فرقه ساختگی است که برای ضربه های ساختگی می استکبار در ایجاد فرقه 

 ( است.«  شده  ایجاد  مسلمانان  وحدت  بیانات،  خامنه به  می (  1۳۹2/ ۰۵/ ۰۸ای،  تصریح  کنند:  و  
افکنی، جهان اسلام را به تا با تفرقه   نمایند های تکفیری حمایت می آمریکا و استکبار جهانی، از گروه 

کوشد : »دشمن می فرمایند رابطه می  این  ایشان در  . ( 1۳۹۴/ 11/ 1۴ای، بیانات،  خامنه آشوب بکشانند ) 
ایجاد کند« )  برادران مسلمان اختلاف  میان  بیانات، خامنه با تحریک تعصبات قومی و مذهبی،  ای، 

زدن خواهند با دامن و »اختلاف و تنازع، مایه شکست در وحدت است. دشمنان می (   1۳۹۰/ ۰۳/ ۰1
درباره   له . معظم (1۳۸۹/ ۰۷/ 22ای، بیانات،  خامنه د« ) نماین به این اختلافات، امت اسلامی را تضعیف  

تفرقه  در  خارجی  و  داخلی  عوامل  منافقافکنی می نقش  مفسد ا فرمایند: »تمام سعی  و  و ا ن  داخلی  ن 
 ( است«  مردم  میان  شکاف  ایجاد  بیانات،  خامنه خارجی،  می (  1۳۹۷/ ۰۸/ 1۵ای،  تأکید  کنند: و 

نقشه  اجرای  با  داخل کشورها،  در  دشمن  دنبال  »مزدوران  به  استکبار،  و برهم های  ملی  وحدت  زدن 
 .(1۳۹۶/ ۰۵/ ۰۳ای، بیانات،  خامنه  اسلامی هستند« ) 

 ای الله خامنه. نمادهای وحدت بخش در دیدگاه آیت7-6
دهد که مناسکی مانند حج، ماه مبارک رمضان و  ها نشان میروش تحلیل محتوای کیفی یافته

به قدس  اسلامی«  روز  وحدت  عینی  »نمادهای  عمل  (  ۰۸/11/1۳۸1  بیانات،   ای، )خامنهعنوان 
بدیلی در ایجاد انسجام  ساز امت اسلامی، ظرفیت بیعنوان عناصر هویتکنند. شعائر دینی بهمی 

ای،  ای با تأکید بر اینکه »حج مظهر وحدت اسلامی است« )خامنهخامنه  الله آیتاسلامی دارند.  
 . نمایندیت همبستگی اسلامی تحلیل میمثابه سازوکارهای تقو، این مناسک را به(12: 1۳۹۵

گفتمان   تحلیل  بزرگ سیاسی  لهمعظمبراساس  اجتماعات  و  اسلامی  مهم  مسائل  از  »حج  ـ  ، 
عنوان نماد وحدت و برائت از شرک  و طواف کعبه به(  1۸/۳/1۳۶۰بیانات،    ای، مذهبی است« )خامنه

ای،  ایجاد احساس برادری میان ملل مسلمان )خامنه(  ۳1/۰۵/1۳۹۴بیانات،  ای،  )خامنه  باشدمی 
)تقریب ملت(  ۳1/۰۵/1۳۹۴بیانات،   مناسک حج  در  حج (  ۳1/۰۵/1۳۹۴بیانات،  ای،  خامنهها 

عنوان سازوکار  به ، مناسک جمعی( 1۸/11/1۳۸1 بیانات،  ای، ستون اصلی حیات امت واحد )خامنه
)خامنه بیانات انسجام  مشترک،  تجلی    ، حج(  1۸/11/1۳۸1  ،ای،  هویت  تقویت  جمعی،  عبودیت 

کنند: حج مایه برکت و هدایت در طور که ایشان تأکید می تثبیت مشترکات اعتقادی است و همان
 . باشدمیحیات امت واحد 

و   نیز موجب تقویت روحیه همبستگی، وحدت  شهادت در راه حفظ و سربلندی جامعه اسلامی 
می  مشترک  هدف  سمت  به  ابرقدرت شو حرکت  که  است  چیزی  همان  کلمه  وحدت  مرعوب  د.  را  ها 
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)خامنه می  بیانات سازد  همبستگی (  1۳۶۸/ ۴/ 1۵  ، ای،  و  وحدت  باید  به  بنابراین  عشق  پرتو  در  که  ای 
 . ( ۸/   ۵1د و از تفرقه پرهیز شود )خمینی:   گرد حفظ    ، شهادت در جوانان و جامعه انقلابی ایجاد شده است 

  ،ای، بیانات روز قدس نمایشگر وحدت جهان اسلام است )خامنه ای، الله خامنهآیتدر بیانات 
دهی  شکل  موجبمایه برکت و هدایت است که    ، همچنین اجتماعات بزرگ مذهبی(.  1۰/۰۷/1۳۸۷

به اراده جمعی، تقویت موضع مشترک سیاسی، تجلی عبودیت جمعی و تأکید بر مشترکات اعتقادی،  
 .شوددشمن مشترک می نمایش قدرت امت اسلامی و مقابله با

 ایالله خامنهعملیاتی وحدت اجتماعی در دیدگاه آیتهای . مکانیسم 8-6
آفرین  های وحدتها و سخنرانیرهبران دینی و سیاسی با ارائه بیانیه ، ای الله خامنهآیتدر بیانات  

رهبرانی مانند امام خمینی  »ای در تقویت همبستگی اجتماعی ایفا کنند.  کنندهتوانند نقش تعیین می 
انقلاب  محور  حول  را  جامعه  مختلف  اقشار  توانستند  ملی،  و  مذهبی  مشترکات  بر  تأکید  با  )ره( 

این نوع رهبری فرهمندانه با ایجاد حس تعلق مشترک،  (.  ۴۵:  1۳۸۰)جعفری،    «اسلامی متحد کنند
توانند  عنوان نهادهای آموزشی می های علمیه بهها و حوزه دانشگاه شود.ساز وحدت پایدار میزمینه 

ای، گفتمان وحدت را نهادینه  رشتههای بینهای درسی مشترک و برگزاری همایشبا طراحی برنامه
میب» کنند.   نشان  اسلامی  مذاهب  دانشگاه  تجربه  مذاهب  ررسی  طلاب  مشترک  آموزش  که  دهد 

این  (.  ۷2:  1۳۹۸)محمدی،    «های مذهبی داشته استداوریمختلف، تأثیر مثبتی در کاهش پیش
 د. نماینوگو، زیرساخت فکری وحدت را فراهم میفرهنگ گفت تربیت نیروهای آشنا با نهادها با

های مختلف اجتماعی  توانند تصویر مثبتی از گروهلید محتوای مناسب میهای جمعی با تورسانه
دهد که این شبکه با  نشان می  1۳۸۰های شبکه وحدت در دهه  تحلیل محتوای برنامه»ارائه دهند.  

کلیشه از  کندپرهیز  کمک  مذاهب  تقریب  به  توانسته  (.  12۳  :1۴۰۰پژوهی،  )رسانه  «سازی، 
های مختلف را فراهم  وگوی مستقیم بین گروههای نوین نیز با ایجاد فضای تعاملی، امکان گفترسانه
ساز وحدت  توانند زمینه ها نیز با تدوین قوانین تبعیض و ایجاد نهادهای تخصصی میاند. دولتکرده

صراحت بر  هب 1۳و  12دهد که اصول باشند. بررسی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران نشان می
عالی  همچنین تشکیل نهادهایی مانند شورای.  وحدت اسلامی و حقوق پیروان مذاهب تأکید دارد 

 وحدت حوزه و دانشگاه، گام عملی در جهت تحقق این هدف است. 
عنوان یک پارادایم محوری مطرح  در گفتمان اسلامی معاصر، وحدت امت به  نکته شایان توجه آنکه  

مََّ ای با تأکید بر آیه » امنه الله خ بوده است. آیت 
ُ
تُکُمْ أ مََّ

ُ
، وحدت را »میراث  ( ۹2  ، « )أنبیاء وَاحِدَه   ه إِنََّ هَذِهِ أ

عنوان »محور وحدت« و تمسک به کتاب خدا و سنت نبوی،  دانند. وجود نبی مکرم اسلام به نبوی« می 
رْسَلْنَاكَ   وَمَا » د:  فرمای شوند؛ چنانچه قرآن کریم می دو رکن اساسی همبستگی امت اسلامی محسوب می 

َ
  أ
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کنند: پیامبر اسلام )ص( با حکمت  در این زمینه تصریح می   له معظم   . ( 107)انبیاء،    « لِلْعَالَمِینَ   رَحْمَةً   إِلَاَّ 
  (. 1۳۹۵ای،  الهی خود توانست قبایل پراکنده عرب را به امت واحده تبدیل کند )خامنه 

الله همان ولایت  کنند که »حبلاشاره می  1۰۳، آیه عمرانآلسوره  ای در تفسیری آیت الله خامنه
امام علی )ع( از نظر سابقه در اسلام و فضایل    .«باشدمی گاه این ولایت الهی  است و علی )ع( تجلی

تواند محور وحدت مسلمین باشد؛ چون  می   روازاین اخلاقی مورد اتفاق تمام فرق اسلامی است و  
حتی خوارج که با او جنگیدند، هرگز در علم و تقوای کسی نیست که در فضایل او حرفی داشته باشد.  

 تأیید همگان است.  نظیر ایشان مورد همچنین علم بی(. 2۳:  1۳۹۰ای، او شک نکردند )خامنه

از ابتدا بر محور وحدت امت   ،از نظر ایشان انقلاب اسلامی ایران به رهبری امام خمینی )ره(
آیت گرفت.  شکل  خامنهاسلامی  تصریح  الله  اصل  میای  به  تمسک  با  )ره(  خمینی  »امام  کنند: 

  له معظم(.  2۳:  1۳۹۰ای،  "وحدت کلمه" توانستند ملتی یکپارچه را به میدان مبارزه بکشانند« )خامنه
می  اجتنابتأکید  انتخاب که یک ضرورت  نه یک  اسلامی  »امروز وحدت  ناپذیر است«  فرمایند: 

 (. 2۶/۷/1۴۰۰ بیانات،  ای، )خامنه

انتزاعی یا سیاست دولتی نیست، بلکه  ای الله خامنهآیتدر گفتمان   ، وحدت صرفاً یک آرمان 
کنند. ایشان با تأکید  محوری ایفا میهای فعال در فرایند تحقق وحدت نقشعنوان موضوع»مردم« به

( مشترک«  دشمن  برابر  در  متحدانه  ایستادگی  یعنی  »وحدت  اینکه  بیانات،  خامنهبر  ای، 
زنند که بدون مشارکت آگاهانه مردم معنا  نش جمعی گره می، این مفهوم را به یک ک  (2۹/۰۷/1۳۹۳

هِ   بِحَبلِ   وَاعتَصِموابا تفسیر آیه »له  معظم  یابد.نمی قوا  وَلا  جَمیعًا  اللَّ کید   (103عمران،  )آل  «تَفَرَّ تأ
ت اجتماع« نیز باید  أاست، »در هیبر اینکه یک وظیفه فردی  الله علاوهد که اعتصام به حبلنماینمی 

کند که بدون مشارکت فعال مردم تحقق  ای جمعی تعریف میانجام شود. این نگاه، وحدت را پروژه 
که »مراد ما از وحدت    نمایندصراحت تصریح میو به(  1۴/۰۷/1۳۶۸ای، بیانات،  خامنهیابد )نمی

معنای »عدم تنازع« و همکاری  ت بهشدن عقاید و مذاهب اسلامی نیست«. بلکه وحداسلامی، یکی
تنوع   برای  فضایی  مهم،  مفهومی  تمایز  این  است.  مشترک  دشمن  مقابل  در  اسلامی  مختلف  فِرَق 

بیانات،  خامنهکند )فکری در عین وحدت عملی ایجاد می  ایشان وحدت را   .(۰۷/1۳۸۷/ 2۹ای، 
زورگویی برابر  در  جمعی  »ایستادگی  برای  کلیدی  سل راهبرد  نظام  )های  بیانات،  خامنهطه«  ای، 

نشگران  ترین ک  نفعان وحدت، بلکه اصلیتنها ذیدانند. در این چارچوب، مردم نهمی (  1۳/۰۸/1۳۸2
رد هستند.   در تحقق این راهب 

کید دارند مردم باید با تمرکز بر مشترکات اسلامی و ملی، به  ایالله خامنهآیت جای اختلافات،  تأ
بحث    کنند: »فتاوای فقها و علما هست که اگر مورد . ایشان تصریح میدنماینزمینه وحدت را فراهم  
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هم نزدیک شود«. این  فقهی عالمانه قرار بگیرد، ممکن است با مختصر تغییری، فتاوای دو مذهب به
. ایشان  باشدمیوگوی عالمانه  دهنده نقش مردم در ایجاد تفاهم بین مذهبی از طریق گفتنشان  ، بیان

و  فهمی»کج ) اطلاعیبیها  بیانات،  خامنهها«  وحدت  (  22/۰2/1۳۹۰ای،  اصلی  موانع  از  را 
آگاهیمی  افزایش  با  مردم  میدانند.  و سیاسی  دینی  اختلافهای  تبدیل  از  به  سلیقه  هایتوانند  ای 

  (10)حجرات،    «إِخْوَة    الْمُؤْمِنُونَ   إِنََّمارهبری با استناد به آیه »  های اجتماعی جلوگیری کنند.شکاف
  .(1۹/1۰/1۳۷۶ای، بیانات،  خامنه)  نمایندبر لزوم ایجاد الفت و برادری بین آحاد ملت تأکید می

 عامل کلیدی در وحدت است.  ، فرمایند: »حفظ اخوت اسلامی در میان مردم«ایشان می

ب  خ  پراکنی انجام نگیرد.  کنند: »سعی کنید در جامعه نفرت ایشان خطاب به جوانان تأکید می
... حرکت کنند«    ای وجود دارد، اشکالی هم ندارد؛ اما همه با هم برادروار در کنار هماختلاف سلیقه

دهنده نقش مردم در مدیریت هیجانات اجتماعی  این بیان نشان  .( 1۳/۰۸/1۳۸2ای، بیانات،  خامنه)
توانند  می (  ۰1/۰1/1۳۹۵ای، بیانات،  خامنهها« )ها و شایعهپردازیکردن دروغاست. مردم با »خنثی

عنوان ابزار  دهند که دشمن از شایعات بهد. رهبری هشدار مینماینفضای اعتماد اجتماعی را تقویت  
دانند: »اگر کند. رهبری مشارکت مردم در انتخابات را نشانه وحدت ملی می افکنی استفاده میتفرقه

پ   نشاحضور  را  ملی  وحدت  این  باشد،  انتخابات  در  مردم  میرشور  )ن  بیانات،  خامنهدهد«  ای، 
و ایشان »پشتیبانی   نمایداین مشارکت، وحدت را از سطح شعار به عمل تبدیل می(. 2۹/۰1/1۳۹۶

را از وظایف مردم در مسیر وحدت  (  12/۰۵/1۳۷۵ای، بیانات،  خامنهمردان« )و حمایت از دولت
 نقد همراه با حفظ احترام متقابل است.   معنای نقدناپذیری مسئولان نیست، بلکه دانند. البته این بهمی 

بر لزوم ایستادگی متحدانه  ،  ها«گیری با اشاره به »ید واحده بودن مردم در جهت  ایالله خامنهآیت
ترین  فرمایند: »همبستگی ملی و همدلی مهمکنند. ایشان میخارجی تأکید می  هایدر برابر تهدید

در بیانات  (.  22/۰۹/1۳۹۳ای، بیانات،  خامنهست« )ا  کردن تهدیدها سلاح ملت ایران برای خنثی
اند. این نگاه، وحدت  »کار جهادی« را وظیفه همه مردم و مسئولان دانسته  لهمعظم،  1۴۰۳نوروزی  

 .(۰1/۰1/1۴۰۳ای، بیانات،  خامنه) داندش جمعی همه اقشار جامعه میرا در گرو تلا

 الله خامنه ای . پیامدهای وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت9-6
به اجتماعی  میوحدت  ملی عمل  امنیت  و  ثبات سیاسی  ایجاد  در  کلیدی  عاملی  کند.  عنوان 

امنیتی   هایدر معرض تهدیدجوامعی که از سطح بالایی از همبستگی اجتماعی برخوردارند، کمتر  
های  های قومی و مذهبی شده و هزینهگیرند. وحدت موجب کاهش تنشداخلی و خارجی قرار می 

افزایش    سببرساند. همچنین، این همبستگی  حداقل میهای اجتماعی را بهناشی از مدیریت بحران
ضروری برای پیشرفت شود. وحدت اجتماعی بستری  آوری جامعه در برابر تهدیدات خارجی می تاب
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های مختلف تسهیل  های اقتصادی بین گروهدر جوامع متحد، همکاری.  دگرد اقتصادی محسوب می
به منابع جامعه  و  میشده  پیشرفت  و  توسعه  صرف  اختلافات،  مدیریت  این  جای  شود. همچنین، 

قیمی گردد. وحدت اجتماعی تأثیر مستهای خارجی میگذاریتر سرمایهجذب بیش   موجبوحدت  
ای متحد باعث کاهش احساس تنهایی، افزایش  زندگی در جامعه  بر سلامت روانی افراد جامعه دارد.

شود. این عوامل در مجموع منجربه ارتقای  های اجتماعی و تقویت عزت نفس عمومی میحمایت
حفظ و تقویت هویت    سببگردد. وحدت اجتماعی  های سلامت روان در سطح جامعه می شاخص

های فرهنگی خود، مختلف ضمن حفظ ویژگی  هایدر چنین شرایطی، گروه  شود.ملی و فرهنگی می
د که  گرد مانند. این امر منجربه ایجاد هویتی چندلایه و غنی میهای مشترک ملی پایبند میبه ارزش

ای که از وحدت داخلی برخوردار باشد، از اقتدار هم از تنوع و هم از وحدت برخوردار است. جامعه
دهد تا فرهنگ و  شود. وحدت ملی به کشورها امکان میالمللی برخوردار میتری در عرصه بینبیش

المللی نقش  های بینگیری صورت مؤثرتری به جهانیان عرضه کنند و در تصمیمهای خود را بهارزش
 تری ایفا نمایند. ررنگپ  

عنوان »اساس انقلاب و رمز پیروزی و ضامن  به  ایالله خامنهآیتوحدت اجتماعی در گفتمان  
مطرح شده است. ایشان در این زمینه تأکید  (  12/۰2/1۳۹۸بیانات ،  ای،  خامنهمی« )بقای نظام اسلا

کنند: »وحدت کلمه همان چیزی است که در ابتدای انقلاب ما را پیروز کرد و امروز هم عامل  می 
 ( است«  کشور  عظمت  و  به  (. ۰1/۰1/1۳۹۵بیانات،  ای،  خامنهقدرت  هم  »عامل  وحدت  عنوان 

عنوان »شرط تداوم و پیشرفت  و هم به(  22/11/1۳۹2بیانات،  ای،  خامنه بارزه« )پیروزی در دوران م
کنند: »آنچه دشمن  معرفی شده است. ایشان تصریح می(  1۹/1۰/1۳۹۶بیانات،  ای،  خامنهنظام« )

می  ناامید  )را  است«  عزیز  ملت  شما  ملی  انسجام  و  وحدت  همین  پیام،  ای،  خامنهکند، 
آینده این دو وجه  (.  22/11/1۳۹۹ نگرانه، جایگاه محوری وحدت را در گفتمان انقلاب  تاریخی و 

 دهد. اسلامی نشان می
تضعیف   سببافکنی دشمن،  فرمایند: »تفرقهاندازی دشمن میدرباره نتایج شوم تفرقه  لهمعظم

بیانی و در  (  1۰/12/1۳۹۵ای، بیانات،  خامنهشود« )جبهه  مقاومت و افزایش ناامنی در منطقه می
قدرت دیگر هشدار می نباشد،  متحد  اسلامی  امت  »اگر  بهدهند:  استکباری  به حقوق  های  راحتی 

 . (۰۵/۰۹/1۳۹۴ای، بیانات، خامنهکنند« )مسلمانان تعدی می

 ای الله خامنههای تقویت وحدت اجتماعی در دیدگاه آیت. راهکاری10-6
فر ترویج  وحدت،  تقویت  راهکارهای  مؤثرترین  از  گفتیکی  میان و هنگ  متقابل  احترام  و  گو 

است.  گروه اجتماعی  مختلف  »حبل»های  محوریت  بر  تأکید  با  کریم  بهقرآن  عاملی  الله«  عنوان 
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این امر  (.  ۴۵:  1۳۹۶بیدکی و میربلوکی،  )زارع   «خواندبخش، مسلمانان را به اتحاد فرامی وحدت
است که بر اشتراکات مذهبی و ملی  های آموزشی در سطوح مختلف تحصیلی  مستلزم طراحی برنامه

رسانه همچنین،  باشد.  داشته  از  تأکید  پرهیز  و  اسلامی  اخلاق  بر  مبتنی  محتوای  تولید  با  ها 
 (. 12: 1۴۰1توانند به این فرایند کمک کنند )فرهیختگان، می ، سازیکلیشه

سازمان مردم تشکیل  گروههای  و  آنهاد  بهداشتی،  خدمات  ارائه  به  که  جهادی  و های  موزشی 
می محروم  مناطق  در  میعمرانی  زمینه پردازند،  شود.  تواند  اجتماعی  همبستگی  تجربه  »ساز 

های قومی و مذهبی های جهادی در مناطق مرزی نشان داده که این اقدامات به کاهش تنشفعالیت
بی  های قومی و مذهدادن اقلیت بر این، مشارکتعلاوه(.  ۹۳:  1۳۹2)اماندادی،    «منجر شده است

تصمیم فرایندهای  بهدر  را  آنان  تعلق  احساس  محلی،  میگیری  افزایش  اجتماعی  دهد  نظام 
نهادهایی مانند »مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی« با برگزاری  (. ۵۶: 1۳۹۰نصرآبادی، )باقی

گام اجلاس  مختلف،  اندیشمندان  از  دعوت  و  علمی  برداشتههای  مسیر  این  در  مؤثری  اند  های 
 (.112: 1۳۹۹ه تقریب مذاهب اسلامی، )پژوهشکد

های مختلف، از اصول انگیز و احترام به باورهای مذهبی گروه های گفتاری تفرقه پرهیز از سبک 
جای کنند که به البلاغه به یاران خود توصیه می امام علی )ع( در نهج » ضروری تقویت وحدت است.  

بیدکی و میربلوکی، )زارع   « آنان، زمینه اصلاح را فراهم کنند دادن به مخالفان، با دعا برای هدایت  دشنام 
ای باید این رویکرد مبتنی بر اخلاق اسلامی، هم در سطح فردی و هم در سطح رسانه (.  ۸۹  : 1۳۹۶

موردتوجه قرار گیرد. فتواهای علمای مذاهب مختلف در محکومیت تکفیر و توهین به مقدسات نیز 
 (.1۴۵:  1۳۹۹کند )پژوهشکده تقریب مذاهب اسلامی،  ها کمک تواند به کاهش تنش می 

ویژه در مناطق مرزی و محروم، از عوامل توزیع عادلانه منابع و امکانات در سطح جامعه، به
است.   همبستگی  تقویت  احساس  »کلیدی  طبقاتی،  فاصله  کاهش  و  اجتماعی  عدالت  گسترش 

گروه میان  در  را  میتبعیض  کاهش  مختلف  های  اجرای طرح (.  ۶۷:  1۳۹۶  )ریحانی،  «دهدهای 
تنها به بهبود معیشت  های شغلی و ارائه خدمات بهداشتی در این مناطق، نهعمرانی، ایجاد فرصت

:  1۳۹۰نصرآبادی،  دهد )باقینظام سیاسی را نیز افزایش میکند، بلکه اعتماد آنان بهمردم کمک می
های توسعه محلی، به  رکت مردم در پروژه دهد که مشاهای موفق در این زمینه نشان میتجربه(.  1۰2

 (.12۴: 1۳۹2شود )اماندادی، پذیری و همبستگی اجتماعی منجر میتقویت حس مسئولیت 

از آن  ایالله خامنهآیتنکته شایان توجه در بیانات   ، تقویت گفتمان مقاومت است که رهبری 
کنند.  حمایت از این گفتمان دعوت میعنوان نماد وحدت عملی مسلمانان یاد کرده اند و مردم را به  با

 (1۶/۰۶/1۳۹۴ای، بیانات،  خامنهروز باید تقویت شود«  )فرمایند: »جبهه مقاومت روزبه ایشان می 
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توانند با عبور از اختلافات مذهبی و فکری و تمرکز بر اهداف مشترک، وحدت را تقویت مردم می
کید دارند که گسترش وفاق ملی وظیفه عمومی همه اقشار جامعه است. این وفاق    لهمعظمکنند.   تأ

 .(2۵/۰۴/1۳۷۵ای، بیانات،  خامنههاست )در گرو احترام متقابل و پذیرش تنوع سلیقه

زیستی ایشان  بر  با اشاره به همبستگی اسلامی و وحدت در میان مردم کردستان و با هم  ایشان
  . (2۰/۰۸/1۳۸۴ای، بیانات، خامنهکنند )اقوام و مذاهب مختلف تأکید می لزوم تعامل سازنده بین

دار وحدت امت اسلامی، همواره در بیانات  عنوان رهبر انقلاب اسلامی و پرچمای بهالله خامنهآیت
اند. ایشان  های استکبار جهانی برای ایجاد تفرقه میان مسلمانان تأکید کردهخود بر خطرات توطئه

مهمفرمایمی  »امروز  است«  ند:  تفرقه  ایجاد  اسلامی،  بیداری  با  مقابله  برای  دشمن  دستاویز  ترین 
های دشمن را خنثی  »مسلمانان باید با هوشیاری کامل، توطئه  .(2۴/۰۷/1۳۹۸ای، بیانات،  خامنه)

با و  )  تکیه  کنند  نمایند.«  حفظ  را  خود  وحدت  اسلامی،  مشترکات  بیانات،  خامنهبر  ای، 
های دشمن،  های اسلامی باید با افشای توطئه فرمایند:  »رسانهو در جای دیگری می (   2۴/۰۷/1۳۹۸

( کنند«  آگاه  تفرقه  خطر  از  را  بیانات،  خامنهمردم  از    .(2۰/۰۴/1۳۹۷ای،  عمیق  درک  با  ایشان 
کردهتوطئه  تأکید  اسلامی  امت  وحدت  ضرورت  بر  همواره  جهانی،  استکبار  ایشان  های  اند. 

ای، بیانات،  خامنهترین مسئله برای دشمنان اسلام است« )وحدت مسلمانان، مبغوض فرمایند: »می 
تواند  کنند:  »اگر امت اسلامی متحد باشد، هیچ قدرتی نمی و در پایان تصریح می (  1۵/۰۶/1۳۹۴

   .(12/۰۸/1۳۹۳ای، بیانات، خامنه« )نمایدبه آن ظلم 

 گیری. نتیجه 7
آیت فکری  منظومه  خامنهمطالعه  و  الله  ژرف  منسجم،  تصویری  اجتماعی،  وحدت  درباره  ای 

فقط دهد؛ تصویری که در آن، وحدت نهچندلایه از این مفهوم بنیادین در اندیشه اسلامی ارائه می
بحران حل  برای  راهگشا  راهبردی  بلکه  اخلاقی،  توصیه  یا  نظری  آرمان  اسلام،  یک  جهان  های 

نده امنیت ملی، بسترساز پیشرفت اجتماعی و ابزار تحقق تمدن نوین اسلامی است. در  کنتضمین
: نخست، پیوند مفهومی و باشدمیاین منظومه معرفتی، وحدت اجتماعی بر سه رکن اساسی استوار  

افکنی در  سازی؛ دوم، ضرورت پرهیز از تفرقهالهیاتی وحدت با مقولاتی چون توحید، ولایت و امت
ترین عامل سستی و زوال جوامع اسلامی؛ و سوم، مثابه اصلیتماعی، سیاسی و مذهبی بهساحت اج

سازی فرهنگ انسجام و  آفرینی آگاهانه مردم، خواص، نهادها و رهبران فکری و دینی در نهادینهنقش
می  لهمعظمهمبستگی.   استراتژیک  اصل  یک  بلکه  سیاسی  تاکتیک  یک  نه  را  که وحدت  دانند 

ماندگی تاریخی خواهد بود. در این  ه آن، بستر نفوذ دشمن، تضعیف هویت امت و عقبتوجهی ببی
تنوع نهچارچوب،  فکری  و  قومی  مذهبی،  نمی های  تلقی  وحدت  برای  مانعی  بلکه    ، شوندتنها 
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ای اجتماعی برای غنای امت اسلامی بدل شوند. از  توانند به سرمایهدرصورت مدیریت عقلانی، می
افزایی  گستری و همشناسی، تقویت هویت مشترک، تولید گفتمان تقریب، عدالتسوی دیگر، دشمن

ترین سازوکارهایی هستند که از سوی رهبری برای تقویت وحدت  بین نهادهای دینی و علمی از مهم
شده دیدگاهپیشنهاد  و  بیانات  می  ایشانهای  اند.  پروژهنشان  اجتماعی،  وحدت  تحقق  که  ای دهد 

ازمند مشارکت فعالانه همه اقشار جامعه، از مسئولان تا مردم عادی، از علما تا  جمعی است که نی
توان به بازسازی هویت امت اسلامی، مقابله  فقی است که می نخبگان فرهنگی است. تنها در چنین ا  

های استکباری و استقرار عدالت و عزت در جهان اسلام امید بست. در مجموع، پژوهش  با پروژه
، الگویی جامع برای تحقق وحدت اجتماعی در  ایالله خامنهآیتلیل محتوای بیانات  حاضر با تح 

عنوان نقشه راهی راهبردی در  جامعه اسلامی معاصر ترسیم کرده است؛ الگویی که قابلیت ارائه به
های فرهنگی، آموزشی، دینی و اجتماعی جمهوری اسلامی ایران و جهان اسلام را  گذاریسیاست

 .شدبامی  دارا 
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 چکیده 

یکی از راهبردهای مخالفان جمهوری اسلامی ایران جهت تضعیف محور مقاومت و از بین بردن 
تا از این   ، است  )ع(  گری و عداوت با اهل بیتاتحاد مسلمانان، اتهام مردم فلسطین و غزه به ناصبی

ای در سفر استانی خود الله خامنهند. آیتکندردی و یاری جهان تشیع محروم  ها را از همطریق، آن
در دیدار با علمای آن استان، مردم غزه را از این اتهام مبرا    2۳/۰2/1۳۸۸به استان کردستان در تاریخ  

تا با های رشد و  بررسی معنا، سرزمین  ساخت. این پژوهش با روش توصیف و تحلیل سعی دارد 
دست آمده از این پژوهش  . نتایج بهنمایدرا تبیین  زمینهدر این له معظماستمرار پدیده نصب، دیدگاه 

  )ع(  تنها ناصبی نیستند، بلکه در محبت اهل بیتویژه غزه نهحاکی از آن است که مردم فلسطین و به
باشد؛ همچنین  می)ع(    ها مزین به نام اهل بیتی آنمشهور هستند و بسیاری از مساجد و مراکز علم

ها به  های دینی و مجاهدان آنو تأسی به ایشان در میان سخنان شاعران، شخصیت  )ع(   بیتذکر اهل
  .شودوفور مشاهده می 

 . ایالله خامنه، آیت)ع( نصب، نواصب، فلسطین، غزه، اهل بیت واژگان کلیدی:  
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 مقدمه . 1
 بیان مسأله  .1-1

ترین ابزارهای دشمنان برای تضعیف وحدت مسلمانان، ایجاد تفرقه  در تاریخ اسلام، یکی از مهم
تهمتاز طریق شایعه و  اسلام پراکنی  پیامبر  زمان  از  راهبرد که  این  است.  بوده  )ص(    زنی مذهبی 

ایی از مسلمانان، چهره  هتاکنون ادامه داشته، بر آن است تا با نسبت دادن صفات کفر و نفاق به گروه
واقعی و مشروعیت آنان را مخدوش کند. در عصر حاضر، با توجه به جایگاه محوری مسأله فلسطین  

هجمه این  تمرکز  اسلام،  جهان  بهدر  اتهام  ها  است.  شده  معطوف  آن  حامیان  و  فلسطین  سوی 
رافضیناصبی و  فلسطین  سنت  اهل  نمونه  بودن  از  یکی  ایران،  شیعیان  این  هابودن  برجسته  ی 

های معارض مقاومت  که از سوی برخی محافل صهیونیستی و جریان  باشدمیمند  افکنی نظام تفرقه
 شود. اسلامی پیگیری می 

دارد و از سوی دیگر،  سو، ایرانیان را از حمایت از فلسطین بازمی کننده از یکاین تبلیغات گمراه
ان، اعراب و اهل سنت را نسبت به جریان مقاومت  عنوان مزدوران ایر با معرفی مبارزان فلسطینی به

هایی، حتی در داخل جامعه شیعه نیز نفوذ کرده و برخی افراد را به  سازد. چنین فضاسازیبدبین می 
ناصبی اتهام  آیتتکرار  است.  واداشته  فلسطینیان  خامنهبودن  این  الله  متوجه  قبل،  سال  چندین  ای 

خود در جمع  علمای استان کردستان به این تهمت پاسخ داد    هایجریان شده و در یکی از سخنرانی
 (.2۳/۰2/1۳۸۸ ، ای، بیاناتصورت کلی مطرح کرد )خامنهو دلایلی را به

آثار خود این  ها را اقدامی برای سلب  گونه تهمتاز سوی دیگر، شهید مرتضی مطهری نیز در 
اند و دانند مردم ایران شیعهوید: »میگدردی ایرانیان شیعه با ملت فلسطین دانسته است، وی میهم

دردی  شیعه، دوستدار علی و معتقد است هرکس دشمن علی باشد کافر است؛ برای اینکه احساس هم
(. با این توصیف، بازخوانی و ۴/۳2:  1۴۰2کنند« )مطهری،  را از بین ببرند، این مطلب را جعل می

ن، و بررسی چرایی و چگونگی استفاده از این  تحلیل دقیق مفهوم ناصبی، خاستگاه تاریخی و فقهی آ
 ویژه در ارتباط با فلسطین، ضرورتی علمی و راهبردی دارد. اتهام در فضای معاصر، به

 پیشینه  .2-1
صورت  گردد که بهپیشینه نظری این موضوع به مباحث فقهی فقیهان امامیه در قرون گذشته بازمی

؛ ۶/۶۵:  1۳۶۵)نجفی،    اندکام مترتب بر آن پرداختهمستقل یا ضمنی به تحلیل مفهوم ناصبی و اح
بی خمینی،  1۸۷-۵/1۸۵تا:  بحرانی،  ابن۳/۳۳۶:  1۴22؛  رساله  چون  آثاری  حلی،  (.  ادریس 

حکم الناصب از وحید بهبهانی، ازجمله    الشهاب الثاقب از شیخ یوسف بحرانی و اصول الإسلام و
هستند زمینه  این  در  اصلی  حلی،    منابع  بی۷/22۳:  1۳۸۶)نک:  بحرانی،  آقابزرگ  ۵/1۸۵تا:  ؛  ؛ 
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چون  1۹/2۷؛  2/1۷۷؛  21/2۷۵:  1۴۰۳تهرانی،   پژوهشگرانی  گرچه  نیز  معاصر  دوران  در   .)
سجادیمحسن علی  و  المعلم،  مجتهدی  مهدی  نقیبی،  سیدابوالقاسم  تولایی،  رحمت  زاده، 

دیثی و تاریخی مفهوم  های فقهی، حها و مقالاتی به تبیین جنبهالدین طبسی با نگارش کتابنجم
از دیدگاه   طور خاصاند؛ اما تاکنون مقاله یا کتاب مستقلی درباره موضوع حاضر، بهناصب پرداخته

 نگاشته نشده است. ایالله خامنهآیت
بر واکاوی مفهوم نصب، سیر تطور آن، انواع نصب  در پژوهش حاضر تلاش بر آن است که علاوه

د و به ادعای ناصبی بودن مردم فلسطین با تکیه  گرد ه و حال بررسی  های درگیر آن در گذشتو سرزمین
 ای پاسخ داده شود.  الله خامنهبر دیدگاه آیت

 اهمیت و ضرورت پژوهش .3-1

با توجه به نقش کلیدی جمهوری اسلامی ایران در حمایت از محور مقاومت و نیز تأثیرگذاری  
گونه مفاهیم و نقد علمی اتهامات رایج،  ن صحیح اینافکار عمومی شیعه در قبال مسأله فلسطین، تبیی

های اصیل امامیه و بررسی  سازی مفهوم ناصبی، تبیین دیدگاهضرورتی دوچندان یافته است. روشن
سازی جنگ روانی دشمنان  تواند به خنثی، میایالله خامنهآیتمواضع رهبران فکری معاصر همچون  

 نماید. کمک کند و وحدت امت اسلامی را تقویت
 هدف پژوهش  .4-1

پژوهش حاضر در پی آن است که با تبیین دقیق مفهوم نصب و بررسی سیر تاریخی، جغرافیایی  
الله  های آیتد و با استناد به دیدگاهکنبودن مردم فلسطین را بررسی و نقد  و فرهنگی، ادعای ناصبی

 شیعه و اهل سنت فلسطین ارائه دهد.ای و سایر اندیشمندان اسلام، تصویر صحیحی از رابطه خامنه
 الات پژوهش ؤ س .5-1

 گری در متون روایی و فقهی امامیه چیست؟ مفهوم ناصب و ناصبی -1

 کند؟ چه شواهدی از منابع تاریخی و معاصر، ادعای ناصبی بودن مردم فلسطین را رد می -2

ه و فلسطین چیست و بر چه بودن یا نبودن مردم غز  در مورد ناصبیای  الله خامنهآیت دیدگاه    -۳
 ؟ مبنایی استوار است

 روش تحقیق  .6-1
شود.  ای و اسنادی انجام میتحلیلی و بر پایه مطالعات کتابخانه-این پژوهش با رویکرد توصیفی

منابع اصلی تحقیق، شامل متون روایی و فقهی امامیه، آثار تاریخی معتبر، سخنان و بیانات علما و  
به منابع علمیای  الله خامنهآیتویژه  اندیشمندان معاصر،  از  تاست. همچنین  فسیری و  پژوهشی، 
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تاریخی برای بررسی مفهومی و مصداقی »نصب« و نقد ادعای ناصبی بودن مردم فلسطین استفاده  
 گیرد. عنوان بخش محوری تحقیق مدنظر قرار مینیز بهله معظمخواهد شد. تحلیل محتوای بیانات  

 مفهوم نصب در لغت و اصطلاح  .2
)ص( و سخنان    احادیث پیامبراصطلاح نصب، اصطلاح مستحدثی است که در قرآن کریم و  

برای   و  نشده  بهنخستینصحابه مشاهده  و  متقدم شیعی  منابع  در  و    طور خاصبار  فقهی  متون  در 
 کار رفته است.به )ع( روایات اهل بیت

 نصب در لغت  .1-2
کردن و پابرجا نگه داشتن    نصب دارای معانی فراوان و گوناگون است، اما در اصل به معنی برپا

الشئَ »  روازاین.  باشد می چیزی   فرا نَصَبتُ  به سویش  و  بردم  بالا  برپا کردم،  را  آن    خواندم   « یعنی 
شد و نیز به سنگی که در مقابل  (. به سنگی که برای عبادت نصب می۳/2۵۸:  1۹۸۸)ابوحاتم رازی،  

قربانیب   آن میت نصب و خون  ب   ریخت، و هرچه جز خدا ها روی  ن ص  آن    پرستش شود،  )جمع 
شود و نیز شد. همچنین به معنی رنج و سختی، نوعی آواز که صدا در آن بلند میانصاب( گفته می

کلمه است  به  فتحه  برای نصب گفته شده،  ۵/۴۳۴:  1۴2۰فارس،  )ابن  دادن  که  دیگری  معنی    .)
   باشد.میدن بدی، جنگ، دشمنی و مانند آن بر ضد کسی کرآشکار  

بوا / نَصَبَت بَنو أسدٍ لِمن رادان وَإ » (: آن 1/۶۳۵:  1۳۹۹)زمخشری،  «  یذا بنو أسدٍ عَلَيَّ تَحدَّ
 کنند. جنگ می ، ورزند، با آنکس که دشمن من استاسد به من محبت می هنگام که بنی

منظور »نَصب« با سکون صاد و باء را خلیل بن احمد فراهیدی، جوهری، احمد بن فارس و ابن 
؛ ۳/1۷۹۵:  1۴1۴)فراهیدی،    اندند کردن و بالا بردن و راست نگه داشتن چیزی دانستهبه معنی بل

بی فارس،  1/22۴تا:  جوهری،  بن  احمد  ابن ۵/۴۳۴:  1۴2۰؛  وقتی 1/۷۵۸:  1۴1۴منظور،  ؛  و   .)
او اظهار کردم ناصبتُ الحربَ والعداوةگویی: »می با  را  تا:  )فیومی، بی  « یعنی جنگ و دشمنی 

آبادی می2/1۷۳:  1۳۶2؛ طریحی،  2۳2 فیروز  نویسد: »نواصب، ناصبیه و اهل نصب کسانی  (. 
دانستند و با آن حضرت دشمنی  )ع( را جزو دین می  بودند که بغض و دشمنی را با حضرت علی

(. بنابراین یکی از معانی واژه »نصب« دشمنی، عداوت و آشکار  1/1۳۷تا: )فیروزآبادی، بی کردند«
 در تمامی کاربردهای این واژه وجود دارد.  است که تقریبا نمودن 

 نصب در اصطلاح .2-2
دلیل و منابع شیعی مطرح شد، اما به  هاگرچه استعمال لفظ نصب و ناصبی در ابتدا در روایت

اهمیت و آثار این فرقه بر سیر تطور میراث حدیثی جهان اسلام و تحولات جامعه اسلامی، در بین 
نیز   بهاهل سنت  یافت،  اندیشمندان موضوعیت  دیدگاه  از  معنی اصطلاحی »نصب«،  همین علت 
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قرار می از اهمیت زیادی برخوردار  فریقین مورد بررسی  لفظ  این  گیرد. روشن شدن معنا و حدود 
الحدیث و ملل و نحل، بحث  است؛ زیرا در علوم مهمی همچون رجال، فقه مذاهب اسلامی، فقه

 شود.می دهمشاهدرباره نصب و نواصب 
 اهل سنت .1-2-2

ق(  در  1۷۳)م.  ترین استعمال لفظ »نصب« توسط حمیری از نظر محققان اهل سنت، قدیمی
 (.۶۴: 1۴۳1)العواد،  قرن دوم بوده است، اما این لفظ در قرن سوم در بین اهل سنت وارد شد

مال شد. وی  ق(  استع2۳۴)م. بار توسط ابن مدینینخستینلفظ ناصبی در بین اهل سنت برای  
(  1/1۴۷:  1۴۰2«)ابی القاسم اللالکائی،  یعلمنا أنه رافض  یوَمن قال فلان  ناصب  ...گوید: »می

گوید: هرکس بگوید دلیل نارضایتی از ظهور و بروز این لفظ و انتساب آن به برخی اهل سنت میکه به
ح نصب نزد شیعه  و این گواهی روشنی از رواج اصطلا  باشدمی خودش رافضی  ، فلانی ناصبی است

ای در بین اهل سنت منتشر و در صورت گستردهامامیه در آن دوره است. پس از آن در قرن چهارم به
 (.۶۵: 1۴۳1)العواد،  شودبین شعر نیز مشاهده می

های گوناگون به تعریف نصب و ناصبی پرداخته و به  برخی اندیشمندان اهل سنت به مناسبت
 اند؛ ازجمله: ن اشاره کردههای آبرخی معیارها و شاخصه 

(، دشمنی ۳۰/1۷2تا:  ؛ آلوسی، بی ۷۷۷/ ۴تا:  )زمخشری، بی   غض علی )ع( و دشمنی با ایشان ب  
حجر (، ابن ۳2۸/ 1تا:  ؛ سیوطی، بی ۴۵۹:  1۳۷۹حجر عسقلانی،  )ابن   با علی و تقدیم دیگران بر ایشان 

حجر )ابن   اهل بیتش تعریف کرده است)ع( و    معنای انحراف از امام علی در جای دیگری، نصب را به 
)ابن سِیدَه   کنند داری می (؛ نواصب قومی هستند که با دشمنی با علی دین ۴2۰/ 1۰تا:  عسقلانی، بی 

این ۳۴۵/ ۸:  2۰۰۰المرسی،   را  نصب  نیز  تیمیه  ابن  کسانی (.  »نواصب  است:  کرده  تعریف  چنین 
 (. 1۵۴/ ۳تا:  تیمیه حرانی، بی )ابن   کنند«یهستند که اهل بیت را با گفتار یا کردار، اذیت و آزار م 

 شیعه  .2-2-2
علت اهمیت مفهوم نصب در مکتب امامیه، در مواضع مختلفی ازجمله: کتاب طهارات، کتاب  به

نجاسات، کتاب خمس، کتاب زکات، کتاب جهاد، کتاب نکاح و... مورد واکاوی و بررسی معنایی  
مهم روا  منابع  در  قرار گرفته است.  فقهی  های  یی شیعه حدود شصت روایت وجود دارد که واژهو 
در پنج دسته اصلی    هاکار رفته است که این روایتها به»نصب« و »ناصب« و مشتقات آن، در آن

ایمان  -1  شوند:تقسیم می و  اسلام  دایره  از  نواصب  بودن  ؛ ۳/2۸۵:  1۳۹۰)نک: صدوق،    خارج 
؛ برقی، ۳۸، ح۶/۵۰۳:  1۳۹1)نک: کلینی،    ترین موجوداتنواصب، پست  -2(  2/۳:  1۳۹1کلینی،  

و عمر   - ۳(  1۹۶، ح1/1۸۵تا:  بی ابوبکر  امامت  به  معتقدان  بودن  :  1۴1۶کاشانی،  )فیض  ناصبی 
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بیت  -۴(  2/22۹ اهل  با  نواصب  دشمنی  کلینی،    )ع(  شدت    - ۵(  1۵۶، ح۸/1۵۹:  1۳۹1)رک: 
 (. ۶۰، ح2/۶۰1تا: )رک: صدوق، بی بودن دشمنان شیعهناصبی
وجود تنوع و کثرت روایات نقل شده در منابع روایی شیعه درباره نواصب، علمای شیعه در  با  

تطبیق و مصادیق  در  تنها  ندارند و  ائمه )ع( است، اختلافی  با اهل بیت و  آن، که دشمنی  تعریف 
 نظر دارند. نواصب، اندکی باهم اختلاف

عموم مخالفان را ناصبی، کافر    : شماری از فقهای شیعه مانند شیخ یوسف بحرانی، نخست گروه  
)بحرانی،    ادریس حلی نیز نسبت داده شده استاند؛ این مطلب به سید مرتضی و ابنو نجس دانسته

شود که  ( اما با بررسی قول شیخ یوسف بحرانی روشن می2۴/۶۰؛  ۵/1۸۶؛  ۳۶2-1۰/۳۶1تا:  بی
قید » القول بهاوجود دو  ین  والمنکر تا:  )بحرانی، بی  «المستضعفغیر  « و »العارفین بالإمامة 

بیشگرد ( سبب می2۴/۶۰ خارج  مید  نواصب  و  دایره نصب  از  اهل سنت  یا تر  آنان  زیرا  شوند؛ 
 )ع( عالم و عارف نیستند.  مستضعف هستند و یا به امامت و حقانیت حضرت علی

بیش دوم:  صدوق گروه  شیخ  مانند  شیعه  فقهای  طوسی ۳/2۵۸:  1۳۹۰)صدوق،    تر  شیخ   ،) 
)علامه حلی،    (، علامه حلی۳۷۷:  1۴1۳حلی،  )محقق  حلی(، محقق۷/۳۰2:  1۳۶۴،  )طوسی

شهیدثانی1/۶۸:  1۴1۴ بی  (،  خویی۷/۴۳2تا:  )شهیدثانی،  ابوالقاسم  سید  :  1۴1۸)خویی،    (، 
( عموم اهل سنت را مسلمان و پاک دانسته  ۸1/1۴۹: 1۴1۴)سیستانی،  ( و سیدعلی سیستانی۳/۶۹

با اعتراف به نادر و ک  م بودن نواصب در میان مسلمانان، تنها کسانی را که به اهل بیت و امامان و 
کنند و یا اینکه به شیعیان اهل  دشمنی و بغض دارند و آن را به نوعی اظهار و اعلان می  )ع(  معصوم 

)ص(، بغض و دشمنی دارند و آن را اظهار   شان به اهل بیت پیامبرخاطر محبت و ارادتبه )ع(بیت 
 اند.کنند، ناصبی و کافر و نجس دانستهیو اعلان م

خمینی امام  مانند  شیعه  فقهای  از  اندکی  شمار  سوم:  آیت  )ره(  گروه  سیدمحمدرضا و  الله 
اند و آن را جزو دین دانستهالسلام علیه گلپایگانی، تنها خوارجی که بغض و دشمنی با حضرت علی 

دانند، این عده اند، مصداق ناصبی و کافر میشمردهحضرت را تکفیر کرده و جنگ با ایشان را لازم  
را جزو دین بداند و از روی تدین و دیانت با اهل بیت    )ع(  معتقدند اگر کسی دشمنی با اهل بیت

 (. 1۹۶-1۹۵: 1۴1۳؛ گلپایگانی، ۳/۴۵۷: 1۴22)نک: خمینی،  دشمنی کند، ناصبی است
و آشکار کردن   )ع(  منی و بغض اهل بیتتوان گفت که دشبندی اقوال این سه گروه میدر جمع

آن، شرط اصلی ناصبی بودن است؛ که با این توضیح فقط عده اندک و نادری از اهل سنت ناصبی 
ایشان، مترتب نیست. شیخ صدوق نیز در این   گوید: می  زمینههستند و احکام ناصبی بر اکثریت 
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، ولیس کذلک» مون أن کل مخالفٍ ناصب  کنند که هر مخالفی  ن توهم می« جاهلا الجهلاء یتوهَّ
 (. ۶/۶۴: 1۳۶۵)نجفی،  گونه نیستکه ایندرحالی ، ناصبی است 

 مصادیق نصب .3
نشأت   و  پیدایش  برای  که  عللی  و  نصب  از  علمای شیعه  مختلف  تعاریف  و  نظرات  براساس 

شود که مصادیق خارجی نصب در گذشته و حال چه کسانی مطرح می  پرسشناصبیان ذکر شد، این  
آیا اساساً ناصبیان بههست وجود دارد؟ با کاوش در کتب فریقین در جهت یافتن   مذکورمعنای  ند و 

 : شرح ذیل استال، این نتیجه حاصل شد که مصادیق نواصب بهؤجواب این س
 مکفره .1-3

امام علی به کفر  اعتقاد  امامیه، خوارج   السلام علیه  نواصبی هستند که  اتفاق علمای  به  دارند؛ 
کردند؛ علامه حلی و شیخ انصاری،  بر دشمنی با ایشان، او را تکفیر میاند؛ زیرا علاوهصبیمصداق نا

السلام  علیهترین دشمنان امام علی  بلکه اعتقاد دارند که از سرسخت  ، دانندتنها ناصبی میخوارج را نه
 (.  2/۳۵۷: 1۴1۵؛ انصاری، 1۳۸۰:1۵۷؛ علامه حلی، ۳/۳۰۸:  1۴1۳)نک: علامه حلی،  هستند

 غیر مکفره .2-3
نداشتند اما در کینه و دشمنی با ایشان مشهور السلام  علیه   نواصبی هستند که اعتقاد به کفر امام علی 

همین   1- 2- 2  تفصیل در بخشطور  کردند. نظر فقهای امامیه به بودند و بر منابر او را سب و لعن می 
 مقاله بیان شد.

 اوطان نصب .4
مین أ هایی که نیازهای اقتصادی، اجتماعی و دینی خود را ت ها، مکان انسان   طور طبیعی معمولاً به 

د؛ و به مرور زمان، مردم آن مکان بر یک امر مشترک نماین عنوان محل زندگی خود انتخاب می کنند را به 
: 1۴۰۷کثیر،  )نک: ابن   همین علت کوفه به مرور زمان به قلعه تشیع مشهور شد شوند. به عقیده میهم 

(. و تا جایی که اگر در مورد یک راوی عبارت »کوفی المذهب« نقل شود، به معنی شیعه بودن آن 11/ ۸
امام علی۴2۶/ 2:  1۹۹۳)ذهبی،    راوی است با  به نصب و دشمنی  نیز   السلام علیه   (. سرزمین شام 

شود. هایی که به محل زندگی دائمی ناصبیان شهرت یافت، ذکر می ادامه، برخی مکان  مشهور شد. در 
 .باشد می شایان ذکر است که محل زندگی دائمی نواصب در گذشته و یا حال در آن مناطق مدنظر  

 اوطان نواصب مکفره. 1-4
آن  بارز  مصداق  که  مکفره  هستندنواصب  خوارج  در  ۳/۳۰۸:  1۴1۳حلی،  )علامه  ها  (؛ 

 های زیر سکونت داشتند. سرزمین
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 عراق  .1-1-4
(. بعد  1۳/۵۳۶تا:  حجر عسقلانی، بی)ابن   ظهور خوارج در عراق بود  نخستینروشن است که  

هایی که با  علت مشکلات و جنگخروج کردند؛ اما به  السلام علیه  از واقعه حکمیت علیه امام علی
منتشر شدند و به عراق محدود نماندند و به مرور زمان و  های مختلفی  آن مواجه شدند، در سرزمین

  ها در عراق نماند و به شهرها و کشورهای دیگری هجرت کردند ها، اثری از آنبا مخالفت امویان با آن 
ها را کشت و چهار هزار  (. تا جایی که عبیدالله بن زیاد، سیزده هزار نفر از آن۶/2۷تا: )مقدسی، بی
آمد، علیه امویان نشینی نکردند و هر وقت فرصتی پیش می؛ اما با این وجود عقبدنمونفر را زندانی  

شدند. خوارج به مرور زمان از عراق هجرت و یا از بین رفتند؛ تا جایی که امروز اثری از به پا می
 (. ۳/۳۷۵: 1۳۸۷)رک: طبری،  خوارج در عراق نمانده است 

 عمان .4-1-2
به عمان مهاج آننمودنرت  از دیرباز خوارج  اما زمان دقیق هجرت  به عمان در دسترس  د؛  ها 

نیست. برخی معتقدند خوارج عمان کسانی هستند که از جنگ نهروان نجات پیدا کردند و به عمان  
 ند گردیدإباض وارد عمان شدند که به اباضیه نیز مشهور  رفتند. برخی نیز معتقدند که خوارج همراه ابن

های امروزی  (. درباره این ادعا که آیا اباضی1۵2:  2۰۰1  الب هاشم، ؛ ط1۶۳:  1۳۹۹  )نک: عواجی، 
یا خیر با همان معتقدات هستند  طلبد که در پژوهش مستقلی می  ، در کشور عمان، همان خوارج 

 حیطه و اهداف پژوهش حاضر نیست.   
بر عراق و عمان، اصحاب ملل و نحل، شهرها و کشورهای مختلفی از مشرق و مغرب  علاوه

ها نامی از سرزمین فلسطین  یک از آنعنوان وطن خوارج ذکر کردند؛ که در هیچمین اسلامی را بهسرز
 وجود ندارد. 

 اوطان نواصب غیر مکفره  .2-4
 : شرح ذیل استبه ، های نواصب غیرمکفره مشهورترین سرزمین

 شام  .1-2-4
طور عام،  منتشر شد و به صورت وسیعی  منشأ نصب سرزمین شام است، نصب در این سرزمین به 

امام علی به  و دشمنی نسبت  کینه  به  آن سرزمین  می  السلام علیه  اهل  ذهبی  گوید:  مشهور شدند. 
( تا جایی ۶/1۵۳: 1۹۹۳ )ذهبی،  »اغلب شامیان از روز صفین به بعد نسبت به علی نصب داشتند«

نمی کسی  شامیان  ابی که  آل  جز  نمیشناختند،  اطاعت  کسی  از  و  بنی  ، دندکرسفیان    مروان جز 
بی بنی2/۳۵2تا:  )حموی،  از  اطاعت  در  افراط شدند و ضرب (. شامیان  معروف  امیه دچار  المثل 

بنی از  اطاعت  در  که  شده  گرفته  اینجا  از  شامیة«  بی»طاعة  بودندامیه  : 1۴۰۶تیمیه،  )ابن   نظیر 
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به۶/۴۳1 این  و  است  شام  سرزمین  نواصب،  مهم  مواطن  از  یکی  بنابرین  حاکمان  عل(.  وجود  ت 
خصوص اگر  باشد؛ بهمی  «الناس علی دین ملوکهم»امیه در آن سرزمین است که نتیجه آن،  بنی

امیه حاکمان، مردم را به بردگی بگیرند و علیه جبهه مقابل تبلیغات منفی راه بیندازند؛ که حاکمان بنی
هگوید: »تیمیه درباره اهل شام میاز هر دو روش استفاده کردند. ابن «  کثیر منهم یبغض علیاً ویسبَّ

آن  از  میبسیاری  سب  را  او  و  دشمنی  علی  با  دیگر  ۶/۴۳1:  1۴۰۶تیمیه،  )ابن  کردندها  از   .)
های پدیده نصب در سرزمین شام، طولانی بودن نصب در آن سرزمین است که از مقتل عثمان ویژگی

  السلام علیهدشمنی با امام علی  ها بعد، عدوات وشروع و با جنگ صفین به اوج خود رسید و تا قرن
(. نسائی از عالمان و مؤلفان کتب حدیثی اهل سنت  ۶/1۵۳:  1۹۹۳)ذهبی،    سرلوحه شامیان ماند

دیدم«می زیاد  آنجا  در  را  علی  دشمنان  و  شدم  دمشق  »وارد  ؛ 2/۶۹۹:  1۴1۹)ذهبی،    گوید: 
امیه از انقراض حکومت بنی (.  این کلام نسائی حدود صدوهفتاد سال پس  1/۷۸تا:  خلکان، بیابن
برجای مانده است. ذهبی در قرن هشتم نیز به    السلام علیه  آثار دشمنی با امام علی  از  که  باشدمی 

(. از بین همه شهرهای  ۳۷۴/ ۵:  1۴2۷)ذهبی،    کندها در زمان خودش در شام اشاره میوجود آن 
:  1۴2۷؛ ذهبی،  1/2۰۵  :1۹۹۳)نک: ذهبی،    شام، دو شهر دمشق و حمص به نصب مشهور بودند

می۸/1۴۸ نیز  امروزی  فلسطین  شامل  شام،  سرزمین  که  است  ذکر  شایان  به  (.  توجه  با  اما  شد، 
امیه در سوریه امروزی، و اذعان بسیاری از اندیشمندان اهل سنت به وجود  مرکزیت حکومت بنی

رچه کسی از نواصب در دو شهر دمشق و حمص، پدیده نصب در این دو شهر به اوج خود رسید. گ
ای نکرده  اندیشمندان اهل سنت به وجود نواصب در سرزمین فلسطین از ابتدای پیدایش آن، اشاره 

عنوان یک جریان حکومتی و غالب، در کل  گری بههجری( ناصبی  1۳2امیه )بنی  اما با سقوط  ، است
 (.۴/12۳: 1۴1۹)العصامی،  تدریج تضعیف و از بین رفتشام و در فرض وجود آن در فلسطین، به

 عراق  .2-2-4
پیدایش و گسترش    موجب  ، این کشورامیه در  بر وجود خوارج در عراق، وجود حاکمان بنیعلاوه

های حکومت مرکزی شام بودند که  امیه در عراق موظف به اجرای سیاستنصب شد. حاکمان بنی
ومت اموی است.  و سب ایشان، یکی از بدیهیات حک السلام  علیه  براساس آن دشمنی با امام علی

امیه مانند زیاد بن ابیه، عبیدالله بن زیاد و حجاج بن یوسف در  ترین حاکمان بنیترین و ظالمسخت
در دشمنی و سخت بودند که  پیش عراق  اموی  دیگر حاکمان  از  در گیری علیه شیعیان  و  بوده  قدم 

علی امام  با  داشتندالسلام  علیه  عداوت  طبری،    شهرت  :  1۴۰۷کثیر،  ابن؛  ۳/1۷۰:  1۳۸۷)رک: 
 (. ۳/۴۹۵: 1۴2۷؛ ذهبی، ۹/۳2۷



 (1404  تابستان، 13مارۀ ، ش4 نامه فقه و علوم اسلامی )دورۀپژوه  یعلم ۀفصلنام            
 

36 

هیچ که  شد  روشن  فرقهبنابراین  از  تاریخیک  هیچنویسان،  فریقین،  علمای  و  از  نگاران  یک 
 عنوان سرزمین نواصب مکفره و غیر مکفره ذکر نکردند.  ظهرهای فلسطین را به

 فلسطینبودن مردم به ادعای ناصبیای الله خامنهآیتپاسخ  .5
اعتنایی  تعامل با جهان اسلام، حفظ وحدت مسلمانان و بی  ای درالله خامنهآیتیکی از مبانی  

تفرقه مناسبتبه  در  که  است  دشمنان  مطرح شدن افکنی  از  دارند؛ پس  تأکید  آن  بر  مختلف  های 
شیعه و    تهمت ناصبی بودن مردم غزه، ایشان طی سفر استانی به استان کردستان در دیدار با علمای

سنی، ضمن تاکید دوباره بر وحدت جهان اسلام، به ادعای ناصبی بودن مردم فلسطین و غزه پرداخت  
افکنی بین مسلمانان، به این ادعا پاسخ داد. ایشان گفتند: »در  های دشمنان در تفرقهو با اشاره به نقشه

ن که آقا  الما، بعضی از محترمروند نزد بعضی از بزرگان، بعضی از ع حبوحه دیدیم که برخی میاین ب  
  )ع(   ناصبی یعنی دشمن اهل بیت  -کنید؟ اهل غزه ناصبی هستند.  شما به چه کسی دارید کمک می

ای هم باور کردند و پیغام دادند که مردم غزه ناصبی هستند. گفتیم پناه بر خدا و لعنت خدا بر  عده -
ع الامام  امیرالمومنین  مسجد  غزه  در  خبیث.  رجیم  الامام  شیطان  مسجد  هست،  ابیطالب  بن  لی 

جور حرف  اما ناصبی نیستند. ]دشمنان[ این  ، انداند؟ بله سنیها ناصبیالحسین هست، چطور این
این کردند«زدند،  کار  و  اقدام  بیانات)خامنه  جور  سخنرانی،  پیش  (.  2۳/۰2/1۳۸۸  ،ای،  این  از 

منی به این مسأله پرداخته و به تبلیغات  طور ضبه  ۷1در سخنرانی دیگری در سال    ایالله خامنهآیت
گوید: »تبلیغات آمریکایی و  کند و می ها علیه مبارزان فلسطینی اشاره میها و صهیونیستیآمریکایی

ها حتی  نظیر را باوراندند که خیلی گزنده و تلخ است. آنصهیونیستی، این دروغ بزرگ و این فریب بی
شوند و از مواهب دنیا و همه خیرات  ر میرپَ های ظالم پَ ونیستدر نشان دادن جوانانی که با ظلم صهی

شده محروم  زمین  میروی  نشان  خشن  چهره  یک  میاند،  و  فلسطینیدهند  اینگویند:    هایند«ها 
 (. ۷/1/1۳۷1 ، ای، بیانات)خامنه

لازم است به  ای درباره مردم فلسطین و غزه،  الله خامنهتبیین و شرح دیدگاه آیت  منظوربهاکنون  
در میان مردم فلسطین و    )ع(  های فکری مردم فلسطین، اهل بیتمواردی همچون مذهب، گرایش

  لهمعظماثر ایشان بر فضای فکری، علمی و  دینی آن سرزمین پرداخته شود، تا عمق بصیرت و اشراف  
 . گرددتر روشن به فضای دینی، فرهنگی و فکری فلسطین بیش

 ناصبی بودن مردم فلسطین عدم وجود دلیل بر. 1-5
عبارت دیگر اثبات  به  .ستا  ترین دلیل بر ناصبی نبودن مردم فلسطین و غزه، اثبات این مدعا مهم

یک از علما و اندیشمندان اسلام  نیاز به دلیل و بینه دارد که تاکنون هیچ   ، نصب در میان مردم فلسطین
افکنی میان مسلمانان  هت تفرقه و اختلافآن را مطرح نکرده است و تنها از طرف دشمنان اسلام، ج 
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«،  الأصل في الناس البراءة حتی یثبت خلافهامطرح شد و براساس قاعده فقهی و حقوقی اسلام، »
«  الأصل براءة الذمة» اصل بر برائت اشخاص است تا زمانی که خلاف آن ثابت نشده باشد. قاعده

ه« یکی از اصول بنیادین فقهی   توان مکلف یا  کس را نمیموجب آن هیچ که به  دباشمی یا »برائت ذم 
تنها در فقه شیعه و  مسئول یا مجرم دانست، مگر اینکه خلاف آن با دلیل اثبات شود. این قاعده نه

 (.  1/1۴2ق: 1۴2۷)نک: الزحیلی،  الملل معاصر نیز مورد تأکید استبلکه در حقوق بین ، سنی
 سنی و شیعی بودن مردم فلسطین   .2-5

و ظاهر کردن آن، شرط اصلی ناصبی بودن است؛ که با این توضیح  )ع(   و بغض اهل بیت   دشمنی
فقط عده اندک و نادری از اهل سنت ناصبی هستند و احکام ناصبی بر اکثریت ایشان، مترتب نیست. 

، و گوید: »می   خصوص شیخ صدوق نیز در این   مون أنَّ کلَّ مخالفٍ ناصب  یتوهَّ لیس   الجهلاء 
جاهلا کذلک  می «  توهم  استن  ناصبی  مخالفی  هر  که  این درحالی   ، کنند  نیست که  )نجفی،   گونه 
ها را اما ناصبی بودن آن   ، یید أ سنی بودن اهل غزه را ت   ای، الله خامنه آیت همین علت  (. به ۶۴/ ۶:  1۳۶۵
(. شهید مرتضی مطهری باور دارد که نسبت دادن صفت 1۳۸۸/ ۰2/ 2۳  ، ای، بیانات)خامنه   کند رد می 
ها است. ویژه صهیونیست های دشمنان اسلام، به به مردم فلسطین، بخشی از تبلیغات و توطئه   ناصبی 

هایی از شیعیان و تنها ناصبی نیستند، بلکه در میان اهل سنت آنان، گروه ها نه زعم ایشان، فلسطینی به 
این شبهه پاسخ   محبان اهل بیت نیز حضور دارند. استاد مطهری در کتاب آشنایی با قرآن به صراحت به

احترام قائلند و او   السلام علیه   ها برای امام علی کند که ناصبی با سنی تفاوت دارد؛ سنی داده و بیان می 
است و از دیدگاه فقه شیعه   السلام علیه   که ناصبی دشمن امام علی دانند، درحالی را خلیفه چهارم می 

ها ساخته ین اتهام از سوی صهیونیست که ا   نماید شود. مطهری تأکید می کافر و نجس محسوب می 
تا احساس هم  با شده  دردی شیعیان با مردم فلسطین را از بین ببرند. ایشان حتی در سفر حج خود، 

هایی چون اند. او ازجمله به شیعه بودن شخصیت هایی مواجه شده که برخی از آنان شیعه بوده فلسطینی 
ها هم شیعه و هم سنی وجود دارد و اتهام در میان فلسطینی   گیرد که کند و نتیجه می اشاره می   1لیلا خالد 

 (.  ۳2/ ۴:  1۴۰2)مطهری،    گری صرفاً ابزاری تبلیغاتی است ناصبی 
  ،اثبات است با دلایل مختلف قابل،  )ع( ها با اهل بیت  سنی بودن مردم فلسطین و عدم دشمنی آن

مردم فلسطین وجود دارد که در ادامه همین  بر آن دلایل دیگری در اثبات وجود شیعه در بین  اما علاوه
 شود.ها اشاره میمقاله به برخی از آن

 مذهب مردم غزه   .3-5
تر مردم فلسطین، پیرو مذهب شافعی هستند. »ابوعبدالله محمد بن ادریس شافعی« امام  بیش

ترین فرقه به تشیع های چهارگانه اهل سنت، نزدیکاین مذهب نیز متولد غزه بوده است. در بین فرقه
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  بیت. محبت خود شافعی به اهلباشدمیهمین فرقه شافعی    )ع(  از نظر علاقه و احترام به اهل بیت
نیز بسیار معروف و مشهور است.    -)ع(  و امام حسین  )ع(    ویژه شخص امیرالمؤمنین علیهب  -  )ع(

ارادت دارند و حتی به زیارت مشاهد    )ع(   شافعیان هم به تبعیت از امام شافعی نسبت به اهل بیت
 (. 2/12۴تا: )جهنی، بی روندمشرفه منتسب به آنان می

 گرایش به تشیع در بین مردم فلسطین و )ع( محبت اهل بیت  .4-5
های اخیر گرایش به تشیع در بین مردم فلسطین بسیار سریع بوده است. گذشته از »شهید  در سال

فلسطین اسلامی  رهبران جنبش جهاد  از  و »شهید محمد شحادة«  فتحی شقاقی«  )شحادة،    دکتر 
ساکن در مناطق اشغالی )بدون (، اکنون حضور حداقل ده هزار شیعه بومی در بین فلسطینیان  1۳۸۸

غزه و کرانه باختری(، گزارش شده است. خبرگزاری عصر ایران به نقل از خبرگزاری فرانسه نیز در 
آن  1۳۹۰سال   شدن  شیعه  و  غزه  نوار  در  مذهب  سنی  افراد  از  شماری  مذهب  تغییر  روند  ها  به 

داند یان نوار غزه را صدها نفر میشدگان نوار غزه، تعداد شیعپرداخت. عبدالرحیم حمد از تازه شیعه
الله  و معتقد است که: »ما جریان شیعه در نوار غزه، خود را امتداد جمهوری اسلامی ایران و حزب 

می خودلبنان  مرجعیت  جایگاه  در  را  ایران  اسلامی  جمهوری  ما  از می   دانیم.  بسیاری  دانیم«. 
محبت اهل بیت و حمایت جمهوری اسلامی شدگان نوار غزه، دلیل گرایش خودشان به تشیع را  شیعه

(. رهبران فلسطینی نیز در  1۳۹۰)عبدالرحیم حمد،    الله لبنان از فلسطین اعلام کردند«ایران و حزب 
 : موارد زیر از این جمله است ، کردندمواضع مختلف ارادت و محبت خود به اهل بیت را اعلام می

های »قسام« است که آثار آن تا  موشک  از فرماندهان نظامی حماس و سازنده  نضال فرحات،
شود و  تر میقوی  گذشتهواسطه این رهبر، نسبت به  به امروز باقی مانده و هر روز جنبش حماس به

نویسد: نامه خود میایجاد رعب و وحشت در قلب اسرائیلیان شده است. فرحات در وصیت  سبب
«؛ این زمان، زمان مهدی است؛ من  ظهر...هذا الزمانُ زمنُ المهدي، فأنا أبایعُهُ من الان متی  »

 (.2۰2۳)فرحات،  کنماز هم اکنون تا زمان ظهورش با او بیعت می
های مبارزاتی میان امام  رهبر جهاد اسلامی فلسطین، با اشاره به شباهت  فتحی شقاقی، شهید  

عنوان نماد کامل  بهالسلام  علیه  و شیخ عزالدین قسام، از شخصیت امام حسینالسلام  علیه  حسین
ای  کند. به اعتقاد او، امام حسین با ایثار جان خود در کربلا، الگوی جاودانه انسانیت و مقاومت یاد می 

جا گذاشت؛ الگویی که در مبارزات عزالدین قسام علیه استعمار انگلیس و  از جهاد در راه حق را به
کند که با شهادت خود،  ای از مردان حسینی معرفی می وی قسام را نمونه  ، صهیونیسم تجلی یافت

تازه  دو  حیات  هر  نگاه،  این  در  برافروخت.  را  مقاومت  شعله  و  دمید  فلسطین  ملت  کالبد  در  ای 
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گاهی و مسئولیت طلبی ایستادند و از  پذیری دینی در برابر سلطهشخصیت در شرایطی متفاوت، با آ
 .(1۳۹۶)شقاقی،   پذیری پرهیز کردندتسلیم

السنوار، به  یحیی  امروز  که  حماس  مقاوفرمانده  بیمدلیل  شجاعت  و  برابر  ت  در  نظیرش 
کند که نگاهش به مرگ همان  ها به نماد مقاومت تبدیل شده، در یک سخنرانی اعلام می صهیونیست

  کند: »من این جمله از امام علی را خوب به خاطرماست و به آن تأسی می  السلام علیه  نگاه امام علی
ام که گفت: دو روز در زندگی انسان هست، روزی که در آن مرگ سرنوشت تو نیست، و روزی  سپرده

تو   نمیباشدمی که مرگ سرنوشت  اول  روز  از  من  نیست  ، ترسم.  پس کسی   ، چون مرگ سرنوشتم 
از روز دوم هم نمینمی به من آسیبی برساند.  باشد  ، ترسمتواند  تقدیرم  اگر  آن  نمی  ، چون  از  توانم 

 (.1۴۰۳)السنوار،  جلوگیری کنم«
 در شعر معاصر فلسطین  السلامعلیه امام حسین  .5-5

برخلاف شایعاتی که درباره مردم فلسطین منتشر شده است، شاعران بسیاری در فلسطین، مبارزه 
الحسین عبدالله  ابا  شهیدان،  سالار  و  سرور  و  کرده  مقایسه  کربلا  حادثه  با  را  اسرائیل  با    خود 

های از اشعار شاعران فلسطینی در این  کنند. در ادامه به نمونهرا الگوی خود معرفی می  لام السعلیه
 :شودزمینه اشاره می

در  السلام  علیه  ترین شاعران معاصر فلسطین از نقشی که امام حسیناز برجسته  سمیح القاسم 
ان نماد خون جاری عرب در کند. وی در یک قصیده، کربلا را به عنوبرداری میبهره  ، دهکر کربلا ایفا 

 . نمایدجسم عراق، ترسیم می
 في عقر دارک جز  الروم ناصیتي 
 وجاوَزَت خیلهم ابواب حطین 

 لکن  ظلم ذوي القربی اشد  علی 
 روحي الجریحة من ظلم یقاویني

 ما کربلا! وفي بغداد نازفة 
 دماء شعبي من حین الی حین 

 فما أقول إذا استنطقت  عن وجعي  
 الجرح جرحي والسکین سکیني 
 ویوم یزحم وجه الموت ذاکرتي  

: ذیل »شعر عاشورایی  1۳۸۷)رک: نشریه فرهنگی تحلیلی راه،    2أبکي عراقي أم أبکي فلسطیني
 در فلسطین«(
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مضامین   کند، بلکهشاعر فقط به اشاره به این واقعه تاریخی و حوادث مصیبت بار آن اکتفا نمی
کند که در بستر تاریخی کربلا  . کشتن انسان را جرم بزرگی معرفی مینمایدمعاصری را نیز مطرح می

اتفاق افتاده و همچنان در دنیای امروز نیز درحال اتفاق افتادن است.  همین امتی که حسین را کشت،  
بیرون کشیدند و امروز نیز    کشد. دیروز غاصبانه این شمشیر را از نیام امروز فلسطین و بغداد را می

 دهند. همان شمشیر را برای ریختن خون فلسطین نشان می
ای به نام »القمر ذو الوجوه السبعة« به  را در قصیده  السلام علیه  مقتل امام حسین  معین بسیسو،

کند. منافقانی که در  دهد و منافقان را محکوم میای اعتراض آمیز نشان میکشد. صحنهنمایش می
های نوشته بر  ولی با شروع نبرد، قصیده  ، و در حمایتش شمشیر کشیدند السلام علیه  ر امام حسینکنا

 شمشیرهایشان را در مدح و ثنای قاتلان حسین نشان دادند.
 »رأیته في کربلا 

 تحت رایة الحسین 
 صهیل سیفه مع الحسین

 وفوق سیفه قصدة منقوشة 
 : ذیل »شعر عاشورایی در فلسطین«( 1۳۸۷)رک: نشریه فرهنگی تحلیلی راه،    ۳في مدح قاتل الحسین« 

بسیسو واقعه کربلا را نه فقط با هدف ترسیم فاجعه، بلکه به جهت روشنگری درباره خیانت و  
بهطلبی شاعران و رسانه فرصت معاصر  اشاره کار میهای  در  های کربلایی خود در شعر  گیرد. وی 

 کند. گونه آغاز میاین واقعه را تا حوادث معاصر دنبال و شعرش را این»العودة الی کربلاء« 
 »آتٍ علی عطشي وفي زوادتي ثمر النخیل                       فلیخرج الماء الدفین الي ولیکن الدلیل 
سي وجهي بماءکِ تکشفي عطش القتیل      وتری علی جرح الجبین امانة تملي  یا کربلاء تلم 

 : ذیل »شعر عاشورایی در فلسطین«(1۳۸۷)رک: نشریه فرهنگی تحلیلی راه،  ۴«یخطا
جو برای  واینجا نماد کربلای فلسطین: رنج، تشنگی، محاصره، خشم و مصیبت است. جست

های راه، به کربلا رسیده و حسین را تنها در آب در زمان تشنگی است، با وجود بسته بودن و سختی
ها  کنند. در اینجا ذهن شاعر، مصیبت که دیگران خرما میان خود تقسیم میمعرکه یافته است، درحالی

گونه که به امام  همان  ، آورد، مرگ بر فلسطین تحمیل شده تا زنده شودهای تاریخ را به یاد میو زخم
گونه است که امام در  تحمیل شد تا هموراه قهرمان تراژدی تاریخ باقی بماند. این  السلام علیه  حسین

 . باشدمیبخش مانی و مکانی الهام هر ز
افة للرئیس« )آنچه کاهن به رئیس  متوکل طه، جمهور نگفت(  در شعرش به نام »ما لم تقله العر 

 کند:استفاده می السلام علیه با استفاده از شیوه دور، از شخصیت امام حسین
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 أبشرکم بالبلد 
 ولا أي شیئ بهذا البلد 

ده والقود  سوی القتل سی 
 ي سوف یبقی وأن  الذ

 سیقتله ذله والکمد
 یقول: لماذا دماء الشوارع تسطع للأخرین

 وکل قتیل هنا کربلاء تنوح 
 : ذیل »شعر عاشورایی در فلسطین«( 1۳۸۷)رک: نشریه فرهنگی تحلیلی راه،  ۵وعنوان رعب

چهره  و  برگزیده  فلسطینیان  کشتار  درماتیک  صحنه  ترسیم  برای  را  قرآنی  آهنگ  ضرب  شاعر 
ها و صحرا، مشابه هم جریان دارد. این واقعیت در ها، کوچهبه شعر داده که در آن خون در راهاشراقی  

ها و هلوکاستی که  کوشد از زیر آوار نکبت ضرورت برانگیختن ملت فلسطین ریشه دارد. شاعر می
ومیت  آورند، روح حسینی را در پروسه دو سویه مظلوجود میدفاع بهها علیه این ملت بیصهیونیست

 برانگیختن الهام بگیرد.  
 )ع(  ارادت و محبت علمای دینی  فلسطین به اهل بیت .6-5

توانید  به گزارش خبرنگار خبرگزاری فارس در غزه، در نوار غزه که پای بگذارید خیابانی را نمی
نداشته  وجود )ع( ها به اهل بیت ها و شواهدی دال بر ارتباط ملت فلسطین و عشق آنببنید که نشانه

را با خود حمل  )ع(    ها همه و همه نام اهل بیت ها،خیابانباشد. مساجد، مراکز، مدارس، مهد کودک 
ها به این خاندان باشد. علمای دینی و خطبای مساجد کنند تا نشان آشکار و عیانی بر عشق آنمی 

 قدم هستند.  پیش)ع(  غزه در محبت به اهل بیت
، معتقد است که میان مردم این منطقه گرایش قلبی و فرهنگی  از خطبای شهر غزه  رامز الحلبی،

بیت اهل  به  نسبت  به )ع(    عمیقی  دارد؛  نام طوریوجود  علی،  که  همچون  بیت  اهل  اعضای  های 
از خانواده  بسیاری  در  به وجود مساجد می  مشاهدهها  فاطمه، حسن و حسین  شود. وی همچنین 

کند  در سطح شهر اشاره می علیهااللهسلام حضرت زهرا  های امام علی، امام حسین ومتعددی با نام 
های  که نشانگر جایگاه معنوی اهل بیت در میان مردم غزه است. الحلبی بر این باور است که تلاش 

ویژه آمریکا و رژیم صهیونیستی، برای ایجاد تفرقه در میان مسلمانان و تضعیف وحدت  غرب، به
و   مانده  ناکام  تاکنون  اسلامی  تفرقهامت  و  داخلی  عوامل  از  آنان، سوءاستفاده  نفوذ  راه  افکنی  تنها 

 (.1۳۹۵)الحلبی،  درونی است
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در میان تمامی )ع(  کند که محبت به اهل بیت  ، از خطبای شمال نوار غزه، تأکید می خالد الهجین
به  او، اهل بیت  به گفته  انکار است.  الگو مسلمانان یک وظیفه دینی آشکار و غیرقابل  از عنوان  هایی 

حکمت، صبر، زهد و شجاعت، نقش بنیادینی در هدایت امت اسلامی داشته و اساس بسیاری از علوم 
ای معروف از ابو حنیفه، از بزرگان اهل سنت گردد. وی در ادامه به مقوله فقهی و شرعی به ایشان بازمی 

ای از سوی او به در واقع اشاره   کند که گفته اگر آن دو سال نبود پسر نعمان از بین رفته بود که اشاره می 
 (.1۳۹۵)الهجین،    السلام بود اش در مکتب امام جعفر صادق علیه تحصل دو ساله 

در نوار غزه، تعداد زیادی از علما و مبلغان دینی    طور خاصشایان توجه است که در فلسطین، به
ماعت حضور دارد. شماری  که تقریباً برای هر مسجد، یک خطیب یا امام ج ایگونهفعالیت دارند؛ به

کنند. براساس گزارش  ابراز می)ع(  طور آشکار محبت و ارادت خود را به اهل بیت  از این علما، به
نفر از علما، شامل معلمان    ۳۰۰آی به نقل از سخنگوی وزارت اوقاف غزه، بیش از  ایستپایگاه میدل 

)وزارت   اندستی به شهادت رسیدهقرآن، مبلغان و امامان مساجد، در جریان حملات رژیم صهیونی
(. اگرچه ممکن است این تعداد در مقایسه با کل علمای غزه اندک  1۴۰۳اوقاف و امور دینی غزه،  

.  باشدمیدر میان جامعه دینی این منطقه    )ع(  نظر برسد، اما گواه حضور گسترده محبان اهل بیتبه
بودن علمای غزه مطرح نشده که زمینه ناصبی گونه ادعای مستند و معتبری در  از سوی دیگر، هیچ 

 .نیازمند رد یا اثبات باشد
 )ع( مساجد فلسطین به نام اهل بیت .7-5

دهد که محبت و ارادت به اهل  گذاری مساجد در نوار غزه نشان میای موردی درباره نام مطالعه
پ  )ع(  بیت   می وزارت اوقاف و  ررنگ دارد. مطابق با گزارش رسدر میان مردم این منطقه حضوری 

مسجد نشان    ۷۰ای از نام  مسجد ثبت شده است. بررسی نمونه  12۴۴امور دینی غزه، در این منطقه  
نه  که  نشانهداد  گرایشتنها  از  آن ای  میان  در  ناصبی  این نمی  مشاهدهها  های  از  برخی  بلکه  شود، 

 .اندگذاری شدهنام )ع(  های برجسته اهل بیتمساجد به نام شخصیت

« در مناطق حواره، الزیتون،  السلام علیهنمونه، سه مسجد با نام »الإمام علی بن أبی طالب  ایرب
« در ارتاح و نابلس و  علیهااللهسلام و جبالیا وجود دارد. همچنین، دو مسجد به نام »فاطمه الزهراء  

رة )الخلیل( دیده ساالصبرة )غزه( و عین« در حیالسلام علیهدو مسجد دیگر با نام »الحسین بن علی  
 ها، مسجدی نیز به نام »حمزة بن عبدالمطلب« در منطقه الدرج غزه قرار دارد شود. افزون بر این می 

 (.2۰2۳)وزارت اوقاف و امور دینی غزه، 
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تنها امری  در فلسطین نه )ع(  گذاری مساجد به نام اهل بیت  دهد که نام این شواهد نشان می 
والای این خاندان در ذهنیت دینی و اجتماعی مردم این سرزمین    رایج است، بلکه نشانگر جایگاه 

 رود. شمار می به 
شود: چگونه ملتی که به ادعای ها پرسیده می ال ؤ اکنون از مدعیان ناصبی بودن مردم فلسطین این س 

کنند؟ گونه به اهل بیت محبت دارند و به تشیع گرایش پیدا می این   ، هستند)ع(  ها دشمن اهل بیت  آن 
-ها تأسی میچگونه فرماندهان آن ملت، امام علی و امام حسین را الگوی خود معرفی کرده و به آن 

و نمایند  ملت  بیداری  در  و  است  عاشورایی  معارف  از  سرشار  ملت  آن  معاصر شاعران  شعر  چرا  ؟ 
مراکز علمی   راستی چرا بسیاری از مساجد، گیرد؟ به مقاومت مقابل ظلم، از فرهنگ عاشورایی الهام می 
بیت اهل  نام  به  مزین  قدیم  از  فلسطین  مدارس  دینی )ع(    و  خطبای  و  عالمان  دلیلی  چه  به  است؟ 

ها را رهبران و امامان جهان اسلام معرفی کنند و آن فلسطینی در سخنان خود به بزرگی از اهل بیت یاد می 
 ؟باشد می )ع( ؟ آیا این ملت ناصبی و دشمن اهل بیت  نمایند می 

 وجود نواصب در جهان اسلام در عصر حاضر  عدم .6
- معنای اصطلاحی و مشهور آن،  علمای اهل سنت اعتقاد دارند که درحال حاضر، نواصب به

حال  در جهان اسلام وجود ندارند. اما درعین  -چه نواصب مکفره )خوارج( و چه نواصب غیر مکفره 
ها تغییر کرده و به امام علی  اعتقاد آنها وجود دارد که نگرش و  آثاری از خوارج در بعضی از مکان 

نمیبه  السلام علیه نگاه  و دشمن  کافر  بیشعنوان یک  توضیح که  این  با  فرق خوارج حتی  کنند.  تر 
گوید: که نام و نشان داشتند و مشهور بودند، مانند أزارقه به تاریخ سپرده شدند. المطلی میکسانی

فریه  ۵1:  1۴1۳)مطلی،    باقی نماند«  ها»اما خوارج، خدا را شکر که کسی از آن  (. همچنین فرقه ص 
دوره  در یک  اینکه  بودندبا  دارای حکومت  آن  ، ای  از  اثری  استاما درحال حاضر  نمانده  باقی    ها 

(. برخی نیز معتقدند که تنها فرقه اباضیه از خوارج در عصر ما باقی مانده که در  ۶۶:  1۴1۷)سعوی،  
برخی مناطق آفریقایی حضور دارند که از نظر اعتقادی به مرور زمان برخی کشورها مانند عمان و  

:  1۴1۷)رک: سعوی،  دشمنی و کینه ندارند السلام علیه تغییرات اساسی داشتند و نسبت به امام علی
 (.1/۶2: 1۴2۰؛ الندوة العالمیة للشباب الاسلامی، ۶۶

حاضر وجود ندارند، و حتی    به عقیده برخی عالمان اهل سنت، نواصب غیر مکفره نیز درحال 
ها باقی  دانند نیز درحال حاضر از بین رفتند و اثری از آنفرقه یزیدیه که خود را جزو اهل سنت می

اما اکنون اگر   ، امیه، نواصب در شام وجود داشتندتیمه اعتقاد دارد که در زمان بنی نمانده است. ابن
کنند و امروزه حتی  کند، مسلمانان علیه او قیام می  دشمنی  السلام علیه  در شام کسی بر علیه امام علی

ابن تیمه،    شودیک نفر ناصبی در بین مردم شام پیدا نمی (. ۴/1۴۶:  1۴۰۶؛  ۳/۴1۰:  1۴1۶)رک: 
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اما    ، ذهبی نیز از دیگر اندیشمندان اهل سنت بر این باور است که نصب در میان اهل دمشق رایج بود
(. با این بیان اگر نصب در شام که  1/2۰۵:  1۹۹۳)ذهبی،    ستاکنون خدا را شکر که از بین رفته ا 

به طریق اولی در دیگر نقاط جهان اسلام نیز از بین رفته است.    ، محل نشأت آن است از بین رفته باشد
وجود و    - 1گونه بیان کردند:  برخی علمای اهل سنت دلایل از بین رفتن نواصب غیر مکفره را این

به   نوع نصب  این  منقرض شدن حکومت  استمرار  با  و  است  وابسته  اموی  استمرار حکومت  و  بقا 
نواصب غیر مکفره در بین اهل سنت بسیار کم هستند و    -2اموی، این نوع نصب نیز منقرض شد.  
ند که با استدلال به قرآن و  نمودها مخالفت کردند و سعی  عالمان اهل سنت در طول تاریخ با آن

 (.۶۵1ق: 1۴۳1)العواد،  ها را نقد کنندسنت، عقاید آن
توان  این مقاله گذشت، می  1-2-2بر آن براساس رأی مشهور فقهای امامیه که در بخش  علاوه

خصوص در فلسطین و غزه،  یک از کشورهای اسلامی بهگفت که درحال حاضر، نواصب در هیچ
یعیان ایشان امروزه  شده در بین فقهای شیعه وجود ندارد. البته دشمنی با اهل بیت و شمعنای مطرح به

در بین فرق تندرو و تکفیری مانند داعش، القاعده، تحریر الشام و... در سوریه که مصداق عینی و  
ها، ازجمله  حقیقی نواصب هستند، وجود دارد و اتفاقات اخیر و اظهارات منتشر شده از طرف آن

ر دشمنی ایشان با اهل بیت تهدید به حمله به کربلا و حمله به برخی اماکن مقدس، بهترین دلیل ب 
نقشه از  برگرفته  این  که  تفرقهاست  پرورش های  را  خود  خاص  نیروهای  که  است  دشمنان  افکنی 

بین  می  داخلی  جنگ  و  تفرقه  که  خود  مقاصد  به  عقایدی،  و  مذهبی  اختلافات  طریق  از  تا  دهند 
بت و ارادت خود را  مح)ع(    حال مردم عادی، نسبت به اهل بیتمسمانان است، برسند؛ اما درعین

 کنند.  اعلام و آشکار می
 گیرینتیجه  .7

 کنند. داری می دین السلام  علیه   بنابر تعاریف اهل سنت، نواصب قومی هستند که با دشمنی با امام علی   - 1
نظر دارند،  اما در مصایق آن اندکی اختلاف  ، علمای شیعه در تعریف ناصبی اختلافی ندارند  -2

و آشکار کردن  )ع(    علمای شیعه درباره نواصب این است که دشمنی و بغض اهل بیتدیدگاه مشترک  
آن، شرط اصلی ناصبی بودن است که با این توضیح فقط عده اندک و نادری، ناصبی هستند و احکام  

 ناصبی بر اهل سنت، مترتب نیست.
کنند، مردم فلسطین و  که نواصب را به مکفره و غیر مکفره تقسیم می بنابر نظر علمای فریقین  -۳

 گیرند.یک از فرق نواصب قرار نمیغزه در هیچ
عنوان سرزمین نگاران و علمای فریقین، سرزمین فلسطین را بهنویسان، تاریخیک از فرقههیچ  -۴

 و محل سکونت نواصب چه مکفره و چه غیر مکفره، از نشأت تا انتشار پدیده نصب ذکر نکردند. 
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های اخیر گرایش به تشیع  پیرو مذهب شافعی هستند. همچنین در سال  تر مردم فلسطین، بیش   -۵
 در بین مردم فلسطین بسیار سریع بوده و حداقل ده هزار شیعه بومی در بین فلسطینیان وجود دارد.

بسیاری از شاعران، علمای دینی و مجاهدان در فلسطین، مبارزه خود با اسرائیل را با حادثه   -۶
را الگوی خود معرفی    السلام علیه  سرور و سالار شهیدان، ابا عبدالله الحسین  کربلا مقایسه کرده و

مزین است که  )ع(    کنند. همچنین بسیاری از مساجد و مراکز علمی فلسطین، به نام اهل بیتمی
 باشد. ها به ایشان میدلالت بر محبت آن

گاه به مسائل جهان  فقیه و رهبر سیاسی با  عنوان ولیرهبر حکیم انقلاب اسلامی به  -۷ بصیرت و آ
های شوم دشمنان، با درایت و درک صحیح فقهی، دینی و سیاسی از  مسأله نصب و نواصب،  و نقشه

در مکان و زمان مناسب در بین علمای اهل سنت به شبهه ناصبی بودن مردم فلسطین پاسخ دادند تا 
 ویژه حمایت از فلسطین حفظ شود. اتحاد مسلمانان و به

 : نوشتپی
نهاد   شورای ملی فلسطین و عضو فعلی جبهه مردمی برای آزادی فلسطین ( عضو شورای مرکزی1۹۴۴آوریل    ۹لیلا خالد، )زاده     .1

داشت،   1۹۷۰و    1۹۶۹دلیل نقشی که در دو هواپیماربایی که در سال  است. خالد به بخش فلسطینسازمان آزادی گذاریقانون
 د. شمشهور  

های حطین عبور کرد؛ ولی ستم به خاندان پیامبر برای  ایشان از دروازه  ها پوست سرم را کندند و اسبات رومی در وسط خانه   .2
تم که لحظه به  رود؛ کربلا چیست! خونی که در  تر از ستمی است که بر  من میروح زخمیم سخت بغداد جاری شده، خون مل 

آیم؟ که زخم، زخم من و چاقو، چاقوی من است؛ و روزی که ازدحام  شود؛ چه بگویم وقتی که از درد به سخن میلحظه روان می 
 برای عراقم بگریم با برای فلسطینم؟  ،آیدچهره مرگ در خاطرم می

ای نقش بسته بود، در  رش با حسین بود، ولی رو شمشیرش قصیده . در کربلا دیدم او را، زیر پرچم حسین، شیهه شمشی ۳
 مدح قاتل حسین. 

ام را نوازش  ام خرما دارم باید آب نهفته را بیرون بیاورد و راهنما باشد؛ ای کربلا! با آب گوارایت چهرهآیم و در توشهتشنه کام می .۴
 کند. هایم را هدایت میبینی که گام کن تا عطش کشته را ببینی، آنگاه بر زخم پیشانی، امانتی را ب

ت  دهم شما را به سرزمین، به هیچ چیز از این سرزمین، جز قتل آزادگان و بردگانش، و آنکه زنده می . بشارت می ۵ ماند، ذل 
ید: چرا خون خیابان کشد او  را، می و قصه می  ر  گ ای اینجا کربلایی است نوحه شود و هر کشته ها برای دیگران پرتاب می گو

 سرلوحه ترس دشمن.   و 
  

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A8%D9%87%D9%87_%D9%85%D8%B1%D8%AF%D9%85%DB%8C_%D8%A8%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D8%A2%D8%B2%D8%A7%D8%AF%DB%8C_%D9%81%D9%84%D8%B3%D8%B7%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%88%D8%B1%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D9%84%DB%8C_%D9%81%D9%84%D8%B3%D8%B7%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D8%B2%D8%A7%D8%AF%DB%8C%E2%80%8C%D8%A8%D8%AE%D8%B4_%D9%81%D9%84%D8%B3%D8%B7%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D8%B2%D8%A7%D8%AF%DB%8C%E2%80%8C%D8%A8%D8%AE%D8%B4_%D9%81%D9%84%D8%B3%D8%B7%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A7%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%A2%D8%B2%D8%A7%D8%AF%DB%8C%E2%80%8C%D8%A8%D8%AE%D8%B4_%D9%81%D9%84%D8%B3%D8%B7%DB%8C%D9%86
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 چکیده 
تفس   مسأله در  عرف  اعتبار  و  بنینقش  مباحث  از  قرآن  روش یادیر  در  وح  یشناسن  شمار  به  یفهم 

ن حدود ییتع  بشر نازل شده است،   ی و فهم عرف  ییعقلا ازآنجاکه زبان قرآن بر محور محاوره   .رودمی 
با وجود اذعان مفسران    دارد.  یریند اجتهاد تفسیدر فرا   یخاصت  ی اهم  ، ی ر عرف در کشف مراد الهیتأث
تبیش در  نقش عرف  به  معان ییعه  تشخ  ین  مع  ق، یص مصادیو  و  به  های اریحدود  آن  صورت  اعتبار 

ر قرآن  یاعتبار عرف در تفس  هایاریپژوهش حاضر با عنوان »قلمرو و مع  ن نشده است.ییمند تبنظام 
دهد مینشان  هاافتهی پردازد.مین مسأله یا یعلم یبه واکاو «، یا خامنه اللهتی آ یکرد اجتهادیبا رو

عرف    ، یدر سطح مراد استعمال  .نه و ابزار فهم است یبلکه قر  عرف نه منبع مستقل،   ، شان یاکه از منظر  
دارا یاما در مفاه  ، باشدمی  یمعناشناس  یار اصلیعام مع فرامحسوس و  قرآن  یم  اعتبار    ، یاصطلاح 
  یول   ه معتبر است، یقت شرعیز عرف در موضوعات محسوس و فاقد حقیق نیمصاد  حوزه   در  ندارد.

کرد  یرو   ب، یترت نی بد  سنت و عقل مراجعه کرد.  د به قرآن، یبا  یو اصطلاحات شرع  یبیق غیدر حقا
  ی ارمند برا یمع  یید دارد و الگویشارع و نوع موضوع تأک   یعرف با امضا  ی شان بر هماهنگیا  یاجتهاد

   دهد.می ر قرآن ارائه یروشمند از عرف در تفس ی ر یگبهره 
کلیدی: اجتهادی،    عرف،   واژگان  رویکرد  عقلا،  سیره  قرآن،    اللهآیت  یقرآن  هایشهی اندتفسیر 
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 مقدمه 
فهم   ینداعتبار »عرف« در فرآ یزانو م یگاه جا یینقرآن، تع یردر دانش تفس  یادیناز مسائل بن یکی

  یناما ا  برد، یبهره م  یزبان  یجرا  یمبه زبان قوم نازل شده و از مفاه  یم است. هرچند قرآن کر  یاله  یاتآ
قرآن و    عرض مستقل در    یعنوان منبعبه   تواندیعرف م  یاپرسش همچنان محل اختلاف است که آ

  ی فهم متن وح  ینددر فرآ  یرمستقلو غ  یکمک   یصرفاً ابزار  یاباشد    ینآفرنقش  یات آ  یرسنت در تفس
مبه در همآیدیشمار  رو   ین.  برخلاف  م  یکرد چارچوب،  در  قر  یانغالب  اتفاق    یباهل سنت،  به 

از    یتبه کاشف  وطو اعتبار آن را من  یرفته نپذ  یرمستقل در تفس  یعرف و عادت را منبع  یه، عالمان امام
امضا  یترضا و  دانسته  یشارع  انصاری،    اندمعصوم  به۳/۴2ق:  1۴۴1)رک:  ارزش   یاگونه(؛  که 
  ین در ا  یچالش اصل  حال، ینا  با  .گرددی آن بازم  ییدکنندهعرف، نه به خود آن، بلکه به منشأ تأ  یحج  

مفهوم آن است که عرف،  ن  دستیک  یبحث  و  عرف   ی برخ   یست؛و همسان  از عقل  برخاسته  ها 
عقلا  سالم  برخ   اندییفطرت  تما  یشهر  یگرد  یو    یامنحرف    یفرهنگ  یهاذوق  ی، نفسان  یلاتدر 

معتبر و عرف    رف ع  یاناست که مرز م  ینا  یپرسش محور  رو، یندارند. ازا   یرعقلاییغ  یقراردادها
چالش    ین، آن وجود دارد؟ افزون بر ا  یصتشخ  یبرا   یارهاییو چه مع  یستقرآن چ  یرنامعتبر در تفس

اظ«  الف  ینقش عرف در »فهم مراد استعمال  یانم   یکو آن تفک   آیدیم   یدپد  یدر سطح کاربرد  ی ترمهم
از    یاریکه در بس  یکیاست؛ تفک   «یاتآ  یخارج  یقمصاد  یینو تع  یو نقش آن در »کشف مراد جد

ح تببه یاگرفته شده  یدهناد یا یو اصول یری آثار تفس  است.  یدهنگرد یینصورت منق 
اهم  یاخامنه  اللهیتآ  یاجتهاد  یکرد رو  یان، م  ینا  در ز  یژه و  یتیواجد  ضمن    یشانا  یرا است؛ 

اعتبار آن را در حوزه مراد    یات، آ  یو مراد استعمال  یزبان  یم در فهم مفاه  یی نقش عرف عقلا  یرش پذ
تطب  یجد مقبه  یق،مصاد  یقو  عرف   سازند ی م  یدشدت  ذوق  یهاو  از    یا   ی نفسان  ی هابرخاسته 

بر    (2۵/۰۶/1۳۹۴  بیانات،ای،  خامنهر.ک:  . )دانندیم  ینید  یترا فاقد حج  ی ناقص بشر   نیتعقلا
است و اعتبار آن   یدر خدمت فهم متن وح ی مستقل، بلکه ابزار  یعرف نه منبع  یکرد،رو  یناساس ا

 . یابدیمعنا م ینید یشارع، عدم ردع، و عدم تعارض با معارف قطع  یتنها در چارچوب امضا
قلمرو و مع  ینا  یاصل  مسئله آن است که  تفس  یارهایپژوهش  در  ا  یراعتبار عرف  ز منظر قرآن 

 :تریقصورت دقو به یست؟چ یاخامنه اللهیتآ یاجتهاد
 اعتبار است؟  ی( دارا یمراد جد یا یقرآن )مراد استعمال یراز تفس ی. عرف در چه سطح1
 کند؟ یم یکعرف معتبر را از عرف نامعتبر تفک   یارهایی. چه مع2
 شود؟ی م یابیچگونه ارز  یو اصطلاحات خاص قرآن یفراعرف  یممفاه یر. نقش عرف در تفس۳



 (مهرریاحی )  (العالیمدظله) ایخامنه العظمیاللهآیت  حضرت اجتهادی رویکرد با قرآن تفسیر در  عرف اعتبار معیارهای و قلمرو 
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الفاظ    یعرف در سطح فهم مراد استعمال  ی، اخامنه  اللهیتآ   یدگاهمقاله آن است که از د  فرضیه
  یق، مصاد  یینو تع  یمعتبر است؛ اما در سطح کشف مراد جد  یو زبان  ییعقلا   ایینهعنوان قربه  ی، قرآن

مفاه در  حق  یمتنها  فاقد  و  مفاه  یهرعش  یقتمحسوس  در  و  دارد  و    یاعتقاد  ی،فراعرف   یماعتبار 
 است.  یخود قرآن، سنت معصومان و عقل قطع یر، تفس یمرجع اصل ی، اصطلاحات خاص قرآن

  یانات ب  یلبه تحل  ی، اسناد  یوه ها به شداده  یبر گردآور  یهو با تک   یفیک یقپژوهش با روش تحق  این
عرف،    یگاهمنسجم جا  یینضمن تب  کوشدیداخته و مپر  یاخامنه  اللهیتآ  یو اجتهاد  یاصول  یری، تفس

 قرآن روشن سازد.   یرصورت روشمند استخراج و قلمرو کاربست آن را در تفساعتبار آن را به  یارهایمع

 حاضر     یق تحق   یگاه جا   یین پژوهش و تب   یشینه پ .  2
دارد که به بحث  عام وجود    طوربه   یآثار  ر قرآن، یگاه عرف در فهم و تفسیدر رابطه با موضوع جا

کتاب فقه  ن آثار عبارتند از:ین ایترمهم .اندپرداخته یو اجتهاد یا استنباط فقه یگاه عرف در فقه یجا
  ، ها دگاهیعرف د  یو عقل  ییروا   ،یقرآن  یار عرف مبانیکتاب ع  دوست، ینوشته ابوالقاسم عل  و عرف، 

  ی نوشته نقو  گاه عرف در استنباط، یکتاب جا  برندق، ینوشته کاوس روح  ، یپردازهیو نظر  هاچالش
بررسکارشناسینامه  انیپا  ،یکنان اسلامیجا  یقیتطب  یارشد  مذاهب  فقه  در  عرف  نوشته    ، یگاه 

ام یام حق  ، ینیرمحمد  العرف  حجیکتاب  و  الغطاء،   ته، یقته  کاشف  اسعد  درآمد  نوشته  بر    یکتاب 
  ،ید محمد واسعینوشته س  فقه، گاه عرف در  یکتاب جا  ماسوله،   یجبار گلباغ  یدعلینوشته س  عرف، 

نظر بیکتاب  العرف  الشریه  القانون، ین  و  نذ  عه  حسنینوشته  ف  ، یر  اثره  و  العرف  عه  یالشر  یکتاب 
  ته، یکتاب العرف حج  ، یمحمودصالح المحمود العلوان  ینوشته الحام  ، یه والقانون الوضعیالاسلام

ف المال  یوأثره  المعاملات  الحنابلة )دراسة نظریفقه  تطبیلیتأصة  یة عند  نوشته عادل بن عبد   ة(، یقیة 
  قوته. یالقادر بن محمد ول 

خاصیهمچن آثار  با  رابطه  در  ا  ین  موضوع  با  است، یکه  مرتبط  مقاله  پژوهشی  ن  مقاله   یک 
رضا  یعل  دوست، ینوشته ابوالقاسم عل  ، یو قلمرو فهم عرف   یم قرآنیمفاه  یشناسمقاله گونه  ، باشد می 

  ، ف »عرف« پرداخته یو تعر  ی بررس  ل، یبه تحلنخست،  در مبحث    یعین رف یا و محمدحسینیقائم
مفاه  هایسپس گونه قرآنیمتعدد  واژگان  و  هرمیزو    یی را شناسا  یم  در  فهم عرف  اعتبار  از یان  ک 

  یم قرآنیل اقسام مفاهیزبان به تحل  یلیکرد فلسفه تحلی ن پژوهش با رویا  .است   ه کرد ن  ییرا تع  ها گونه
  هایدگاه یل دیبر تحل  یاما مبتنباشد،  می   یپرداخته که پژوهش ارزشمند  یو نسبت آن با فهم عرف 

  ست. ینه نین زمین در ایقیمفسران فر
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  های تاکنون پژوهش   د، شو می ن پژوهش روشن  ی ا   ی جهت نوآور   مذکور، با ملاحظه آثار عام و خاص  
که قلمرو اعتبار عرف در فهم و    ی اما پژوهش   گرفته، نه عرف و فقه و عرف و حقوق انجام  ی در زم   ی خوب 
   نگاشته نشده است.   ، د کن ن  یی تب   ی ا خامنه   الله ت ی آ ژه  ی پژوهان به و ر قرآن را از منظر قرآن ی تفس 

بر قلمرو و   خاص   در تمرکز   ن، ی ش ی سه با مطالعات پ یپژوهش حاضر در مقا   یز و نوآور ی وجه تما 
پ   نهفته است.   ی ا خامنه   الله ت ی آ  ی کرد اجتهاد یر قرآن با روی اعتبار عرف در تفس   هایار ی مع  ن ی ش ی آثار 

بررس   اغلب  فقه، ی جا  یبه  در  عرف  فقه    گاه  حوزه ی اصول  برخ پرداخته   یحقوق   هایا  هرچند  و   ی اند 
عرف و   میان اند رابطه  « تلاش کرده ی و قلمرو فهم عرف   یم قرآن یمفاه   یشناس همچون »گونه   هاپژوهش 

الله ت ی آ   ژه ی ومفسران معاصر به   های دگاه ی مند د ن نظام یی ن آثار فاقد تب ی اما ا  ل کنند، ی را تحل   ی م قرآن یمفاه 
تفس   یا خامنه  اجتهاد  بستر  در ی ا   ی اصل   ی نوآور  . هستند   ی ر ی در  را  عرف  که  است  آن  در  پژوهش  ن 

آثار   ی ف ی ک   ی و مطالعه   ی ل اسنادیه بر تحل ی کرده و با تک   ی بررس   لهمعظم   ی ر یتفس   ی شناس چارچوب روش 
 یی و روا   یعقل   ، یزبان   ی را در پرتو مبان   ی و مراد جد   ی مراد استعمال   میان مرز    شان، یانات ا یو ب   ی ر ی تفس 

ر قرآن ی مند عرف در تفس کاربرد ضابطه  ی روشمند برا   یی ق الگو ی ن تحق ی ا  سان، ن ی بد  کند. می   ی بازشناس 
ن یی نو در تب   ی گام   شارع،   ی و امضا  ی فهم زبان   ، ییعرف عقلا  میان وند  ی دهد و با نشان دادن پ می ارائه  

  دارد.ی برم   شان ی ا   شهی در چارچوب اند   ی ر یروش تفس   یساز ی ر معاصر و بومی تفس   ی اجتهاد   ی مبان 
 پژوهش   ی چارچوب نظر   یینو تب   یر عرف و تفس   ی شناس مفهوم .  3

را در دو بخش عمده    ین معانیتوان امیذکر شده که  ای  یمعان  واژه عرف در لغت عرب،  یبرا 
  مانند:  طه فهم انسان است، یدارد و مربوط به ح  یث شناختیح  ی ن معانیک دسته از ای  :م کرد یتقس

معن به  پذ  یعرف  و  شناخته  شده، یامر  فراه  رفته   ( منکر  امر  مقابل    ،121/  2  ق:  1409  ، یدیدر 
ر یعنوان خآنچه نفس انسان آن را به   هر  .(217/  1367:3  ر، یابن اث  ، 1401/  4  ق:  1376  ، ی جوهر

( و فعل  1401  / 4  ق:  1376  ،ی جوهر   ، 208  /2  ق:   1421  ،ی )ازهر  ردیگمید و بدان آرام  شناسمی 
ا شرع شناخته شده  یواسطه عقل  سنش به( که ح  239  /9  ق:  1414  منظور، )ابن   ییکویده و نی پسند

 ( 562  ق: 1412 ، یراغب اصفهانباشد ) 
ف کرده و ناظر ی است که عرف را فارغ از تعلق به انسان و شناخت انسان تعر   ای ی معان   ، گری دسته د 

واژه عرف لحاظ   ی برا   ی برجستگ   ی معنا   معمولاً ن قسم  ی در ا   . اند ه نمود عرف آن را معنا    ی ث خارج ی به ح 
آمدن و اتصال تپه  ی در پ  ی ( پ 766/ 2 م: 1988 د، یال اسب )ابن در یتاج خروس و  مانند: ، شده است

 ی گر از معان ی د   ی برخ   (. 217  /   1367:3  ر، ی ابن اث   ، 1401/   4  ق:   1376  ، ی و مکان مرتفع )جوهر  ی خاک
 ق:  1376  ، ی و اعتراف کردن )جوهر   ( 239/   9  ق:   1414  منظور، صبر )ابن   ز مانند جود و بخشش، ی ن 

  توان گفت ملحق به قسم دوم هستند. می دقت در آنان    ( هم در منابع ذکر شده که با 1401  / 4
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معروف است عرف   ی عن یاسم مفعول    ی معنامصدر به   عرف،   :توان گفتمی   مذکور ل آراء  ی در تحل 
و  باشد می نفس    ی که آشنا و شناخته شده برا  ی ز ی چ   ی عن ی   - مطابق آنچه از ابن فارس گذشت  - در لغت  

 . همان عقلا است  ی عن ی اهل عرف    مراد از عرف در اصطلاح، اما    ، دشو می نه نفس  ین أ سبب آرامش و طم 
توان وجه اشتراک همه می ن با دقت در موارد گوناگون استعمال عرف که در کتب لغت ذکر شده  ی همچن 

ر ی را از غ   ی که ش   یعلو و برجستگ   ی نوع   ، ن نکته دانست که عرف در هرجا که استعمال شده یآنان را در ا 
ز است ی و تما  ی ن برجستگ ی .( و ا 121/  1390:8 ، یی )طباطبا نهفته است  در آن  ، کند می ز ی خودش متما

 ، دا کرده استی که پ   یمختلف   یاما معان   د، شو می مردم    میان ء  ی که موجب مورد شناخت واقع شدن ش 
  باشد. می کننده متعلق و مصداق آن امر شناخته شده  ان یدرواقع ب 
اتصال   تکرار و   عرف در لغت شناخته شدن،   ی اصل   های ی ژگ ی توان گفت عناصر و و می ن اساس  ی بر ا 

  اش است. ی آن و برجستگ 
ارائه شده است    یگوناگون   هایفیعرف تعر  یعه و اهل سنت برا یان شیو اصول  فقهادر اصطلاح  

  یلغو  یبرگرفته و متناسب با معنا  ییها فیقسم اول تعر  دو  .م کردیتوان آن را به سه دسته تقسمیکه  
   :باشدمی فقهان واژه در کلمات یج ا یاستعمال را  هستند و قسم سوم،

ان یعرف ب   أمنش  است،   ده یگرد عرف ذکر    یبرا   فقهاکه در لسان    ییها ف ی از تعر   نخست در دسته    - 1
 یجه توافق همگان یاست که نت   ی عرف امر آشنا و مأنوس   عبارت است از:   ها ف ی ن تعری ازجمله ا   نشده، 

بر آن   یتوافق همگان   یی و چرا   أنظر از منش با قطع   ی زی عرف بودن چ   ، باشد می بر حرکت براساس آن  
باشد   یعقلائ  یا از نکته   ین امر ناش ی عرف است چه ا   مردم،   یبرا   ی ن هر امر آشنا و مأنوس ی بنابرا   است. 

  .( ۳1۵/ 2  ق: 1۴2۸  ، ی )بحران  ی ت ی ا ترب ی  ی و فرهنگ   ی ا امور خارج یشده    ی که موجب توافق همگان 
  ، رندینس و الفت بگباشد و مردم با آن ا    یع و همگانیمردم شا  میان  ی نکه امریصرف ا  ن قسم، یدر ا

 باشد.  میهماهنگ  یلغو یف با معناین تعریااست،  دانسته شده یعرف کاف یدر تحقق معنا
   ز لحاظ شده است:ین عرف،  یفطر و یعقل  أمنش ، ها فیدر دسته دوم تعر -2

افته و طبع و فطرت افراد آن را یاستقرار    ها جان انسان   در   ، ها است که به گواه عقل   ی ز یچ   عرف آن 
   .(1۴۹/  1۳۶۸:1 ف، یشر  ی)جرجانرفته است  ی پذ 

 یامور  به  تنها   عرف   بلکه  ست، ین  یکاف  آن  بودنعرف   یبرا   امر  کی  رواج  صرف  ف،یتعر  نیا  مطابق
 متن  در  طبع   و   عقل  سلامت  اریمع  هرچند  باشند؛  سالم   فطرت   و  عقل  بر  یمبتن  که   دشومی  اطلاق

ن استقرار در نفوس بر  یهمچن  .است  افتهی  ارجاع  مربوطه  علوم   به  آن   صیتشخ  و  نشده  نییتب  فیتعر
عرف دانسته    هایی ژگیف از وین تعرید عقل و طبع انسان در اییوع و تکرار در جامعه همراه با تأیاثر ش

   شده است.
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ن معنا کاربرد  یاهل عرف و عقلا معنا شده است و ا  ی معناعرف به  ، ها فیتعر در قسم سوم از    -۳
ف  یعنصر بناء عقلا را در تعر  ،برندمیکار  عرف را در آثار خود به  فقها  یوقت  دارد،   فقهادر آثار    ی ترشیب

   .ی زیچ استمرار عمل عقلا بما هم عقلا بر یعنین اساس عرف  یبر ا اند، عرف لحاظ کرده
  ، داندمیمرتکز در اذهان    یدانسته و عرف را امر  ک امریعقلا را    یعرف عام و بنا  ینینائ  میرزای

از آن جهت که عقلا    ، یزیعبارت است از استمرار عمل عقلا بر چ  راه و رسم عقلا،   د:نویسمی  یو
د که مراد از آن عرف عام است عرف عام  شومیر  یبه بناء عرف هم تعب  ییقه عقلا یاز طر  یهستند گاه

  یست قه عقلا و صحت تمسک به آن نیز در اعتبار طرین  یدیست و ترد یه نیقه عقلائیمقابل طر  یزیچ
   .(1۹2/ ۳ :1۳۷۶ ، ینی)نائ

  ازعبارت است   عرف در اصطلاح،   ان کرد:ین بیتوان چنمیعرف را    یف اصطلاح یتعر  جه، یدرنت
ان  یوع و تکرار به مرور مورد قبول آنان واقع شده و جریدگاه و رفتار عقلا و اهل عرف که بر اثر شید

  ی تواند دارا میارتکازات عقلا شکل داده است عرف    را در گفتار و رفتار و  یمستمر سلوک همگان
   ات باشد.ینفسانخرافات و  ، یالیخ ، یوهم هایأا منشی یو شرع  یعلم  ، ی فطر  ، یعقل های أمنش

مصدر باب تفعیل از ریشه »فَسَرَ« است و در لغت به معانی بیان و تفصیل  هم تفسیر« واژه » 
)ابن 2۴۷/ ۷  : ق 1۴۰۹)فراهیدی،   توضیح  آنچه  ۷1۸/ 2  : م 1۹۸۸درید،  (،  ساختن  آشکار   ،)

( و اظهار معنای معقول آمده است )راغب اصفهانی،  2۸2/ 12  : ق 1۴21پوشیده است )ازهری،  
 (.  ۶۳۶  : ق 1۴12

 میان  ، ی مانند راغب اصفهان  یاما برخ   ، اندک معنا دانستهیر و فسر را به  یدانان تفساز لغت  یگروه
معنا تفاوت  دو  تفسنی بد  اند،قائل شده  ییآن  در جایصورت که  برده  به  ییر  متکلم  شومیکار  د که 

کند میل است و دلالت بر کثرت  یمضاعف باب تفع  ر، یرا تفسی ز   معقول باشد،   ییان معنایدرصدد ب
بیبنابرا  بر  بین  تکلف  که  معقولات  فکر  ی ترشیان  دقت  بر  ناظر  و  دارد    ، است   یدارد  دلالت 
   .(۹/ 1 ق:1۴2۰ عاشور، )ابن

تُونَکَ بِمَثَلٍ إِلاَّ جِئْناکَ بِالْحَقِّ وَ ی»وَ لا    کار رفته است:بار بهکیم  یدر قرآن کر  ر، یکلمه تفس
ْ
أ

حْسَنَ تَفْسِ 
َ
 م، ی آورمی   تو  یبرا   را   حق  ما  نکهیا  مگر  آورندنمی   تو   یبرا   یمثل  چیه  آنان  (۳۳  :)فرقان  راً«یأ
  .(شوند ناتوان آن برابر در که شکن دندان یپاسخ و)  بهتر ی ریتفس و

   دن است. کران و آشکار یب یعنیآن  یلغو یه همسان با معنای ن آیر در ایتفس یمعنا
ان  یآشکار و ب  یبه خوب   یمعنا ل بهیر در لغت با توجه به باب تفعیواژه تفس  توان گفتمی  جه، یدرنت

   کردن معنا است.
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  ی معنا  یزرکش  .اندارائه کرده  ییهافیر تعریاصطلاح تفس  یمفسران و دانشمندان علوم قرآن برا
ن  یاز آن اعم از اان مراد  یقرآن و ب  یر کشف معانیتفس  : است  ن دانستهیر قرآن در عرف علما را چنیتفس

حسب معنای  ا بهیگر و  یا امر دی ل مشکل بودن لفظ باشد  یدلبه  ان مراد، ین کشف معنا و بیاست که ا
باشد آیه  از  معنای   ، ظاهر  تفسیهمچن  ر ظاهر، یغ  یا  به جمله  اغلبر  ین  نه    ، است   یقرآن  هایناظر 

  .(2۸۵/  2 ق: 1۴1۰ ، ی)زرکشمفردات آن 
است    هال آنیو کشف مقاصد و مدال  یات قرآنی آ  یان معانیب ر،یتفس  د:یفرمامی  ییعلامه طباطبا

   .(۴/ 1۳۹۰:1 ، یی طباطبا)
ف ین تعریر قرآن را چنیتفس  ، ل بودن آنیر و باب تفعیتفس  یلغو  یبا توجه به معنا   الله معرفت، تی آ

ن بردن یخود جهت از ب  یروی بردن ن  کارو به  یپرده برداشتن از معن  یتلاش برا   ر، یتفس  :ده استکر
   .(2۹/ 1 ق: 1۴2۹ )معرفت، ات است ی بعد مشکل آ یدگیپوش

ه باشد که  ی در آ  یا معنوی  ی افت که ابهام لفظیاختصاص خواهد    ییر به جایکرد تفسین رویدر ا
ن آن  بیرفع  به تلاش و کوشش  آراء دانشمندان   با  از جانب مفسر دارد.  ی ترشی از  به مجموعه  توجه 

خداوند از    یان مقصود و مراد جدیب  ر، یتفس  یستین نظرات در چی ا  غلبتوان گفت نقطه مشترک امی 
 باشد.  می ن یر همیز مراد از تفسین پژوهش نیات و سور است و در ای آ

ی  مراد»  و  «استعمالی  مراد»  میان  اصولی  تفکیک  بر  پژوهش  این  نظری   چارچوب    استوار   «جد 
  اساس  بر.  داندمی   وحی  متن  فهم  فرایند  در  عقلایی  ابزاری  بلکه  مستقل،   منبعی  نه  را   عرف   و  است

 مراد  کشف  و  زبانی  هایدلالت  سطح  در  عقلایی  عرف   ای، خامنه  اللهآیت  اجتهادی  رویکرد 
ی  مراد  کشف   سطح  در  اما  است،   معتبر   قرآن  الفاظ   استعمالی   مشروط   آن  اعتبار  مصادیق،  تعیین  و  جد 

  امکان  چارچوب،   این.  است  فراعرفی  حقایق  و  قرآنی  قطعی  معارف  با  تعارض  عدم   و  شارع  امضای  به
 . سازدمی فراهم  را  قرآن تفسیر در عرف  اعتبار معیارهای و قلمرو دقیق تعیین

 یات آ   ی مثابه ابزار فهم: قلمرو اعتبار آن در مراد استعمال عرف به .  4
 سطح   دو  در  توان می   را   قرآن  آیات  دلالت  و  معنا  به  مربوط  مباحث   کلان،   بندیتقسیم   یک  در
  قرار  استعمالی دلالت قلمرو  در که  آیات الفاظ و  مفردات معنای  سطح  نخست، : کرد  بررسی  متمایز
  از   متعال  خداوند  جدیِ   اراده  قلمرو   به  ناظر  که  الفاظ  مصداق  و  مقصود  حقیقت،   سطح  دوم،   و  دارد؛
  تفکیک   عدم   و   داشته  تفسیری   هایتحلیل  در  بنیادینی  نقش  سطح،   دو  این  میان  تمایز.  است  آیات

 . است  شده قرآن فهم در شناختیروش  هایخلط از بسیاری  منشأ ها، آن 
 



 (1404  تابستان، 13مارۀ ، ش4 نامه فقه و علوم اسلامی )دورۀپژوه  یعلم ۀفصلنام            
 

56 

  « جدی  اراده»  و  «استعمالی  اراده»  میان  دلالت،   مراتب  تبیین  با  صدر  شهید  تمایز،   این  توضیح  در
  که   است   دلالت   از  ایگونه  واجد   ـ  «آب»  واژه  مانند  ـ  لفظ  هر   ایشان،   گفتهبه.  کندمی  تفکیک

 نوع  این.  یابدمی  تحقق  غیرشعوری،   ایوسیله  از  صدور  صورت   در  حتی  صدور،   فاعل  از  نظرصرف 
ری  دلالت»  است،   ذهن  در   لفظ   لهموضوع  معنای  خطور   به  معطوف  که  دلالت  شود می   نامیده  «تصو 

  با   آن  از  که  است  ایمرتبه  همان  دلالت  این.  است  لفظ  وجود  صرف   دائرمدار  و   قهری   آن  تحقق  و
 .شودمی یاد استعمالی مراد عنوان

می  از  لفظ  صدور  به  منوط  آن  تحقق   که  دارد   وجود  دلالت  از  دیگر   ایگونه  مقابل،  در گاه   متکل    و   آ
 شود می  نامیده  «تصدیقی  دلالت»  دارد،  پیوند گوینده  التفات  و  قصد  با  که  دلالت  این.  است  ملتفت

م  کلام   تردقیق   تحلیل  در  صدر  شهید.  کندنمی  کفایت  آن  اثبات  برای  لفظ  تحقق  صرف   و ی،  متکل    جد 
ری  دلالت  نخست، :  نمایدمی   تفکیک  یکدیگر  از  را   دلالی  مرتبه  سه  لهموضوع  معنای  به  ناظر  که  تصو 

ل   تصدیقی  دلالت  دوم،   است؛   جمله   هیئت   و   الفاظ م   قصد  از  عبارت  که   او    در  معنا   ایجاد   بر  متکل 
  به  ناظر   که  دوم   تصدیقی  دلالت  سوم،   و   هزل؛  یا  باشد  جد  روی  از  کلام  خواه  است،  مخاطب  ذهن
ی مراد از کاشف و بوده واقع از اخبار و  حکایت قصد م جد   .است  متکل 

ری  دلالت  اساس،   این  بر ل  تصدیقی  دلالت  یابد، می   تحقق  موارد   تمامی  در  تصو    کلام   در  صرفاً   او 
م  می  کلام  در  تنها  دوم  تصدیقی  دلالت  و  است،  ثابت  ملتفت   متکل    ملتفت  هم  که   دارد   تحقق  متکل 

،   مقام   در  هم  و  باشد   میان  تمایز  برای  روشمند  چارچوبی  تفکیک،  این.  بگوید  سخن  هزل،   نه  جد 
  در   عرف   نقش   تحلیل  مبنای   و  سازدمی  فراهم   شارع واقعی  مراد  کشف  سطح  و   آیات  لفظی  فهم  سطح

ل  یابتدا به تحل  ن اساس، یبر ا    .(2/1۴۰:  1۳۸۷  ، ی« )اسلام.گیرد می  قرار  سطح  دو  این  از  یک  هر
مفاهیحج فهم  در سطح  معانیت عرف  و  استعمال  یم  مراد  مورد ی پردازمی ات  ی آ  یو  را  آن  ادله  و  م 

   م.یدهمیقرار  یبررس
 ی الفاظ قرآن   ی استعمال   ی ها عرف در فهم دلالت   یت حج   ی مبنا .  4-1

های استعمالی الفاظ قرآنی، بر اصل عقلاییِ پذیرش ظهور عرفی  حجیت عرف در فهم دلالت
در محاورات استوار است. از آنجا که قرآن به »لسان عربی مبین« نازل شده، الفاظ و ترکیبات آن در  

زبا فهم متعارف  قواعد  تابع همان  امکان  ن عرفیسطح استعمال،  این سطح،  به  ارجاع  بدون  اند و 
منزله منبع مستقل تفسیر، شود. بر این اساس، عرف نه بهدستیابی به معنای ابتدایی آیات فراهم نمی

عنوان مرجع تعیین ظهور لفظ و مفاد استعمالی الفاظ، نقش ابزاری و روشی در فرآیند فهم  بلکه به
 .کندنص ایفا می
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ت ظهور  یگر حج  یعبارت دا بهی از عناصر مشترک در استنباط از نصوص رجوع به عرف عام    یک ی
  د صدر معتقد است در فهم نص به هرین اساس شهیبر ا .(۴۸/ ۶ ق: 1۴۳۴ )صدر،  باشدمی یعرف 

ن است که  یا  یزین چیچن  ید و معنا شومیاعتماد    ، بردمیکار  که عرف عام در فهم نص به  یزیچ
ز  ی )ره( ن ینیامام خم .(2۵ /1ق:  1۴۳۴صدر، ن مدلول لفظ است )ییت ومرجع در تععرف عام حج  

   .(۳۴ ق:1۴2۶ ض نسب، ی داند )فمین را عرف یم نصوص دی ن مفاهیین مبنا مرجع در تعیهم با
 د:یفرمامین رابطه یدر ا یاخامنه اللهآیت

ما مردم معمولی و عادی  -... معارف بسیاری هم هست که همین ما  معارف قرآنی هم درجاتی دارد 
 شرط اینکه توجه کنیم به این کلام و به این بیان، آن را خواهیم فهمید و از آن استفاده خواهیم کرد به -

ها،  ها را فهمید. اگرچه که در ورای اینشود این ی به ظاهر قرآن هم میمعارفی است که با مراجعه ...
ماً وجود دارد که این ها را ممکن است خصیصین بفهمند، بندگان صالح معارف برتری، بالاتری مسل 

توانیم استفاده  ... از همین ظاهر هم ما می  ها دسترسی نداشته باشیمخدا بفهمند و ما به آن و شایسته
  .(1۳۸۹/ 21/۰۵بیانات، ای، خامنه)  شرط دقت، تأملشرط چه؟ بهکنیم؛ به

د  یما با حسب تفاهم عرف، به ، دشومیه استفاده ی از آ ی ک مطلب ظاهری دارد،  یک ظهوریه ی »آ
   .(2۹: 1۳۹۳ای، )خامنه .می آوردستهآن را ب ابتدا 

ص یان در تشخمیزست که  ین  یاشکال  د:یفرمامین کاربرد عرف  یدر رابطه با ا  )ره(  ینیامام خم
باشد و  میاز اهل عرف در سخنان و محاوراتش    یک ی را که شارع مانند  ی ز  ؛م عرف استیمفاه  همه

طور که  همان  رو ازاین  ، نه القاء کلام به مخاطب نداردیدر زم  یو راه و روش خاص  ی اصطلاح خاص
ق هم حاکم  یص مصادیدر صدق مفهوم بر مصداق و تشخ  ،م حاکم استیص مفاهیعرف در تشخ

  .(22۹-22۷/ 1 ق:1۴1۰ ، خمینیموسوی)است 
جلسه  ی ن   ی ا خامنه   الله ت ی آ  در  تفس ی ز  ا ی ازدهم  به  پاسخ  در  بقره  که علت    پرسش ن  ی ر سوره 

هُ   خَتَمَ »   فه: ی ه شر ینکه در آ ی ا  رِهِم    ی   وَعَلَ   سَم عِهِم     ی  وَعَلَ   قُلُوبِهِم    ی  عَلَ   ٱللَّ ب صَ 
َ
وَة   أ )بقره،  «  غِشَ 

 د: ی فرما می   ست؟ ی چشم را آورده چ   گوش،   ب قلب، ی به ترت (  ۷
یعنی مهر کردن  است،  کن است یک علتی داشته باشد، اما اینجا در مورد قلب و سمع، ختم گفته  مم

لکن در مورد چشم   ،گفته شد ختم یعنی بستن   روازاین کنند و  چون جلوی دل و گوش پرده آویزان نمی
بسیار نزدیک به »غشاوة« تعبیر کرده که با تعبیرات عرفی و ادبی  بنابراین  آویزان کردن هست، و  پرده

   .(1۵/۰۸/1۳۷۰، جلسه تفسیرای، )خامنه باشد.می است و یک تعبیر هنری 
 یطه دلالت استعمالیالفاظ قرآن در ح  ن نازل شده است، یمب  یلسان عربه  نکه قرآن بیبا توجه به ا

منزله  به  یالفاظ از فهم عرف   یدر فهم معان   روباشد، ازاینمیالفاظ در عرف عام    یهمان معنا  یدارا 
   ص بهره برد.یتشخ یبرا  یانهیابزار و قر
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  هم مفردات و هم جملات،   ات قرآن،یم کلمات و آیمعتقد است در فهم مفاه  ییعلامه طباطبا
ن و در فهمش نه  یمب  یرا قرآن کلام عربی ز  ست، یمفسران ن  میان  یا عرف عرب اختلاف ی حسب لغت  به

شود و در  نمیمتوقف    ، باشد  یب کلام عربیکه عارف به لغت و اسال  یر عربیشخص عرب و نه غ
ش  یکه ذهن در فهم معنایاگونهدر مفهومش به   یدیاغلاق و تعق  یز دارا یه نی ک آی  یات قرآن حتی آ  میان
هاست و شرط فصاحت  ن کلام یترحیکه قرآن فصیدرحال  ، ن باشدیچگونه چن  ست، یر شود نیمتح
  .(۹/ 1: 1۳۹۰ ، ییطباطبا) باشد.می د یاغلاق و تعق بودن کلام از یخال

 د:یفرمامین رابطه یدر ا یاخامنه اللهآیت
م  دارد؛  اعماقی  دارد،  اسراری  دارد،  باطنی  دارد،  ظاهری  دریا هم    انندقرآن  ظاهر  که  است  دریایی 

هست، وجود دارد، آب است، دریاست، اما فقط همین ظاهر نیست، اعماقی دارد، در آن اعماق هم  
م این هست. اما از همین ظاهر هم ما میچیز   ،باشدمی حقایقی   توانیم استفاده کنیم؛  هایی است؛ مسل 

درستی معنایش را درک کنید. همین  هکنید، بی ای را که تلاوت م... آیه  شرط دقت، تأملبه شرط چه؟ به 
 غلبتواند بفهمد، همین معنای ظاهری را درست درک کنید ... متأسفانه ادان میمعنایی که یک عربی 

ب دانند. خ  کنند؛ یعنی اکثر عربی نمی مردم ما از الفاظ آیات کریمه قرآن، مستقیم کمتر استفاده می 
در قوانین کشور فراگیری زبان عربی که زبان قرآن است، یکی   روازاین های ماست.  یکی از محرومیت 

  .(21/۰۵/1۳۸۹ای، بیانات، )خامنه  .خاطر همین استهای لازم فرض شده که این، به از چیز
ما به نوعی خاص از آموزش زبان عربی نیاز داریم. معارف اسلامی و معارف دنیا و آخرت ما در قرآن  

سج   و صحیفه  البلاغه  نهج  مو  دارد؛  قرار  دینی  متون  اقسام  و  انواع  در  و  دعا   انندادیه  و روایات،  ها 
؛  خیربنشینیم ترجمه کنیم؟    طور دائمبه ها را یاد بگیرند؟ آیا باید  ... نسل ما چه وقت باید این   هازیارت 

دانش که  بیاموزانیم  چنان  را  عربی  باید  قاعده   -آموزان  ما  هیچ  ندانند ولو  هم  را  را    -  ای  متن  وقتی 
خوانند، معنایش را بفهمند؛ و این کاملًا ممکن است. ما کسانی را داریم که وقتی شما آیه قرآن را  می
فاعل و مفعول جمله را تعیین کنید، اصلًا   ،ها بپرسیدفهمند؛ اما اگر از آنخوانید، معانیش را می می

  .(2۷/1۰/1۳۷۹ای، بیانات،  نند )خامنهکفهمند و برای شما ترجمه می توانید؛ ولی معنا را می نمی
  .کنندمیا نظم عرب مراجعه  یح لغات قرآن به نثر  یتوض   یسازمستند  ین برا ا مفسر  غلبا  روازاین

   ان به بخش »اللغه« مراجعه کرد.یالبر مجمعیه در تفسی ل هر آی توان ذمیمثال  رایب
 یات آ   یم مفاه   یینحدود و گستره اعتبار عرف در تب   .  4-2

کند؛ زیرا متن وحی در قالب  عرف در مقام فهم مفاهیم الفاظ قرآن، نقش معیار اولیه را ایفا می
های لفظی آن تابع قواعد عمومی فهم زبانی است. زبان عربی روشن و متعارف نازل شده و دلالت

ان  کند که قرآن، به سبب فصاحت و روشنی بیان، از چنبر همین اساس، علامه طباطبایی تصریح می
آیه هیچ  که  است  برخوردار  زبانی  مفهوم انسجام  سطح  در  تعقیدی  ای  یا  اغلاق  به  لفظی،  پردازی 

(. این 1/۹:  1۳۹۰انجامد که فهم آن از دسترس آشنایان با زبان عرب خارج باشد )طباطبایی،  نمی
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رایج    دهد که سطح فهم مفردات و ترکیبات آیات، از سنخ فهم عرفی و متکی بر نظامنکته نشان می
 محاوره است. 

رو، با توجه به اینکه پیدایش واژگان، تثبیت معانی و فرآیند فهم گفتار، همگی در بستر تعامل  ازاین
گیرد، و نیز با عنایت به اینکه شارع مقدس در القای پیام خود از اجتماعی و عرف عقلایی شکل می

ت در  به عرف  رجوع  است،  برده  بهره  عقلا  محاورات  متعارف  مفاد  شیوه  تبیین  و  الفاظ  نقیح ظهور 
ها، امری روشمند و عقلایی خواهد بود. عرف در این چارچوب، ابزار کشف مراد الهی  استعمالی آن

 در سطح دلالت زبانی است، نه مرجع مستقل در تعیین محتوای هدایتی آیات. 
ای که متناسب  دهد؛ مرتبهحال، این سطح از فهم، حداقل مرتبه معنایی قرآن را تشکیل میبااین

با درک عمومی مخاطبان است و به لایه لفظ و معنای ابتدایی آیات اختصاص دارد. فراتر از این سطح،  
هاست. در آیات ناظر به مسائل  تعیین حقیقت و مصداق آیات، تابع نوع موضوع و قلمرو دلالت آن

می عمومی،  درک  قابل  تجربیِ  و  اعرفی  گرفت؛  بهره  عام  عرف  فهم  از  اعتقادی،  توان  آیات  در  ما 
تشریعی و مفاهیم فراتر از افق ادراک عرفی، کشف مراد آیه تنها با ملاحظه منظومه معارف قرآنی، 

 پذیر است. های قطعی علمی امکانعقل، روایات معتبر و داده
 یک تفک   ین عرف در ا   یگاه و جا   ی از مراد جد   ی مراد استعمال   یک تفک .  4-3
ص  یت عرف در تشخیاعتبار و حج  د، کرر  ی توان تصومیعرف   یکه برا  ییهاگر از کاربرد ید  یک ی

ه فراتر از  ی ن مصداق آییازآنجا که تع  است.  یمعنا و مفهوم الفاظ قرآن  یقیق حقیو مصاد  یمراد جد
ن  یی در تب   یار مهم و چالشین بحث نقش بسیا  ، متکلم است   یطه اراده جدیو در ح  یاراده استعمال

ا یتضارب آراء در نقش داشتن  یتوان گفت محل اصلمی ن دارد و در واقع ر قرآ یگاه عرف در تفسیجا
 باشد.  مین مسأله وابسته یر قرآن به اینداشتن عرف در تفس

 یات آ   یق و مصاد   ی عرف در کشف مراد جد   یت حج   ی نقد مبنا   . 5
از آیات قرآن کریم ناظر به حقایق تکوینی، ساختارهای وجودی و  بخش قابل معارفی  توجهی 

این دارد.  قرار  عرفی  ابتدایی  فهم  و  حسی  ادراک  سطح  از  فراتر  که  بهاست  مفاهیم،  در  گونه  ویژه 
شناختی، ماهیتی دارند که با تجربه روزمره یا انس ذهنی های اعتقادی و معارف کلان هستیحوزه 

و حقایق هستی  شناسی علوم  رو، نه سیره عقلاء در حوزه معرفتشوند. ازاینعرف عام سنجیده نمی
محور در این قلمرو، توان حفظ انسجام و دقت  مبتنی بر فهم عرفی محض است و نه تفسیرهای عرف 

معنایی آیات را دارند؛ بلکه چنین رویکردی غالباً به خلط معنا، تشویش دلالت و تقلیل مفاد آیات  
 انجامد. می 
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»ف  میان  بنیادین  تفکیکی  مسئله،  این  تبیین  در  طباطبایی  »تشخیص علامه  و  مفهوم«  هم 
ای در تحدید قلمرو حجیت عرف دارد. به باور ایشان، کننده کند که نقش تعیین مصداق« ارائه می

فهم است؛  مفاهیم و معانی الفاظ قرآن، در سطح دلالت لغوی و استعمالی، برای عرف عام قابل 
مجالی برای اتکای به  اما عبور از این سطح و ورود به مرحله تطبیق مفاهیم بر مصادیق خارجی،  

نمی  باقی  می عرف  تصریح  ایشان  به گذارد.  رجوع  نه  آیات،  مصادیق  فهم  صحیح  راه  که  کند 
قرآنی معانی است )طباطبایی،  های ذهنی عرفی، بلکه تدبر در مجموعه آیات و سنجش درون انس 

1۳۹۰  :12 /2۰۷ .) 
اق را منشأ اختلال در  بر همین اساس، علامه طباطبایی اتکای به عرف در مقام تشخیص مصد

های عرفی در این حوزه، به تشویش  دهد که اعتماد بر عادت ذهنی و آشناییداند و هشدار می فهم می
درهم و  آیات  دلالتمقاصد  میریختگی  آن  ازاینهای  نمیانجامد؛  قرآن  مخاطب  به  رو،  تواند 

دم  آنمصادیق  و  بسنده کند  آشنای ذهن خود  و  آدست  فهم  معیار  را  )طباطبایی،  ها  قرار دهد  یات 
1۳۹۰ :1/11 .) 
زعم ایشان، تفاوت اساسی میان کلام الهی و کلام انسانی، نه در شیوه استعمال الفاظ، ترکیب  به
کارگیری صناعات ادبی است؛ زیرا قرآن نیز در این سطح، کاملًا تابع قواعد زبان عربی  ها یا بهجمله

مراد سطح  در  الهی  کلام  امتیاز  بلکه  منطبق    است،  آن  بر  کلی  مفاهیم  که  است  نهفته  واقعیتی  و 
رو، کشف مصداقِ مراد الهی، نیازمند دقت روشمند و تدبر در خود آیات و پیوند دادن  شوند. ازاینمی 
های عرفی و سطحی )طباطبایی،  قرآنی است، نه اتکا به برداشتها در یک شبکه معناساز درونآن 

1۳۹۰ :۳/۷۸–۸۰.) 
فهم عرف عام را هم نقد   مسأله ن  ین اییدر تب  ی ترطور شفافبه  ی گریدر موضع د  ییطباطبا علامه  

 اند:ده و فرمودهکر
اینکه در آیات قرآنی فهم اهل لسان متبع است، یعنی باید دید اهل لسان از مفاهیم کلیه لغوی و عرفی  

ها منطبق  ی که مفاهیم کلیه بر آنو اما در مقاصد و مصادیق  باشدمی فهمند، تنها در مفاهیم کلیه  چه می
فهم عرف هیچ اعتباری ندارد، بلکه متبع در آن تنها تدبر و دقتی است که خداوند مکرر بدان    ،شودمی

وسیله محکم آن تشخیص داده و آیات را بر  سفارش و امر فرموده و دستور داده که متشابه قرآن را به
  .(2۵/ 11: 1۳۹۰طباطبایی، یکدیگر عرضه کنند ) 

  ینیامام خم  د.یتوان با عرف فهمنمی را    یدیو توح   یات اخلاقی ز آی)ره( ن  ینیاز منظر امام خم
 :دنویسمی )ره( 

و اما تنزیل آیات و اخبار وارد در زمینه امور اخلاقی و معارف و توحید، بر فهم عرفی با تمسک به  
بسا این کار به فساد اعتقاد و الحاد و کفر بینجامد، مانند سخن  چراکه چه  ؛ها صحیح نیستظواهر آن
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کَ   وَجَاءَ خدای متعال: » ا  وَالْمَلَک    رَب   ا  صَفً  مَ و »(  22)فجر،  «  صَفً  ه    کَلَ  وسَی    اللَ   (1۶۴)نساء،    «تَکْلِیمًا  م 
ست که »زید  ا   این سخن شود، مانند  ها بر آنچه نزد عوام و عرف فهم می ها که همانا حمل آنو مانند آن 

ها  طور عقلی با اعمال دقت از آنها را بر آنچه بهحرف زد« و »عمرو آمد« جایز نیست، بلکه باید آن
انجامد« ها به مفهوم عرفی آن به الحاد و کفر می ... پس همانا اخذ به ظاهر آن  شود، حمل کرد فهم می 
  .(2۰۵/ 1ق: 1۴1۸اشتهاردی، )تقوی

ی نیز تفسیر و فهم امامت در آیه امامت ابراهیم را با توجه به ناظر بودن معنای  ا خامنه   الله آیت 
دانند  حس و درک افراد معمولی خارج از قلمرو و حیطه فهم عرفی می   مذکور امامت به مراتب  

 نویسند: و می 
ها موردنظر  زنیم؛ این هایی که ما در باب امامت می معنای ریاست دین و دنیا و این حرف مامت نه به ا

اسِ اِمامً » نیست؛ بلکه آن امامتی که خدای متعال به حضرت ابراهیم فرمود:  ک لِلن  ی جاعِل  ا« )بقره، اِن 
ب این چه زمانی به ابراهیم گفته شده است؟ این بدون شک در زمان سالخوردگی حضرت خ   .(12۴

مِن ذ  »کند:  ؛ چون حضرت در پاسخ پروردگار عرض می باشدمی ابراهیم   یتیوَ  ؛ (۴۰« )ابراهیم،  رِّ
یه حضرت ابراهیم مال پیرمردی او است.   یه داشته؛ و ذر  ذی وَهَبَ لی عَلَی  » پیداست ذر  لله الَّ لحَمد  اَ 

اِسحق وَ  اِسمعیلَ  )ابراهیم،  الکِبَرِ  می  .(۳۹«  و  جوانی  دوران  در  اوایل حضرت  ی  حت  و  انسالی 
پس این امامت مربوط است به اواخر  .باشدمی ر سالی هم فرزندی نداشتند؛ فرزند مال اواخر کاکهن

ها رئیس  از آن، پیغمبر بود و پیغمبر   پیش ها سال  که ابراهیم ده دوران زندگی حضرت ابراهیم؛ درحالی 
ی نیست ا این امامت را بعد خدای متعال داد. پس این امامت یک مرحله   ،دین و دنیایند؛ در این شک  ام 

های عرفی  یک امر معنوی است. مسأله امامت با این ترازو   ،باشد ی مدیگری است، یک چیز بالاتری  
السلام ]در تبیین آن[ در منی  نیست؛ این همانی است که امام صادق علیه گیری و توزینما قابل اندازه 

؛پیغمبر، امام بود؛ امام به آن «اِنَّ رَسولَ اللهِ کانَ الِامام»های مردم فریاد کشید:  در حضور جمعیت
ب اینکه یک مقام والا و عالی است و انصافاً فهم آن هم از دسترس ما خارج  ]مدنظر است[. خ    معنا
اند که به مفاهیم عالی امامت دست  نخبگان و بزرگانی بوده   ،)ع(؛ حالا غیر از خود معصومین  باشدمی

  .(1۴۰۰/ 12/۰2ای، بیانات، )خامنه اندپیدا کرده
طه مصداق و یاما در ح  ،زبان عرف عام است  یدارا   یاستعمالطه مراد  یم گرچه در حیقرآن کر

 یمراد جد  روباشد، ازاینمی ه و عرف خاص خود  یژه و حقائق شرعیاصطلاحات و  یدارا   ، یمراد جد
   با فهم عرف عام ممکن نخواهد بود. ، را دارند یژگین و یات که ای از آ یاریق بسیو مصاد

ج یکار بردن قواعد را از خود قرآن است و به  یقرآن  هایاصطلاح از به شناخت  یر نیطه تفسیدر ح
  ،که مطابق عرف عام است  یم یالفاظ و کلمات مفاه  هطه ترجمیکند؛ اما در حنمیت  ی در کلام کفا

عموم مردم    یظاهر قرآن برا  .باشد میگردد و ظواهر قرآن حجت  یت ظواهر قرآن برمیبحث به حج
تفه تفه  یبراساس  و  عرف م  تکال  شانیم  مستند  و  است  که  باشد،  می شان  فیحجت  قرآن  بطن  اما 
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است  هایمراد کسان  یبرا   ، پنهان  از  تعمق    باشدمی  یخواص  قرآن  پنهان  اسرار  در  کنند  می که 
   .(۷۶-۷۵ /1 ق: 1۴1۸ )معرفت، 

موارد  ی کی  فرمودهی تصر   ی ا خامنه   الله ت یآ که    ی از  در ح  که  اصطلاح    اند  قرآن  خاص  عرف 
 د: یفرما میشان  ی ا   واژه تقوا است،  دارد،  ی ا ژهی و 

م نکردن هدف و منحرف نشدن از راه و تصمیم شیاری و مراقبت و گ  و آنچه برای انسان ضرورت دارد، ه
اهداف   به  بر رسیدن  قاطع  منحرف  و این ه  .باشدمی و عزم  این  بودن،  مراقب  این  شیاری که گفتم، 

د، همان چیزی است که در عرف اسلامی و در  نشدن، این مواظب خود بودن که برود و درست برو
  .(1۳۷۸/ 2۵/۰1ای، بیانات، )خامنه .گویندفرهنگ قرآن به آن »تقوا« می

مجاهد و اهل عمل ... عمل مجاهدانه و پیگیر  » فرماید:  ای می خامنه   الله آیت واژه دیگر جهاد است،  
س اسلام »جهاد« گفته می     . ( 1۳۹۹/ ۰۶/ 11ای، بیانات،  )خامنه   .« شود ... که در عرف شرع مقد 

 د:یفرمامی یاخامنه اللهآیت گر رحمن است، یواژه د
عنوان رحمت خدا در دنیا نسبت  رحمن به  .کار رفته استدر عرف قرآن رحمن و رحیم به دو معنی به

در حقیقت میگوئیم   ،کنیموقتی خدا را با رحمانیت ستایش می   است و  کار رفتهبه همه موجودات به 
 (. 22/12/1۳۶۹ای، بیانات، )خامنه باشد. می که خداوند رحمتش شامل همه موجودات عالم 

   یات آ   یق و مصاد  ی مراد جد   یص اعتبار عرف در تشخ   یارهای مع   . 6
تقسمی  در  کریمفاه  یکل  یبندم یتوان  قرآن  در  مطرح  دو  یم  به  را  تقسم  م  یمفاه  :د کرم  یبخش 

   .یو اعتبار یقیحق
 ( قرآن ینی )تکو   یقی حق   یم اعتبار عرف در مفاه   یار مع  . 6-1

های خارجی و  هایی از سنخ خبر هستند که از واقعیتمفاهیم حقیقی یا تکوینی، حامل گزاره 
به  ها وابسته  ها آن است که صدق و کذب آنحقایق عینی حکایت دارند. ویژگی اساسی این گزاره 

ها تطابق یا عدم تطابق با واقعیت موجود در عالم خارج اراده متکلم نیست، بلکه معیار ارزیابی آن
ها ناظر به »بود و نبود« اشیاء و امور هستند و از این حیث، تابع قواعد  است؛ به بیان دیگر، این گزاره 

از    اند.نماییواقع گزارش  متکفل  که  کریم  قرآن  تکوینی  انسان مفاهیم  ذهن  از  فراتر  اند، حقایق 
گیرند که میزان و نقش عرف در فهم هر  یکدست و همسان نیستند، بلکه اقسام گوناگونی را دربر می

آن از  گزاره یک  اعتقادی،  باورهای  به  ناظر  آیات  است.  متفاوت  علمی،  ها  اعجاز  به  مربوط  های 
آیات مرت آموزه  تعالیم اخلاقی، و  انسان،  های اجتماعی و فرهنگی،  با جهان طبیعت و حقیقت  بط 

یابی به  گیرند، اما از حیث سطح ادراک عرفی و نحوه دستهمگی در قلمرو مفاهیم تکوینی قرار می
طور  شناسانه قرآن را بهتوان مفاهیم تکوینی یا هستیرو، میحقیقت، در یک مرتبه قرار ندارند. ازاین

 اقتضائات معرفتی و روش فهم خاص خود را دارند. کلی به دو دسته اساسی تقسیم کرد که هر یک، 
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 محدود از عرف   یری گ فهم: امکان بهره محسوس و عرف   یم مفاه   - الف 
ای تعلق دارد  شدهکاررفته در قرآن کریم به امور محسوس و شناختهبخشی از واژگان و مفاهیم به

امل نام برخی اماکن  که در حوزه تجربه زیسته مخاطبان عصر نزول قرار داشته است. این دسته ش 
شناخته جغرافیایی  و  پدیدهتاریخی  گیاهان،  حیوانات،  پیشین،  اقوام  و  پیامبران  اسامی  های  شده، 

طبیعی، اعضا و جوارح انسان و نیز حالات و انفعالات نفسانی است؛ مفاهیمی که هم از حیث معنا  
رو، در  اند و ازاینف بودهشده و متعارو هم از جهت مصداق خارجی، برای عرف زمان نزول شناخته

 اند.سطح دلالت لغوی و تصور ابتدایی، نیاز به تبیین فراتر از عرف نداشته

بودن، مجوز اتکا به عرف در کشف مراد  فهم حال، پرسش اصلی آن است که آیا این عرفبااین 
و   واژه  فهم  میان  باید  پاسخ  این مفاهیم است؟ در  به  ناظر  آیات  تعیین مصادیق  ی و  آیه جد  فهم 

مصادیق  شناسایی  حتی  و  الفاظ  این  ابتدایی  معنای  ادراک  در  عرف  هرچند  شد.  قائل  تفکیک 
ها را از حالت استعمال روزمره ها نقش معتبر دارد، اما ورود این واژگان در سیاق آیه، آن متعارف آن 

استقلالی عرف  دهد که فهم مجموع آن، فراتر از توان  ای هدایتی قرار میخارج کرده و در منظومه
است؛ مگر در موارد نادری که تمام مضمون آیه، صرفاً بر یک امر حسی و کاملًا ملموس دلالت 

دست نیامد، هرچند امکان وقوع آن داشته باشد که در استقراء این پژوهش، نمونه روشنی از آن به 
 طور کلی منتفی نیست.به 

ج این مفاهیم آشناست، اما این آشنایی  از سوی دیگر، هرچند عرف با تصور ذهنی و مصادیق رای
ها نیست. تفاوت میان ادراک عرفی از اشیاء و به معنای احاطه بر حقیقت، مراتب، و تمام شئون آن 

تنهایی معیار نهایی در تعیین ها، مانع از آن است که فهم عرف بهادراک الهی از حقیقت و واقعیت آن 
ی آیات قرار گیرد. بر این اساس،  عرف در این قلمرو، نقشی محدود و مقدمی دارد و تنها تا   مراد جد 

 یابد. مرز فهم تصور ابتدایی و دلالت استعمالی الفاظ اعتبار می
 ی متن اعتبار عرف و لزوم رجوع درون   ی : نف یبی و غ   ی فراحس   یم مفاه   - ب 

خداوند و مانند    در قرآن،   یبیق غیو معاد و حقا  أ ن مبدیم مبیاز مفاه  یاریست که بسین  یشک 
با فهم    یاست که عرف سطح  یحسفوق  یمعارف   بهشت و جهنم،   امت،یق  ملائکه،  اسماء وصفات او، 

  روباشد، ازاینمیدور    یرا از دسترس فهم عرف ی ز  ، ل و فهم آن را نداردیو ساده خود توان تحل  یحس
ر یفرمودند در فهم و تفسد صدر  یو شه  )ره(  ینیامام خم  ،ییچون علامه طباطبا  یطور که بزرگانهمان

ر  یست از روش تفسیبامیتوان از عرف بهره برد و  نمیات  ی ن آیقت و مصداق ایو حق  یاله  یمراد جد
   ر آن استفاده کرد.یدر فهم و تفس ییو روا  یر عقلیقرآن به قرآن و تفس
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 ( قرآن   یعی )تشر   ی اعتبار   یم اعتبار عرف در مفاه   یار مع  . 6-2

 صورت مستقیم بهندارند و ذهن    یخارج  یقیحق  یازا هبهستند که ما  یمیمفاه  ، یم اعتباریمفاه
جاد و  یآن مفهوم را ا براساس اهداف و آثارش،  یبلکه عقل عمل ، کندنمیاخذ  یاز موجودات خارج

  اراده،  از  یهستند ناش  ییهاگزاره   ،یانشائ  های و گزاره   (2/1۴۷:  1۳۸۷  ، یی )طباطبانماید  میاعتبار  
   ستند.یجه قابل صدق و کذب نیدرنت دارند،  ها دیو نبا هادی اعتبار و سخن از با ، ادقرارد  ، فرض 
 ی (: عدم اعتبار فهم عرف یه )حقائق شرع   ی اصطلاح شرع   ی دارا   یم مفاه   - الف 

آ  یاریبس دارا ی از  قرآن  با  یاصطلاح خاص شرع  یات  به سایهستند که  مراجعه  با  آید  و  ی ر  ات 
  ، ز در عرف محاوره عرب متداول بودهیم نین مفاهیگرچه ا  د، یفهمآنان را  )ع(    نیمعصوم  هایتیروا 

  یی هایات آن دگرگون یا در خصوص یاز آن ارائه شده است    یدی جد  یا معنایاما با ورود به متن قرآن  
معتبر    هادر آن  یفهم عرف   روازاین  اتفاق افتاده است،   یقییا تضیق آن توسعه  یا در مصادی  گردیدهجاد  یا
  ی و برخ   یاخلاق  یبرخ   ، یاعتقاد  هااز آن   یبرخ   ، است  یاقسام  یخود دارا   یاعتبارم  یمفاه  ست.ین

  شرک،  کفر،   اسلام،   مان، یا  ، یول  امت،   امام،   رسول،   ، یمانند نب  مانند:  یاعتقاد  یمیمفاه  .احکام است
  ان، یطغ  ، یتعد  فجور،   فسق،  عدل،   ظلم،   شقاوت،   فوز،   تقوا،   :مانند  یم اخلاقیمفاه  .تیجاهل  نفاق، 
ه یق شرعیحج و مانند آن که به حقا زکات،  صلات، انند: م یم فقهیمفاه .زهد ن، یقی اخلاص،  ذنب، 

 از آنان شده است.  یکه در لسان شارع اراده خاص یالفاظ یعنی ، شهرت دارند
 ینه مثابه قر به   یی : اعتبار عرف عقلا ی فاقد اصطلاح شرع   یم مفاه   : ب 

اصطلاح  نشود،   ی چنانچه  احراز  خداوند  جانب  از  عرف   خاص  واژه    ی فهم  آن  شناخت  در 
   معتبر است. 

اردب منظر محقق  استقرار حقیقیاگر    یلیاز  به عدم  معنا  ، حاصل شود  یقت شرعین  با    یتقدم 
ز به  ین صورت نیدر ا  جاد گردد، ید ایدر زمان نزول ترد   یقت شرعیاگر در استقرار حق  است.  یعرف 

قرآن  یمقتضا قوم و مخاطبان،  اصل نزول  زبان  بر معنا   به  درصورت   د. شومی  یعرف   یلفظ حمل 
ن صورت  یدر ا  ، خیرا  یز دارد  ی ن  یشرع  یمعنا   یو لغو  یعرف   یک لفظ در کنار معانینکه  ید در ایترد 

مقدم است؛ چون مردم طبق عادت خود کلمات را    یعرف   ی معنا  اصل مذکور،   یز حسب مقتضاین
 .(۸/۴۰۳ ق:1۴۰۳ ، ی لیکنند )اردبمیمعنا 

ص یان در تشخمیزار و  یتواند نقش معمین موارد عرف  یز در این  فقهاگر از بزرگان  ید  یاز منظر برخ 
   ق را داشته باشد.یمصاد

  ها ه و مانند آنیقت شرعیست که در واژگان فاقد حقین نیه ایفه فق یوظ د:نویسمیجواهر صاحب
ه یداناتر از فق  ن مورد، یدر ا  ، یعرف هایو مصداق  هااز آگاهان به نمونه  یبسا برخ بلکه چه  بحث کند، 
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)نجف دصاحب  .(۴۰۹  / 2۹  ق:   1۴21  ،یباشند  موضع  در  واگذاردن    :است   فرموده  ی گریجواهر 
  هایو نکته  هافرع  م، ی آن شو  ی جزئ  هاین است که وارد نکتهیبهتر از ا  به عرف،   یمال  ییصدق توانا

 .(۴۰۸/ 2۹ق: 1۴21 :نجفیستند )یمند نقاعده که به سبب اختلاف مکان و زمان،  ییجز
برا یهمچن معنا  ین  تطابق  می  ، درصورت شک  یعرف   یاخذ  قاعده  به  جد  میانتوان  با   یاراده 

 عبارتند از:   هاآن گونه دلالت دارد که  کلام سه»  د:یفرمامی د صدر  یشه  .ز تمسک کرد ین  یاستعمال
ر   ...   (ی)اراده جد  ه دوم یقی ه اول و دلالت تصدیقی و دلالت تصد  (یه )اراده استعمالی دلالت تصو 

را دارد و    یقیحق  یظاهر حال او آن است که قصد خطور دادن معنا  ...  دگوی می  یمتکلم سخن  یوقت
در   ،است  یهمان مدلول تصورمراد متکلم    ، مییهنگام شک در مراد متکلم گون امر که به یمرجع ا

ر  میانقت به ظهور حال متکلم در تطابق  یحق رو  نیازا   .باشد میاول    یقی و دلالت تصد  یدلالت تصو 
ل   یتا زمان مقصود در دلالت    است،  یقیحق  ی همان معنا  یدلالت تصور  یعن ی   یکه ظاهر از دلالت او 

ت ظهور یآنچه در قاعده حج  یمبنان ظهور بر  یز همان است و ای اول ن  یقی دلالت تصد  یعنی  یدوم
حج  د، ی آمی  بر  و  است  اصالةیحجت  نام  آن  گذاشته  یالحقت  دلالت    ...   د.شومیقه  مرحله  در 

است که خطور دادن آن در ذهن در مرحله دلالت    یزیمطابق با آن چ  یدوم که مراد جد  یقی تصد
ظاهر حال متکلم  ... ،  باشدمی  یمطابق با اراده جد  یاراده استعمال  یعنیمقصود است    اول،   یقی تصد

هنگام  ن امر که بهیمرجع ا  او آن است.  یو مراد جد  باشدمی  یم دادن جد  یآن است که او در تعم
در    ، که خطور داده شده است   باشدمی  یاو همان معنائ  یم مراد جدییمتکلم گو  یشک در مراد جد

  ...  دوم است  یقی اول و دلالت تصد  یقی دلالت تصد  میانقت به ظهور حال متکلم در تطابق  یحق
لیپس تا زمان   ، اول خطور دادن صورت عموم است   ی قی دلالت تصد  یعنی  یکه ظاهر از دلالت او 

حجت است    ن ظهور، یو ا  باشدمی عموم    یدوم اراده جد  یقی دلالت تصد  یعنی  ی ظاهر از دلالت دوم
  .(۳۰۷-2/۳۰۵: 1۳۸۷ ،ی)اسلام دشومیالعموم گفته ن مثال اصالةیآن در ات یو به حج

توسط    یمعنا و مفهوم الفاظ قرآن  یقیق حقیو مصاد  یص مراد جدیت عرف در تشخیاعتبار و حج
  :ل مورد خدشه واقع شده است یل عمده ذ یالله معرفت به دو دلتیو آ  ییچون علامه طباطبا یبزرگان

اصطلاحات    -2  از معارف قرآن  یاریبودن بس  یفراتر از دسترس فهم عرف رمحسوس بودن و  یغ  -1
و    یقیم حقیسطح مفاهم  در دو  یم قرآنیتوان گفت مفاهمی شان  یانات ایل بیژه داشتن قرآن با تحلیو

مفاه  ینی تکو اعتباریو  تشر   یم  است، یتقسقابل  یعیو  مفاهمی   یطورکلبه  م  تکویتوان  ا ی  ینی م 
قرآن  یهست تقسشناسانه  دوبخش  به  کرد یرا  برا یمفاه  نخست  :م  ملموس  و  محسوس    عرف،  یم 
قسم    توان به دومیرا    یعیو تشر  ی م اعتبارین مفاهیهمچن  . دور از دسترس عرف   ی م فراحسیمفاه
اعتباریمفاه قرآن  یدارا   یم  خاص  شرع  یاصطلاح  مفاه  ه(ی)حقائق  اعتباریو  اصطلاح    یم  بدون 
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تقس نمود که عرف عقلایخاص  مراد جدیدر ح  ییم  تشخ  یطه  و حقایص مصادیو  آیق  در  ی ق  ات 
تواند می  ، ندارد  یکه اصطلاح خاص قرآن  یاتیم محسوس و آیمفاه  ی ات دارا یدر آ  ییعقلا  یامواجهه 

 کننده داشته باشد. گاه روشنیجا نه، یعنوان قربه
 تحلیل و ارزیابی .  7

 یرکه مسئله »اعتبار عرف در تفس  دهدینشان م  آید، یدست مبه  گفتهیش از مجموع مباحث پ  آنچه
مند،  و مطلق، بلکه قاعده  یسطحتک  ینه امر  ی،اخامنه  اللهیتحضرت آ  یاجتهاد  یکردقرآن« در رو

هد که دی نشان م  یدگاهد  ینساختار ا  یلو وابسته به نوع دلالت و قلمرو معناست. تحل  پذیریکتفک 
فهم متن،    یند و محدود در فرآ  ییعقلا   یمثابه ابزاربلکه به  ،ینیعنوان منبع مستقل معرفت دعرف نه به

محور   نخستین  مشخص است.  یودو ق  یطکه اعتبار آن تابع شرا   یمورد ملاحظه قرار گرفته است؛ ابزار 
  یشهکه ر  یکتفک   یناست. ا  «یو »مراد جد   «یدو سطح »مراد استعمال  یانم  یادینبن  یکتفک   یلی، تحل

. در  کندیم  یفاعرف ا  یگاهبه جا  یبخشدر سامان  ایکنندهیین اصول فقه دارد، نقش تع  یقدر منطق دق
 یث ا الفاظ قرآن، از حیرز  نماید؛یم  یفا خود را ا  ییو عقلا   یعیعرف نقش طب  ی،سطح مراد استعمال

 یینشکل گرفته و بدون رجوع به فهم متعارف، اصولًا امکان تب  یدر بستر زبان عرف   ی،زبان و نظام دلال
بلکه    یری، تفس  یازامت  یکسطح، نه    ینعرف در ا  یرش پذ  رو، ین. ازا یستالفاظ فراهم ن  ییابتدا   یممفاه
آنجا که    نماید؛ی رخ م  یبحث در سطح مراد جد  یگره اصل  حال، بااین  است.  یضرورت روش  یک

 دهدینشان م  ی اخامنه  اللهیتآ  یدگاهد  یلقرآن است. تحل  یات شارع از آ  ییسخن از کشف مقصود نها
مصداق  یصتشخ یارمع ییتنهابه  تواند ی است و نم یذات یتسطح، عرف فاقد هرگونه حج ینکه در ا

فراتر از   یعرف در مواجهه با معان یساختار  یت امر، محدود  ین. علت ایرد گ ارقر  یه آ  ییمقصود نها  یا
 ی عرف توان داور  یگر، ارت دعبمتعارف است. به  یو مناسبات اجتماع  یادراک حس  یسته، تجربه ز
در شکل  ییهادر حوزه  دارد که خود  قلمروها  یری گرا  در  نه  است،  داشته  نقش  از سنخ   ییآنها  که 

 .اندیبیغ  هاییتواقع یا ینید یعتشر ی، اله یتهدا 
مفاه   تحلیل در  عرف  اعتبار  به   یتمحدود  ینا  یقی، حق  یمقلمرو  م  یروشنرا  در  دهدینشان   .

ناظر    یزاعتبار ن  یناست، اما ا  یر پذامکان  یمحدود از فهم عرف   یری گمحسوس و ملموس، بهره   یممفاه
ابتدا   یفیبه سطح توص  به تشخ  ییو  نه  نها  یاتغا  یصمعناست،  لوازم    یم. در مقابل، در مفاهییو 

  یلو تقل  یبه رأ   یربه عرف، به تفس  یری تفس  یو دور از دسترس عرف، هرگونه اتکا  یبیغ  راحسی، ف
انسان  یاله  یت حت هدا سا تجربه  به  یامر  انجامد؛یم  یبه  اجتهادکه  منطق  از  مردود    ی صراحت 

 . شودیشمرده م
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  ی دارا  یِ اعتبار یممفاه یانم یزتما  یلاست. تحل یجار یزن یاعتبار یممنطق در حوزه مفاه همین
 یفا نقش ا  تواندی م  یکه عرف تنها در موارد   دهدیفاقد آن، نشان م  یمو مفاه  یاصطلاح خاص قرآن

بازتعر در  مفاه  یستأس  یا  یفکند که شارع  در  باشد.  نکرده  دارا   یمیمفهوم دخالت    یقت حق  یکه 
نکته،    ین. اشودیمراد شارع م  یحبلکه گاه خود مانع فهم صح  یست، ن  یارتنها مععرف نه  اند، شرعیه

 . کندی م یمترس «یاله یعراز تش یتو »تبع «یی»فهم عقلا یانم یمرز روشن
ارز  در م   یینها  یابیمجموع،  رو   دهدینشان  از   ی اخامنه  اللهیتآ  ی اجتهاد  یکرد که  عرف،  به 

  ین. ادهدیتن نم  یری تفس  ییگرا به عرف   یگر، د  یفاصله دارد و از سو  ی افراط  یزیگربا عرف   سویک
  ییعقلا  یتو مشروط، امکان استفاده از ظرف   ینمع  ینقش عرف به قلمروها  یبا محدودساز  یکرد، رو

ب  فهم کرده،  فراهم  تضع  آنکه یرا  شر  یتمرجع  یفبه  و  چنینجامدب  یعت متن  واجد    یی، الگو  ین. 
 است.  یقرآن یدمسائل نوپد یردر تفس یریو کاربردپذ یشناختدفاع روش  یتقابل ی، انسجام درون

 گیری جه ی نت 
  در «عرف » که داد نشان  ای خامنه اللهآیت حضرت اجتهادی رویکرد  بر  تمرکز با حاضر پژوهش

  تابع  آن  اعتبار  بلکه  اعتبار؛  فاقد  کلی  طوربه  نه  و   است  مطلق  حجیت  دارای  نه  قرآن،   تفسیر  فرآیند
  مراد   و  استعمالی  مراد  میان  دقیق  تفکیک  از  برآمده  نتیجه،   این.  است  آیات  دلالت  نوع  و  معنا  قلمرو
  عرف   که  دهدمی  نشان  تحقیق  هاییافته  .است  قرآنی  مفاهیم  مختلف  هایگونه   میان  تمایز  نیز  و  جدی

  شود؛می  پذیرفته  فهم   عقلایی  ابزار  عنوانبه  الفاظ،   ابتدایی  مفاهیم  تبیین  و  استعمالی  مراد  سطح  در
  نقش   عرف سطح،   این  در.  است  گرفته  شکل  مخاطبان  متعارف  فهم  با  تعامل  در  قرآن  زبانی  نظام   زیرا 

  اعتبار  این حال، بااین. بود نخواهد ممکن لفظی هایدلالت از بسیاری فهم آن،  بدون و دارد  ایقرینه
  . یابدنمی  تعمیم  شارع  نهایی  مقصود  کشف  به  وجههیچبه  و  است  فهم   ابتدایی  مرحله  به  ناظر  و  محدود

  تنهانه  عرف  مرحله،   این  در.  کند می  تغییر  اساسی  طوربه  عرف  اعتبار  معیارهای   جدی،   مراد  سطح  در
 مصادیق  تشخیص  برای  لازم   صلاحیت  فاقد  موارد،   از  بسیاری  در  بلکه  آید، نمی  شماربه  تفسیر  منبع

 در.  شرعیه  حقیقت  دارای  اعتباریِ   و  غیبی  فراحسی،   مفاهیم  در  ویژهبه  است؛  آیات  نهایی  مقاصد  و
  نه   است،   اجتهادی  منضبط  عقل  و  معتبر  سنت  قرآن،   متن  خودِ   فهم،   اصلی  مرجع  ها، حوزه   این

 که  است  آن  پژوهش  نهایی  برآیند  .متغیرند  اجتماعی  و  تاریخی  شرایط  از  متأثر  که  عرفی هایبرداشت
  جایگاهی  دارد؛  شدهکنترل   و  مشروط   ابزاری،  جایگاهی  عرف   ای، خامنه  اللهآیت  اجتهادی  رویکرد  در
 و   قرآنی  معارف  سازینسبی  به  دیگر،   سوی  از  و  گیرد نمی   نادیده  را  فهم  عقلایی  ظرفیت  سویک  از  که

  را  نوظهور  مسائل  با  مواجهه  در  قرآن  روشمند  تفسیر  امکان  الگو،  این.  دهدنمی  تن  محورعرف   تفسیر
 .بینجامد  منضبط  اجتهاد  چارچوب   از  خروج   یا   وحی  مرجعیت  تضعیف  به  آنکه   بدون  سازد، می  فراهم
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 13/06/1404تاریخ پذیرش:  - 16/02/1404تاریخ دریافت: 

هُمْ« با    28سیر تطور فهم مفسران از آیه 
َ
سوره حج »لِیَشْهَدُوا مَنَافِعَ ل

   العالی()مدظله ای  العظمی خامنهاللهتأکید بر بیانات حضرت آیت
 | 2رضا ملازاده یامچی|       | 1میثم شعیب| 

DOI: 10.22034/rjfis.2025.521854.1164 

 چکیده 
  « کلیدی  لَهُمْ آیه  مَنَافِعَ  )حج:  لِیَشْهَدُوا  به2۸«  برای (  میدانی  همواره  مفهومی،  گستردگی  دلیل 

متضاد، از منافع مادی فردی تا اهداف  های ظاهراً  های تفسیری بوده و به تکثری از خوانشچالش
توان این سیر تطور را در  له که چگونه میأراهبردی امت، دامن زده است. این پژوهش با طرح این مس

تحلیلی، مدلی نوآورانه مبتنی بر »امواج تفسیری   -یک چارچوب منسجم فهمید، با روش توصیفی
هم »منافع« نه یک جایگزینی خطی، بلکه ظهور دهد که فها نشان می دهد. یافتهزیست« ارائه میهم
با محوریت »فرد«، منافع را در قالب دستاوردهای    نخستهای معنایی مکمل بوده است. موج  لایه

می تعریف  زائر  برای  )مغفرت(  معنوی  یا  )تجارت(  مادی  جهش  ملموس  یک  با  دوم،  موج  کرد. 
ا به ابعاد اجتماعی )وحدت و قدرت جمعی(  و منافع ر   نمودمفهومی، کانون توجه را به »امت« منتقل  

مثابه مدرسه تربیت و بصیرت( گسترش داد. اوج این سیر، موج سوم و  آفرین )حج بهو معنوی تحول 
ای است که با یک بازآرایی مفهومی، تمام منافع پیشین را از »اهداف الله خامنهخوانش راهبردی آیت

اسِ ق غایتی برتر، یعنی »قیام امت« )مد« برای تحقا های کارنهایی« به »زیرساخت (، تبدیل  قِیَامًا لِلنََّ
نه  کند.می  این مدل،  ارائه  با  پژوهش  ارائه  این  آیه  این  تفسیر  تاریخ  منسجم  فهم  برای  الگویی  تنها 
شناختی، ظرفیت تحلیل تطور سایر مفاهیم کلیدی قرآن را  عنوان یک رویکرد روش دهد، بلکه بهمی 

آشکار می ونیز  فعال  سازد  در  اسلامی  اندیشه  پویایی  متون مقدس  سازی ظرفیتبر  راهبردی  های 
    نماید. تأکید می 

 . منافع حج، تطور مفهومی، ابعاد اجتماعی حج، ابعاد معنوی حج، قیام امت  واژگان کلیدی: 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 مقدمه . 1
میان عبادت به  های در  فریضه حج  اسلام،  ابعاد منحصربهبنیادین  اجتماعی،  دلیل  و  فردی  فرد 

سوره   2۸، در گرو تأمل در آیه  بزرگ جایگاهی ممتاز دارد. فهم عمیق فلسفه و کارکردهای این رکن  
لَهُمْ   ...فرماید: »مبارکه حج است که می مَنَافِعَ  مَنَافِعَ  لِیَ «. عبارت کانونی »...  لِیَشْهَدُوا  شْهَدُوا 

دلیل گستردگی مفهومی واژه کلیدی »منافع«، در طول تاریخ تفکر اسلامی، محل تأمل و  «، بهلَهُمْ 
دیدگاه سدهارائه  همان  از  است.  بوده  متطوری  و  متنوع  به  های  معنایی  گستره  این  نخست،  های 

گیری سه گرایش اصلی منجر شد: گروهی مصداق بارز »منافع« را ناظر به ساحت معنوی و  شکل
دانستند، سلیمان،    اخروی  بن  )مقاتل  اخروی«  »پاداش  و  ۳/12۳:  1۴2۳همچون  »بخشش  یا   )

)طبری،   ثعلبی،  1۷/1۰۸:  1۴12آمرزش«  جنبه۷/1۹:  1۴22؛  بر  دیگر  گروهی  دنیوی،  (؛  های 
(؛ و درنهایت،  1۷/1۰۸:  1۴12؛ طبری،  2۴۹:  1۴11قتیبه،  »تجارت« تأکید کردند )ابن  خصوص به

سته منافع بود و آن را به »تجارت و هر آنچه از امور دنیا و آخرت  دیدگاه سومی قائل به شمول هر دو د
 (. 1۷/1۰۸: 1۴12؛ طبری، 2/۳2: 1۴11)صنعانی،  نمودکه خداوند را خشنود سازد« تعبیر می

در نگاه اندیشمندان معاصر، شاهد    طور خاصهای بعد و بهاین طیف اولیه از تفاسیر، در دوران 
ابعاد وسیعده است. در این نگاهتوجهی بوتعمیق و گسترش قابل تری را  های متأخر، »منافع« حج 

جنبه ازجمله  گرفت؛  )طباطبایی،  دربر  تعارف  و  وحدت  مانند  اجتماعی  (،  1۴/۳۶۹:  1۳۹۰های 
(، و وجوه  1۶/۵۵:  1۴1۹الله،  ابعاد سیاسی همچون مشورت برای حل معضلات جهان اسلام )فضل

(. این سیر تکاملی درنهایت با پیوند 1۰/۳2۳:  1۴21شیرازی،  م خودسازی و تزکیه )مکار  مانند  تربیتی
نقطه اوج خود رسید   به  استواری جامعه اسلامی  »قیام امت« و  به مفهوم  منافع«  راهبردی »شهود 

له اصلی این پژوهش  أ(. همین گستره معنایی و تطور مشهود، مس2۷/۰2/1۴۰2ای، بیانات،  )خامنه
می تشکیل  دیدگاه را  تنوع  تحلیل  دهد.  یک  انجام  ضرورت  آیه،  تفسیر  در  آشکار  تحول  سیر  و  ها 

سازد. این مقاله با هدف گذار از توصیف  تر این مفهوم کلیدی آشکار میمند را برای فهم عمیقنظام 
به تحلیل، در پی پاسخ به این پرسش محوری است: سیر تطور فهم مفهومی »منافع« حج )از شهود  

اجتماعی مفسران شکل گرفته و در اندیشه    -های تاریخیبستر زمینه   فردی تا قیام امت( چگونه در
 ای به چه نقطه اوجی رسیده است؟الله خامنهآیت

ای،  مدعای اصلی این پژوهش آن است که تطور فهم »منافع«، نه یک جایگزینیِ خطی و مرحله
دهد که چگونه موج  میزیست بوده است. این تحقیق نشان  لایه و همبلکه ظهور امواج تفسیریِ لایه 

عنوان یک جریان ثابت تداوم یافت؛ سپس اول )خوانش فردمحور( که در قرون اولیه غالب بود، به 
آفرین، به آن افزوده شد و  محور( با تأکید بر ابعاد اجتماعی و معنویِ تحول موج دوم )خوانش جامعه



هُمْ   مَنَافِعَ   لِیَشْهَدُوا »   حج   سوره   28  آیه   از   مفسران   فهم   تطور   سیر   
َ
 ( شعیب و ملازاده یامچی )   ...   « ل
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ای، با بازتعریف تمام منافع پیشین الله خامنهدرنهایت، موج سوم )خوانش راهبردی( در اندیشه آیت
 در چارچوب »قیام امت«، به اوج مفهومی خود رسید. 

تحلیلی و با اتکا به منابع تفسیری و بیانات مرتبط، این سیر تطور   -این پژوهش با روش توصیفی
های اصلی زیر سامان یافته است: نخست،  کند. بر این اساس، ساختار مقاله در بخشرا واکاوی می

شود. سپس، موج دوم و تکامل آن )گسترش به  اول و تداوم آن )شهود فردی منافع( تحلیل می  موج
گیری راهبردی )شهود منافع  گردد. در گام بعد، موج سوم و اوجابعاد اجتماعی و معنوی( بررسی می

 د. شوگیری پرداخته میبندی و نتیجهبه جمع سرانجام مثابه زیرساخت قیام امت( تبیین شده و به
 موج اول و تداوم آن: شهود فردی منافع )مادی و معنوی( . 2

می یاد  »فردمحور«  خوانش  عنوان  با  آن  از  که  »منافع«،  فهم  در  نخست  در موج  ریشه  کنیم، 
های نخستین دارد. این دیدگاه، منفعت را  های ملموس مسلمانان در سدهتجربیات عینی و دغدغه

کند. برای  در سفر خود آن را »شهود« و درک می صورت مستقیمبهدانست که زائر امری شخصی می
گیری و ابعاد این موج، ابتدا باید به بستر تاریخی و چارچوب معرفتی قرون یق چرایی شکلفهم دق

 اولیه بازگردیم. 
 گیری خوانش فردمحور در بستر قرون اولیه شکل .  1-2

فضای فکری حاکم بر قرون نخست اسلامی، مبتنی بر »چارچوب معرفتی روایی« بود؛ به این 
از طریق نقل مستقیم احادیث نبوی و آثار صحابه و    اغلب آن،  معنا که فهم دین، ازجمله تفسیر قر 

اقتصادی آن دوران نیز ساده و عینی   -گرفت. در کنار این ویژگی، شرایط اجتماعیتابعین صورت می 
درک  خرید، دو هدف اصلی و قابلهای دور را به جان میبود. برای مسلمانی که رنج سفر از سرزمین

عنوان غایت این عبادت  در این مسیر دشوار و امید به »رستگاری« به  وجود داشت: تأمین »معیشت«
طور طبیعی فهم »منافع« را به سمت دو برداشت اصلیِ ملموس و فردی  بزرگ. این زمینه دوگانه، به

 مادی و دیگری معنوی.  نخستهدایت کرد: 
سود اقتصادی حاصل از  ترین تفسیر اولیه بود، »منافع« را با  نگر که شاید ملموس خوانش مادی 

می برابر  حج  ایام  در  کهن»تجارت«  در  نگاه  این  بهدانست.  تفسیری  متون  میترین  خورد؛ چشم 
متعدد در   های(. روایت2۴۹:  1۴11قتیبه،  کند )ابنصراحت آن را »التجارة« معرفی می قتیبه به ابن

ابی ابن  و  تفسیر طبری  چون  اشاره منابعی  با  را  معنا  این  نیز  تقویت    حاتم  )بازارها(  »الأسواق«  به 
ای از  (. این برداشت، نه نشانه۸/2۴۸۸:  1۴1۹حاتم،  ؛ ابن ابی 1۷/1۰۸:  1۴12)طبری،    نمایندمی 

دنیاگرایی، بلکه بازتابی از یک ضرورت عینی و تسهیل الهی بود که پیمودن مسیر حج را برای بسیاری  
 ساخت و خود، منفعتی مشهود برای زائر بود. ممکن می
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کرد.  نگر قرار داشت که افق منافع را به ساحت اخروی معطوف میدر نقطه مقابل، خوانش معنوی
. این تفسیر که ریشه در  نموداین دیدگاه، منفعت حقیقی را در »بخشش و آمرزش الهی« خلاصه می

ط (، توس۷/1۹:  1۴22؛ ثعلبی،  1۷/1۰۸:  1۴12السلام( دارد )طبری،  باقر )علیه  بیانات امام محمد
بن   )مقاتل  است  تعبیر شده  آخرت«  در  »پاداش  به  بن سلیمان   مقاتل  متقدمی چون  بسیار  مفسر 

جوی  و(. این نگاه، حج را به کارکرد اصلی دین، یعنی تزکیه نفس و جست۳/12۳:  1۴2۳سلیمان،  
 زد. رضوان الهی پیوند می 

حلی ترکیبی بود. دنبال راهاز دل این دو نگاه، به سرعت یک دیدگاه جامع اولیه سر برآورد که به
این جریان که نماینده شاخص آن مجاهد بن جبر است، »منافع« را شامل »تجارت و هر آنچه از 

:  1۴12؛ طبری،  2/۳2:  1۴11دانست )صنعانی،  امور دنیا و آخرت که خداوند را خشنود سازد« می
با قید »رضایت الهی«    رسمیت شناختن منفعت مادی، آن را (. این دیدگاه جامع، ضمن به1۷/1۰۸

می ارزش بیشگذاری  غنای  ترکیبی،  رویکرد  این  زمان،  گذشت  با  نمونه،  کرد.  برای  یافت.  تری 
کند که مقصود اصلی از حج، تر استدلال می جصاص، ضمن پذیرش هر دو منفعت، با نگاهی دقیق

الهی«   از رخصت  »تبعی و حاصل  امری  دنیوی،  منافع  و  است  نه هباشدمیعبادت  اصلی  ،  دف 
عنوان  (. همین دیدگاه جامع بود که توسط برخی چون طبری و فخر رازی به۵/۶۶:  1۴۰۵)جصاص،  

نظر برتر معرفی شد و زمینه را برای تکامل فهم این آیه در امواج تفسیری بعدی فراهم آورد )طبری،  
نیز از    (. این رویکرد جامع، در سنت تفسیری شیعه2۳/22۰:  1۴2۰؛ فخر رازی،  1۷/1۰۸:  1۴12

های مختلف، قول اصلی همان قرون اولیه جایگاهی محوری داشت. شیخ طوسی، پس از ذکر دیدگاه
می  معرفی  دنیا«  در  تجارت  و  آخرت  در  »پاداش  دربرگیرنده  نظر  همین  بی  نمایدرا  تا: )طوسی، 

نشان می۷/۳1۰ این  پذیرفته  (.  اخروی  و  دنیوی  منافع  میان  تفکیک  ایشان،  نگاه  در  نبوده  دهد که 
مند طبری، سه دیدگاه اصلی )تجارت  است. چندی بعد، شیخ طبرسی، با همان روش تحلیلی و نظام 
دهد و با این کار، به دیدگاه جامع )که  صِرف، تجارت و اجر، و مغفرت( را در کنار یکدیگر قرار می

می نقل  مجاهد  از  را  می آن  دیگر  قول  دو  با  برابر  وزنی  و  رسمیت  )طبرسیکند(  :  1۳۷2،  بخشد 
عنوان شاهراه اصلی فهم آیه در قرون اولیه و میانی، ترتیب، تثبیت »خوانش جامع« به (. بدین۷/12۹

میراث مشترک بزرگان تفسیر در هر دو مکتب بود و زمینه را برای تکامل معنایی این مفهوم در امواج 
 بعدی فراهم آورد. 

 و متأخر   تداوم و بازتولید خوانش فردمحور در قرون میانی .  2-2
دهد که امواج فکری، حتی پس از ظهور امواج جدید، به ندرت  تحلیل تاریخ اندیشه نشان می 

در فهم »منافع« حج، که بر شهود فردیِ منافع مادی و معنوی    نخستشوند. موج  کلی ناپدید میبه
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نیست. این خوانش که در بستر قرون اولیه به گفتمان غالب تبدیل    ا متمرکز بود، از این قاعده مستثن
عنوان یک جریان تفسیری زنده و قدرتمند به حیات خود ادامه  های میانی و متأخر نیز بهشد، در سده

ای از مذاهب و مکاتب گوناگون، بازتولید و تأیید شد. ردیابی این تداوم،  داد و توسط مفسران برجسته
درک جامعیت تاریخ تفسیر ضروری است، بلکه درستیِ »مدل موجی« را در برابر یک    تنها براینه

اثبات میالگوی خطی و مرحله های جدیدتر در کنار دهد چگونه دیدگاهکند؛ چراکه نشان میای 
توان در هر دو شاخه اصلیِ خوانش اند. این تداوم را میزیستی خود ادامه داده تر به همهای کهندیدگاه

 وضوح مشاهده کرد. نگر، بهنگر و نگاه معنویردمحور، یعنی نگاه مادیف
یان مادی. 2-3 کید بر »تجارت« بهتداوم جر  مثابه منفعتی پایدار نگر: تأ

در واقعیت از تجارت، که ریشه  اقتصادی حاصل  به سود  های عینی سفر حج  تفسیر »منافع« 
به نیز  بعدی  قرون  در  استمرار  داشت،  واقعیتدلیل  کرد.  همین  حفظ  را  خود  محوری  جایگاه  ها، 

عنوان یک های بعد، با اتکا به همان روایات اولیه از صحابه و تابعین، این دیدگاه را بهمفسران دوره 
روشنی بیان  نمونه، مکی بن حموش در قرن پنجم، به  رایرسمیت شناختند. بنظر اصلی و معتبر به

های بازارها و مواسم حج« است و این قول را حضور در »تجارت  کند که مقصود از شهود منافع، می 
(.  ۷/۴۸۷۷:  1۴2۹دهد )مکی بن حموش،  عباس و سعید بن جبیر اسناد میبه ابن  صورت مستقیمبه

دار و ناقل همان  های بعدی مفسران، خود را میراث دهد که چگونه نسلقول مستقیم نشان می این نقل
 دانستند.میفهم اولیه 

عطیه اندلسی در تحلیل یابد. ابنتری تداوم میدر قرن ششم هجری، این خوانش با قوت بیش 
کند تر مفسران« معرفی میخود گامی فراتر نهاده و این خوانش را نه فقط یک نظر، بلکه دیدگاه »بیش

، با وجود گذشت  (. این قضاوت، بیانگر آن است که در آن مقطع تاریخی۴/11۸: 1۴22عطیه، )ابن
زمان  ها، تفسیر مادی همچنان از مقبولیتی گسترده در میان عالمان برخوردار بوده است. تقریباً همقرن

با او، ابن جوزی در بغداد، هنگام برشمردن اقوال مختلف درباره آیه، تفسیر »منافع« به »الت جارة« را  
تر بودنِ  شخصی خود را مبنی بر صحیح  و نظر  نمایدترین قول مطرح میعنوان نخستین و اصلیبه

بیان می دنیوی و اخروی(  منافع  این روش  ۳/2۳۳:  1۴22کند )ابن جوزی،  قول جامع )شامل   .)
دهد که یک مفسر در قرن ششم، ضمن احترام و اذعان به محوریت دیدگاه مادی، تحلیل نشان می 

ار دهد. این خود شاهدی بر تداوم و  تر قر تر و کاملتا آن را در یک چارچوب جامع  نمایدتلاش می
 حال، تحول تدریجی در مواجهه با آراء متقدم است. درعین 

ادامه می  با قوت  نیز  در قرن هفتم  تفسیر جامع خود، ضمن طرح  این جریان  در  یابد. قرطبی، 
نْ تَبْتَغُوا  لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنَاح   سوره بقره »  1۹۸دیدگاه »تجارت«، پیوندی حقوقی میان این آیه و آیه  

َ
أ
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کُمْ  بِّ که آن آیه، جواز شرعی »ابتغاء فضل« یا همان   نمایدکند. او استدلال می« برقرار میفَضْلًا مِنْ رَ
د  کنشهود معرفی میعنوان یکی از »منافع« قابلوکار در حج را صادر کرده و این آیه، آن را بهکسب

را12/۴1:  1۳۶۴)قرطبی،   مادی  تفسیر  رویکرد،  این  استنباط    (.  یک  به  روایی  نقل  صرف  یک  از 
دهد و دلیل دیگری بر زنده بودن و پویایی آن در قرون میانی است.  تفسیری مستحکم ارتقا می  -فقهی

چنانکه ابن کثیر در تفسیر خود، »منافع« را شامل   ، شونداین نگاه حتی در قرن هشتم نیز دنبال می
طور مشخص به »تجارت« و پیوند آن با آیه فع دنیا، به»منافع دنیا و آخرت« دانسته و در توضیح منا

 (.۵/۳۶۴: 1۴1۹)ابن کثیر،  نمایدسوره بقره اشاره می
یان معنوی. 2-4  مثابه گوهر جاودان حجنگر: »مغفرت« بهاستمرار جر

و   »عفو  مشخصاً  و  اخروی  رستگاری  به  »منافع«  تفسیر  مادی،  خوانش  تداوم  موازات  به 
عنوان یک جریان عمیق و پایدار در میان مفسران قرون بعدی حضور داشت. این مغفرت« نیز به 

می  تأکید  حج  غایی  هدف  و  معنوی  جوهر  بر  که  کسانی دیدگاه  برای  همواره  در کرد،  که 
های روحانی عبادت بودند، جذابیت اصلی را داشت. ثعلبی در قرن پنجم، در  جوی جنبهو جست 

السلام(، سعید بن  طور مشخص از امام باقر )علیه ه و المغفرة« را ب بندی اقوال، دیدگاه »العفو  جمع 
عنوان یک قطب تفسیری مستقل و معتبر در کنار دیدگاه کند و آن را به مسیب و عطیة العوفی نقل می 

 (.1۹/ ۷:  1۴22دهد )ثعلبی،  تجارت قرار می 
یابد. در قرن ششم،  ری میتررنگهای عرفانی، جلوه پ  این نگاه معنوی در آثار مفسرانی با گرایش

به سراغ همین خوانش رفته و با استناد به سعید بن مسیب   صورت مستقیمبهمیبدی، هنگام تفسیر آیه،  
)علیه باقر  امام  میو  معرفی  الهی  مغفرت«  و  »عفو  شهود  همان  را  منافع«  »شهود  کند  السلام(، 

 (. ۶/۳۶2: 1۳۷1)میبدی، 
توانستند این جریان های عقلی شهرت داشتند نیز نمی جامعیت و تحلیل حتی مفسران بزرگی که به  

مند است، در کنار دنبال ارائه تحلیلی جامع و نظام دار را نادیده بگیرند. فخر رازی که همواره به ریشه 
ام عنوان یک دیدگاه مهم مطرح کرده و آن را به ام سایر اقوال، تفسیر »منافع« به »العفو و المغفرة« را به 

(. حضور این قول در منظومه فکری 22۰/ 2۳:  1۴2۰سازد )فخر رازی،  السلام( مستند می باقر )علیه 
متکلم و فیلسوفی چون رازی، بیانگر اهمیت و محوریت آن در سنت تفسیری تا قرن هفتم است. این 

داد در کنز یابد. فاضل مق نگر در آثار مفسران شیعی قرون بعدی نیز با قوت ادامه می رویکرد معنوی 
العرفان، پس از طرح دیدگاه تجارت، به تفسیر »منافع« به »اجر، عفو و مغفرت« اشاره کرده و آن را به 

 (.2۶۹/ 1:  1۳۷۳دهد )فاضل مقداد،  السلام( نسبت می امام باقر و امام صادق )علیهما 
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 تثبیت دیدگاه جامع: شاهراه اصلی تفسیر در قرون میانی . 2-5
گرفت، به مسیر اصلی و دو جریان، دیدگاه جامع که هر دو منفعت را دربر می در کنار تداوم این  

ای چون زمخشری، بیضاوی و نسفی،  شاهراه تفسیری در قرون میانی تبدیل شد. مفسران برجسته
تأکید   دنیوی«  و  »دینی  منافع  بر  بیضاوی،  ۳/1۵2:  1۴۰۷)زمخشری،    نمودندهمگی  :  1۴1۸؛ 

های بلاغی آیه، استدلال  ین گروه از مفسران، با نگاهی دقیق به جنبه(. ا۳/1۵1:  1۴1۶؛ نسفی،  ۴/۷۰
کردند که نکره آمدن واژه »منافع«، خود دلیلی بر عظمت، کثرت و تنوع این منافع است که هم  می 

 شود.شامل امور دنیوی و هم اخروی می
یز پرداختند که خود تری از منافع معنوی نهای عمیقدر این میان برخی از این مفسران، به تحلیل

به  زمینه  تفصیل  به  لطایف عرفانی،  از  و سرشار  ادیبانه  بیانی  با  نسفی،  بود.  تفسیری  دوم  موج  ساز 
دهد که چگونه هر عملی از اعمال حج، از احرام و  پردازد. او نشان می نمادشناسی مناسک حج می

رفات که یادآور صحنه حشر  های دوخته که نمادی از کفن و ترک دنیاست، تا وقوف در عترک لباس
است و تراشیدن سر که نمادی از پاک شدن از گناهان است، منفعتی معنوی و تربیتی برای تحول  

دهنده آن است که  تر، نشانهای عمیق(. این تحلیل۳/1۵1:  1۴1۶روحی انسان دربر دارد )نسفی،  
 حال شکوفایی بود. های جدیدی از فهم منافع معنوی درحتی در دل خوانش جامع نیز، لایه

وضوح توان در جوامع بزرگ تفسیری قرون متأخر نیز بهاهمیت و تداوم این موج تفسیری را می 
نمونه، الدر   رایبندی میراث تفسیری گذشته بودند. بدنبال گردآوری و جمعردیابی کرد؛ آثاری که به

ابن از  آثاری  به گردآوری  تماماً  آیه،  تبیین  برای  است،  روایی  کاملًا  تفسیر  و  المنثور که یک  عباس 
پردازد که »منافع« را به »اسواق« یا ترکیبی از »تجارت در دنیا و اجر در آخرت« تفسیر مجاهد می

هم هجری، بدنه اصلی و  دهد که تا قرن د(. این روش نشان می۴/۳۵۶:  1۴۰۴کنند )سیوطی،  می 
تر،  ها بعد، شوکانی با رویکردی تحلیلیماده خام فهم آیه همچنان همان روایات اولیه بوده است. قرن

کند. او اقوال اصلی را در چهار دسته )مناسک، مغفرت، تجارت  بندی میاین میراث روایی را دسته
ها در طول تاریخ در کنار هم حضور اهدهد که چگونه این دیدگو قول جامع( خلاصه کرده و نشان می

رساند.  بندی را به اوج خود می یند جمعا المعانی نیز این فر(. روح۳/۵۳۰:  1۴1۴اند )شوکانی،  داشته
عدی، ابتدا از منظر بلاغی، نکره آمدن واژه »منافع« را دلیل بر »عظمت،  او با نگاهی دقیق و چندب  

اه اصلی )دنیوی محض، اخروی محض و جامع( را با  داند و سپس سه دیدگکثرت و تنوع« آن می
کند. آلوسی در نهایت، همانند بسیاری از مفسران متقدم و متأخر،  شان خلاصه میذکر نمایندگان

ترین تفاسیر قرن (. این تحلیل در یکی از مهم۹/1۳۸:  1۴1۵شمارد )آلوسی،  دیدگاه جامع را برتر می 
و محوریت »موج اول« تفسیری را در طول تاریخ اندیشه سیزدهم، به بهترین شکل، حیات مستمر  
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اثبات می منافع،    نماید اسلامی  ابعاد اجتماعی  بهتر موج بعدی، یعنی ظهور  برای درک  را  و زمینه 
 آورد. فراهم می

ین . موج دوم و تکامل آن: گسترش به ابعاد اجتماعی و معنویِ تحول۳  آفر
عنوان جریانی پایدار در تاریخ تفسیر  افع فردی به تفسیری با محوریت من  نخستکه موج  درحالی 

ویژه با ورود به دوران معاصر، موج جدیدی از فهم »منافع« تدریج و بهداد، بهبه حیات خود ادامه می 
گیری کرد. این »موج دوم« که مشخصه اصلی آن گذار از فرد به امت و از پاداش حج آغاز به شکل

های شخصی زائر به سرنوشت جمعی »امت اسلامی« و از دغدغه  به تحول است، کانون توجه را از
فر یک  به  گناهان(  آمرزش  و  ثواب  کسب  )مانند  اولیه  معنویِ  و  ا منافع  »تربیت  عمیق  یند 

منتقل  بصیرت  بینمودافزایی«  مفهومی،  جهش  این  تحولات  .  با  نبود؛   بزرگارتباط  اسلام  جهان 
ها، و نیاز روزافزون ملت  -گیری دولتانی، شکلهایی چون استعمار، فروپاشی خلافت عثمچالش

به بازیابی هویت و انسجام اسلامی، مصلحان و اندیشمندان را بر آن داشت تا در بازخوانی متون 
مد برای پاسخ به نیازهای زمانه باشند. در چنین بستری، حج از یک ا های کاردنبال ظرفیتدینی، به

کنگره   یک  به  فردی  صرفاً  گسترده  ج  بزرگعبادت  ابعاد  در  آن  »منافع«  و  داد  هویت  تغییر  هانی 
 آفرین، بازکشف و بازتعریف شد. اجتماعی و معنویِ تحول 

 مند اصلی منافع بُعد اجتماعی: امت، مخاطب و بهره .  1-۳
عنوان یک  برد، بلکه این »امت« بود که به در این موج جدید، دیگر این فردِ تنها نبود که از حج سود می 

شد. این نگاه که در آثار مفسران معاصر شیعه  مند اصلی منافع حج تلقی می پیکره واحد، مخاطب و بهره 
 ساز ارتقا داده است. و سنی با رویکردهای مختلفی تبلور یافته، حج را به یک پدیده تمدن 

 سازی و تکامل اجتماعی اجتماعی شیعه: حج، کارگاه امت -مکتب فلسفی. 3-2
مند، به تحلیل ابعاد اجتماعی حج پرداخته و  معاصر شیعه، با نگاهی عمیق و نظام اندیشمندان  
 اند.ل اسلامی دانستهئابدیل برای تحقق جامعه ایدآن را فرصتی بی

دهد. از شناختی از منافع حج ارائه می علامه طباطبایی در المیزان، تحلیلی فلسفی و جامعه 
بدون   و  مطلق  آیه،  در  »منافع«  او،  او نظر  شود.  اجتماعی  حیات  وجوه  تمام  شامل  تا  آمده  قید 

های گوناگون کند که خداوند با فراخوان عمومی حج، اراده کرده است تا اقوام و ملت استدلال می 
تفاوت تمام  با یکدیگر »تعارف« و با  آیند و  زبانی و فرهنگی، در یک نقطه گرد هم  نژادی،  های 

گیری یک »مجتمع وسیع« و واحد است که ای برای شکل ه تعامل برقرار کنند. این تعارف، مقدم 
آن، هر جزء، کمبودهای جزء دیگر را جبران   تعاضد اجتماعی«،   نموده در  از طریق »تعاون و  و 

شود. در این نگاه، حج کارگاهی برای حوائج گوناگون مادی، سیاسی و فرهنگی امت برطرف می 



هُمْ   مَنَافِعَ   لِیَشْهَدُوا »   حج   سوره   28  آیه   از   مفسران   فهم   تطور   سیر   
َ
 ( شعیب و ملازاده یامچی )   ...   « ل

 
79 

هم  قدرتتمرین  که  است  اجتماعی  تکامل  و  بی   زیستی  استواری  اسلامی و  جامعه  به  نظیری 
 (.۳۷۰- 1۴/۳۶۹:  1۳۹۰بخشد )طباطبایی،  می 

شیرازی با  الله مکارم این نگاه عمیق، توسط شاگردان و متأثران از مکتب او نیز پی گرفته شد. آیت
تأکید بر وسعت معنایی »منافع«، آن را شامل »تمام منافع و برکات معنوی و مکاسب مادی و هر  

داند. او با استناد به روایتی از امام  ردی و اجتماعی و فلسفه سیاسی و اقتصادی و اخلاقی« میعائد ف
السلام( که در پاسخ به سؤال از دنیوی یا اخروی بودن منافع، فرمودند )همه موارد( بر  صادق )علیه

)مکارم  است  مسلمانان  زندگی  ابعاد  تمام  برای  جامع  برنامه  یک  حج  که  است  باور  یرازی،  شاین 
گذارد و  اجتماعی حج انگشت می  - شناختی(. محمدجواد مغنیه نیز بر جنبه روان1۰/۳2۳:  1۴21

داند که مسلمان در آن، »عظمت اسلام« و تعلق خود به یک امت میلیاردی را با  آن را تنها عبادتی می 
به بخشی از یک  کند؛ حسی که هرگونه سستی و ناامیدی را از بین برده و فرد را  تمام وجود حس می 

 (. ۵/۳2۳: 1۴2۴)مغنیه،  نمایدکل قدرتمند تبدیل می
دهد. او حج تری ارتقا میالله این تحلیل را به سطح سیاسی و راهبردیسید محمدحسین فضل

داند که ناسیونالیسم و مرزهای ساختگی میان ریختن »موانع مادی و روانی« می  را فرصتی برای فرو
از نظر او، »منافع« حج شامل امکان »مشورت در مشکلات« عمومی،  اندمسلمانان ایجاد کرده  .

تر از همه، رسیدن به »مواضع سیاسی یکپارچه«  ریزی برای »تحقیق تکامل اقتصادی« و مهمبرنامه
صورت  های استکباری است. در این دیدگاه، حج یک کنگره جهانی سالانه است که بهدر برابر قدرت 

ای خارج کرده و  های تنگ قومی و منطقهگیرد تا مسلمانان را از دایره ل میطبیعی و به امر الهی شک 
 (.۵۶-1۶/۵۵: 1۴1۹الله،  در یک جبهه واحد برای حل مسائل کلان خود گردهم آورد )فضل

 اجتماعی اهل سنت: حج، کنگره بیداری و همکاری  -مکتب اصلاحی. 3-3
های اصلاحی و اجتماعی داشتند،  آنانکه دغدغه  طور خاصاندیشمندان معاصر اهل سنت نیز، به
کید با عبور از نگاه فردی، بر کارکرد حج به مثابه یک کنگره جهانی برای بیداری و همکاری امت تأ

چهره کرده از  قطب  سید  و اند.  هماهنگی  و  آشنایی  کنگره  یک  را  حج  جریان،  این  برجسته  های 
(. این نگاه ۴/2۴1۸:  1۴2۵داند )قطب،  اندیشه می  همکاری و یک بازار جهانی برای تبادل کالا و

جامع، دغدغه مشترک بسیاری از مصلحان معاصر بوده است؛ چنانکه مراغی، بر کارکرد اقتصادی  
( و سعید حوی نیز آن را فرصتی برای  1۷/1۰۸تا:  کند )مراغی، بیاین گردهمایی جهانی تأکید می

میان امت می  اخبار  )تبادل تجربیات و  کنار  ۷/۳۵۴۵:  1۴2۴حوی،  داند  نیز در  الزحیلی  (. وهبه 
انگشت    بزرگترین دستاوردهای این اجتماع  عنوان یکی از مهممنافع دیگر، بر »تعارف مسلمانان« به

؛ زحیلی،  1۷/1۹۵:  1۴11شمرد )زحیلی،  ها برمیگذارد و آن را فرصتی برای آشنایی و نزدیکی دلمی 
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ترین تحلیل از »هدف« این کنگره را نزد ابن عاشور  بتوان عمیق  (. در این میان، شاید2/1۶۴1:  1۴22
کند که از برترین منافع حج، »اجتماع اهل توحید در یک  یافت. او با رویکرد مقاصدی، استدلال می 
فرا  را  یکدیگر چیزی  از  تا  ایمان  سرزمین است  به کمال میگیرند که  را  )ابن عاشور،  شان  رساند« 

یندی راهبردی برای  ا ن نگاه، »تعارف« صرفاً یک آشنایی ساده نیست، بلکه فر(. در ای1۷/1۷۷:  1۴2۰
 . باشدمیتکامل ایمانی و فکری کل امت 

ین: از آمرزش تا بصیرت بُعد معنوی تحول   .  4-۳  آفر
به موازات تعمیق فهم اجتماعی، درک از منافع معنوی نیز از سطح امید به »آمرزش گناهان« فراتر  

یند فعال و پیچیده برای »تحول روحی و فکری« تبدیل شد. در این نگاه، حج یک  ا رفت و به یک فر
 گردد.»مدرسه« است که حاجی در آن، نه تنها پاک، که دانا و توانا بازمی

 مثابه برنامه جامع تربیتی حج به. 3-5
در این خوانش، مناسک حج، یک دوره آموزشی فشرده برای تربیت نفس و تمرین عملی سبک  

های عینی و شرعی گرفته  ی اسلامی است. این برنامه آموزشی ابعاد گوناگونی دارد؛ از آموزشزندگ
اند تا تحولات عمیق روحی. برخی مفسران، یکی از منافع اخروی را »فراگیری احکام دین« دانسته

فراهم می آن  این گردهمایی بزرگ علمی و عبادی، فرصت  در  (.  ۵/2۳:  1۴۰۶آید )سبزواری،  که 
داند که »صلاح معاش  تر کرده و »منافع« را شامل هر آن چیزی میالله مدرسی این نگاه را جامعآیت

کند؛ تعبیری که پیوندی عمیق میان سلامت دنیوی و  و استقامت حیات« مسلمانان را تضمین می
را وسیله برقرار کرده و حج  معنوی  معرفیتعالی  مستقیم  و  متعادل  زندگی  به یک  برای رسیدن   ای 

ای برای »ساخت انسان«  (. محمد صادقی تهرانی نیز حج را مدرسه۸/۵1:  1۴1۹نماید )مدرسی،  می 
شود داند که در آن، تمام فرایض فردی و جمعی به صورت فشرده تمرین میو »ترک قساوت قلب« می

 (.۶۵-2۰/۶۴: 1۴۰۶تهرانی، )صادقی
تری تبیین شده است. بحرانی روایتی با گستردگی بیش   )ع(نگاه تربیتی به حج، در روایات اهل بیت  

کس در آن مشهد حاضر رسانی همگانی و تضمینی حج تأکید دارد: »هیچ کند که بر نفع را نقل می 
رساند«. این نفع، متناسب با ظرفیت افراد است؛ گروهی به مگر آنکه خداوند نفعی به او می   ، شودنمی 

کم از منفعت دنیویِ »حفظ یابند و گروهی دیگر، دست ت می بالاترین سطح، یعنی »مغفرت«، دس 
(. این روایت، حج را به یک ۸۷۴/ ۳:  1۴1۵ند )بحرانی،  گرد مند می شان بهره شان« در غیاب اهل و مال 

 گردد.بهره بازنمی ای بی کننده کند که در آن، هیچ شرکت برنامه آموزشی الهی تشبیه می 
السلام( مشاهده توان در حدیثی جامع از امام رضا )علیههای این دوره آموزشی را میسرفصل

ای برای »خروج از تمام گناهان گذشته«، »توبه و آغاز یک زندگی  کرد. در این حدیث، حج وسیله
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و   »خضوع  تمرین  و  حقوق«  »تجدید  نفس«،  فساد  با  »مقابله  قلب«،  قساوت  »ترک  جدید«، 
(. این بیان، عملًا یک  ۴/۳۳۹:  1۳۸۶نهاوندی،  استکانت« در برابر پروردگار معرفی شده است )

 دهد.جانبه شخصیت انسان ارائه میبرنامه درسی کامل برای تحول همه
ها پیش از مفسران هایی کهن در سنت عرفانی اسلام نیز دارد. قرنآفرین، ریشهاین نگاه تحول 

کند.  رتبه سالک معرفی میمعاصر، ابوالقاسم قشیری، »منافع« را امری نسبی و متناسب با مقام و م
؛ باشدمیاز نظر او، منافع برای »اهل اموال«، سود مادی است؛ برای »اهل اعمال«، حلاوت طاعت  

جان پاکی  احوال«،  »اصحاب  برای  است  اما  حق«  اختیار  به  »رضایت  توحید«،  »اهل  برای  و  ها 
ختلفی از آموزش  (. این تحلیل عمیق، »مدرسه حج« را دارای سطوح م2/۵۴۰:  2۰۰۰)قشیری،  

 شود. مند می های آن بهره داند که هر کس به اندازه ظرفیت روحانی خود از کلاس می 
 مثابه سفر معرفتی و شهود باطنی حج به. 3-6

شود، »شهود« معرفت و کسب  ترین سطح از منافع معنوی که در این موج برجسته می متعالی
شهودی   معرفتی  کسب  برای  فرصتی  و  باطن  به  ظاهر  از  سفری  حج  افق،  این  در  است.  بصیرت 

عبدالکریم خطیب با پیوند دادن صحنه حج به صحنه حشر در روز قیامت، بر این جنبه    باشد.می 
کند. از نظر او، حضور در این گردهمایی عظیم که همه در آن یکسان و مجرد از معرفتی تأکید می

رساند و او را از اعتباری دنیا میشئون دنیوی هستند، انسان را به درکی عمیق از حقیقت بندگی و بی
تر، ابن عربی   تر و عرفانی(. در نگاهی عمیق۹/1۰1۷:  1۴2۴)خطیب،    نماید خواب غفلت بیدار می

را همان »فوائد علمی و عملی« می »مناف از »مقام قلب« حاصل میع«  د )ابن عربی،  گرد داند که 
(. این منفعتی از جنس علم حضوری و شهود باطنی است که در خلوت و جمعیت  2/۵۶:  1۴22

 شود.حج، بر قلب سالک تابیده می
این بخش میدر جمع ا  بندی  با گسترش  تفسیری،  دوم  موج  معناییتوان گفت  به    فق  »منافع« 

تحول ساحت معنویِ  و  سیاسی  اجتماعی،  ظرفیتهای  کارآفرین،  به  ا های  پاسخ  برای  را  حج  مد 
اما از آن    ، استوار بود  نخستنیازهای پیچیده دوران جدید آشکار ساخت. این موج که بر پایه موج  

به نهایی، یعنی خوانش راهبردی حج  برای ظهور موج سوم و  را  به زیرساخت  مثافراتر رفت، زمینه 
 »قیام امت«، فراهم آورد که در بخش آتی به تفصیل تحلیل خواهد شد.

یرساخت »قیام امت« گیری راهبردی: »شهود منافع« به. موج سوم و اوج4  مثابه ز
پس از تحلیل دو موج تفسیری نخست که بر منافع فردی و اجتماعی متمرکز بودند، اکنون به  

رسیم. این موج که یک خوانش راهبردی از »منافع« حج ارائه  ر می موج سوم و نقطه اوج این سیر تطو
دهد، این مفهوم را از یک هدف نهایی به »زیرساخت« و بنیانِ مفهومی قرآنی دیگر، یعنی »قیام  می 
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دهد. کلید فهم این جهش مفهومی و معماری این نگاه، درک پیوند بنیادینی است که  امت«، ارتقا می
اس« برقرار شده است؛ پیوندی که در ادامه به تفصیل به آن پرداخته  میان آیه »منافع« و   آیه »قیاماً لِلن 

 خواهد شد.
 کلید تفسیری و پیوند بنیادین »منافع« با »قیام« .  1-4

محور، در دوران تحلیل سیر تطور فهم »منافع« حج، پس از عبور از دو موج فردمحور و جامعه
توان آن را یک جهش مفهومی و خوانش راهبردی نامید. این می رسد که  عطفی می  معاصر به نقطه

دنبال افزودن ای تبلور یافته، دیگر بهالله خامنهطور خاص در منظومه فکری آیت»موج سوم« که به
نوین   را در چارچوبی  منافع«  به فهرست »منافع« نیست، بلکه کل فلسفه »شهود  مصداقی جدید 

  پیشین تمام منافع معنوی، فردی، اجتماعی و اقتصادی که در دو موج    کند. در این نگاه، بازتعریف می
نیازهای ضروری برای تحقق یک هدف  ها و پیششناسایی شدند، از اهدافی مستقل، به زیرساخت

می تبدیل  امت«،  »قیام  یعنی  قرآنی،  و  نیازهای  متعالی  به  مستقیم  پاسخی  که  خوانش  این  شوند. 
ان اسلام در عصر حاضر است، حج را از یک عبادت بزرگ به یک  های تمدنی جهراهبردی و چالش

 دهد.بخشی« به جامعه اسلامی ارتقا میکارگاه سالانه »قوام 
نقطه عزیمت و کلید فهم این خوانش راهبردی، برقراری یک پیوند تفسیری عمیق میان آیه مورد  

هُ الْکَعْ سوره مائده است: »  ۹۷( و آیه  2۸بحث )حج:   اسِ جَعَلَ اللََّ «. در بَةَ الْبَیْتَ الْحَرَامَ قِیَامًا لِلنََّ
مثابه  عنوان قبله یا محل عبادت، بلکه بهاین نگاه، خداوند کعبه و به تبع آن، فریضه حج را نه فقط به

بار با این   تنها دو  ،ای با تأکید بر اینکه واژه »قیام«الله خامنه»قیام« برای مردم قرار داده است. آیت
کار رفته )یکی برای ثروت ملی و دیگری برای کعبه(، آن را نه به معنای  ردی در قرآن بهاهمیت راهب 

کنند  پاخاستن، بلکه به معنای »ستون، وسیله استواری، پایداری و قوام جامعه« تفسیر میصرفِ به
بیانات،  )خامنه پویایی اجتماعی  1۸/۰۳/1۴۰1ای،  استواری،  از  از »قیام«، حالتی  این مفهوم  و (. 

های مستحکم مادی و معنوی استوار است. کند که بر پایهحرکت اصلاحی هدفمند را توصیف می 
شود که کعبه را محور ایستادگی  می  مشاهدهاین برداشت در میان برخی دیگر از مفسران معاصر نیز  

 (.۶۴/ 2۰: 1۴۰۶تهرانی، دانند )نک: صادقیو پایداری جامعه اسلامی می
در    صورت مستقیمبه«،  لِیَشْهَدُوا مَنَافِعَ لَهُمْ ، دعوت جهانی حج با هدف »با این مبنای تفسیری 
اسخدمت تحقق فلسفه » عبارت دیگر، خداوند امت اسلامی را به این  گیرد. به« قرار می قیاماً لِلنَّ

چشم  می  فرا   بزرگ گردهمایی   »به  آن  گسترده  منافع  عینی  مشاهده  و  آگاهانه  حضور  با  تا  خواند 
)خامنه بیانات،  خودشان«  زیرساخت۰2/1۴۰2/ 2۷ای،  حرکت (،  و  استواری  این  برای  های لازم 

و   ه  عد  م  علت  یک  به  نهایی  یک هدف  از  منافع«  منظومه، »شهود  این  در  آورند.  فراهم  را  صحیح 
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منافع حج دیگر غایت سفر نیستند، بلکه مصالح و موادی هستند که آن د؛  گرد ساز تبدیل میزمینه 
شود. این همان پیوندی است که در آن، کعبه و مناسک حج،  ها ساخته میبنیان استوار )قیام( با آن

ای،  شوند )خامنهها معرفی می قوام و قیام جوامع بشری« و انباشته از سود و بهره برای انسان  »مایه
مند و پاسخ به »چرایی  (. این بازخوانی که ریشه در یک تحلیل موقعیت1۷/۰۹/1۳۸۷مکتوبات،  

ویژه« نیازهای دوران معاصر دارد، تمام اجزای حج را از اموری پراکنده به اجزایی هماهنگ در یک  
 کند. سازی اسلامی تبدیل میبخشی و تمدنطرح کلان برای قوام 

 م تحلیل زیرساخت معنوی و اخلاقی قیا .  2-4
ای، »قیام امت« یک حرکت صرفاً سیاسی یا اجتماعی نیست، بلکه الله خامنه در منظومه فکری آیت 

ترین رو، نخستین و بنیادین جوشد. ازاین ای است که از اعماق جان و ایمان جامعه اسلامی می پدیده 
عد معنوی و اخلاقی آن است. این زیرساخت، در حقیقت، موت  ور محرک، منبع لایه از زیرساخت قیام، ب 

. بدون این بنیان درونی، هرگونه حرکت جمعی، باشد می دهنده به حرکت امت  نمای جهت انرژی و قطب 
به  قدرتمند  در ظاهر  اگر  آسیب حتی  و  برسد، شکننده  به نظر  ایشان  بود.  تأکید پذیر خواهد  صراحت 

ها »لبالب از گی کرد که دل توان ایستاد های جهاد و مقاومت، تنها درصورتی می کنند که در میدان می 
های دشوار را توان »گردنه «. بدون معنویت، نمی باشد   ایمان به خدا و سرشار از توکل به خدای متعال 

(. حج در این 1۳۹2/ ۰۶/ 2۰ای، بیانات،  ها« بست )خامنه ی ظاهری قدرت پیمود« و چشم بر »هیمنه 
بخشی درونی، یند قوام ا شود. این فر راهبردی تبدیل می نگاه، به کارگاه اصلی تولید و تقویت این سرمایه  

 د.نمای پیوسته در حج عمل می هم از طریق چند سازوکار کلیدی و به 
درونی است. امت اسلامی،    هایکارکرد حج، ایجاد یک دژ مستحکم در برابر تهدید  نخستین

که منشأ    باشدمی  روهروب هایی از »درون خود«پیش از آنکه با دشمنان بیرونی مواجه باشد، با آسیب
»ضعف هوس آن  و  بشری  مهارگسیختههای  بی  ،های  و  )خامنهایمانیتردیدها  است  ای،  ها« 
  نخست طور مشخص برای مقابله با این تهدید  (. در این تحلیل، حج به۰۴/۰2/1۳۷۵مکتوبات،  

ون مناسک  خشوع و توجه به حق متعال« که در کان  ،حضور  ، ذکر  ، طراحی شده است. عنصر »تقوا
آسیب این  برابر  در  جامعه  و  فرد  تقویت  متکفل  دقیقاً  دارد،  قرار  درونی  پذیری حج    باشدمیهای 

(. این نگاه، منافع معنوی حج را از یک امر صرفاً شخصی و  ۰۴/۰2/1۳۷۵ای، مکتوبات،  )خامنه
مت در برابر  بخشی« به کل پیکره ااخروی خارج کرده و به آن یک کارکرد استراتژیک برای »مصونیت

 کند.گسیختگی درونی اعطا میفساد و ازهم
بخشی، تبدیل حج به یک »مدرسه و میدان تمرین« است. منافع سازوکار تحقق این مصونیت

به تجربی«  آموزش  و  »تمرین  یک  در  بلکه  نیستند،  انتزاعی  اموری  حج،  میمعنوی  آیند  دست 
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آموزد صورت عملی میآموزشی فشرده، انسان به(. در این دوره  1۵/۰۸/1۳۸۷ای، بیانات،  )خامنه
الله«  و شهوات مادی برید و با »انقطاع الی  هاتتوان دل از لذای دیگر زیست؛ می گونهتوان به که می

(. این تجربه  1۵/۰۸/1۳۸۷ای، بیانات،  و کسب »صفا«، طعم یک حیات معنوی را چشید )خامنه
تواند آن حالت انقطاع  که پس از بازگشت از حج نیز می  کندمستقیم، باوری عمیق در فرد ایجاد می 

و شهوات   هاتیند، باور انسان به »زندگی را همین لذا را در بخشی از زندگی خود ادامه دهد. این فر
های مادی و فسادانگیز آماده  شکند و او را برای مقاومت در برابر جاذبهمادی دانستن« را درهم می

 (.1۵/۰۸/1۳۸۷ات، ای، بیانسازد )خامنهمی 
انرژی و سوخت اصلی این موتور معنوی، »ذکر الهی« است. در این دیدگاه، »مایه و قوام اصلی 

ترین (. حج، عالی 1۳۹۰/ 11/۰۸ای، بیانات، های بزرگ و پیروز، ذکر الهی است« )خامنه همه حرکت 
وت به شهود منافع، به . خداوند در خود آیه حج، پس از دع باشد می گاه این ذکر جمعی و فردی  جلوه 

دهد. این »ایام معلومات«، که طبق روایات همان دهه »یاد کردن نام خدا در ایام معلومات« فرمان می 
ذی  به اول  است،  شده الحجه  تعیین  توجه  و  ذکر  این  برای  ویژه  )خامنه طور  بیانات، اند  ای، 

دهد که از منظر قرآن، شهود ان می (. این پیوند مستقیم میان آیه حج و دستور به ذکر، نش۰۸/1۳۹۰/ 11
ناپذیر یاد خدا، ممکن و پایدار نخواهد بود. دعای منافع و حرکت جمعی امت، بدون اتکا به نیروی پایان 

ای شیدایی آفرین است که روحیه زند، نمونه اعلای این ذکر تحول عرفه و شور و عشقی که در آن موج می 
 (.۰۸/1۳۹۰/ 11ای، بیانات، آورد )خامنه رمغان می به ا )ع(    و مقاوم برای پیروان اهل بیت 

. اگر تزکیه و ذکر،  باشدمییابی به »معرفت و بصیرت«  نقطه اوج این زیرساخت معنوی، دست
بخشد. در  کند، این معرفت است که به حرکت آن جهت و عمق میرانرژی میقلب امت را آماده و پ  

مندی از تمام برکات دیگر، همان »معرفت و شناخت  بهره این نگاه، »نخستین هدیه حج« و »کلید«  
ای،  گیرد )خامنهمسلمانان قرار نمی  بزرگفردی« است که عادتاً جز در حج، در اختیار خیل  منحصربه

ای از اطلاعات نیست، بلکه یک »فهم عمیق  (. این معرفت، صرفاً مجموعه12/۰1/1۳۷۷مکتوبات،  
د و جامعه، قدرت تحلیل وضعیت خود، شناخت دوست از دشمن،  ها« است؛ فهمی که به فر از پدیده 

های معنویت شکل گرفته،  دهد. این بصیرت، قیامی را که بر پایههای خطیرشان را میو درک مسئولیت
تبدیل می پایدار  و  آگاهانه، هدفمند  یک حرکت  به  احساسی  و  و تضمین  از یک حرکت کور  کند 

 کار گرفته شود.، در مسیر صحیح بهمعنوی امت بزرگکه انرژی  نمایدمی 
 تحلیل زیرساخت اجتماعی و سیاسی قیام .  ۳-4

و   اجتماعی  زیرساخت  باشد،  امت«  »قیام  تپنده  قلب  و  موتور محرک  معنوی،  زیرساخت  اگر 
کند. این زیرساخت، انرژی معنوی تولید شده مثابه پیکر، اعضا و بازوان این قیام عمل میسیاسی، به
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د. در  نمایمد و تأثیرگذار در عرصه جهانی تبدیل میا در قلوب مؤمنان را به یک قدرت منسجم، کار
آیت راهبردی  خامنهخوانش  بهالله  حج  پیکره    خاصطور  ای،  این  سالانه  بازسازی  و  ساختن  برای 

اجتماعی    -جتماعی طراحی شده است. این نگاه، حج را از یک عبادت فردی به یک عمل سیاسیا
مثابه یک »کل« به خودآگاهی رسیده و قدرت خویش را به نمایش  کند که در آن، »امت« بهتبدیل می

 کند. تنیده و مکمل یکدیگر عمل میبخشی اجتماعی، در چند لایه درهمیند قوام ا گذارد. این فرمی 
سازی« است. در این دیدگاه، یکی از  ترین منفعت اجتماعی حج، تحقق »وحدت و امتبنیادی

لَهُمترین مصادیق »برترین و روشن مَنافِعَ  در  لِیَشهَدوا  «، خودِ »دیدار سالیانه آحاد امت اسلامی 
)خامنه است  خدا«  خانه  مکتوبات،  کنار  گردهمایی  2۹/۰۵/1۳۹۷ای،  این  یک  بزرگ(.  صرفاً   ،

ای، مکتوبات،  سازی« است )خامنهتجمع فیزیکی نیست، بلکه »رمز وحدت اسلامی و نماد امت 
تواند تصویر که در آن، امت اسلامی می   کنداتحاد« عمل می  مثابه یک »آئینه(. حج به 2۹/۰۵/1۳۹۷

تفاوت  جغرافیایی،  مرزهای  از  فارغ  را،  خود  کند  واقعی  مشاهده  مذهبی،  اختلافات  و  نژادی  های 
(. این وحدت، یک منفعت صرفاً اخلاقی نیست، بلکه یک عنصر  ۰1/۰۹/1۳۸۵ای، بیانات،  )خامنه

گذشته اختلافات شیعه و سنی را یکی از    راهبردی حیاتی برای مقابله با دشمنانی است که »بیش از
سرمایه برای  اساسی«  داده محورهای  قرار  خود  )خامنه گذاری  بیانات،  اند  (. ۰1/۰۹/1۳۸۵ای، 

خداوند فرمان به اجتماع در زمانی معین و مکانی مشخص داده است، زیرا اگر هدف صرفاً ذکر فردی  
  نه اعتصام فردی   ،الله« استعی به حبلبود، نیازی به این سفر جمعی نبود؛ هدف، »اعتصام جم

 .(۳1/۰1/1۳۷۳ای، بیانات، )خامنه
گونه  بیرونی است. همان  های کارکرد اصلی این وحدت، ایجاد مصونیت و اقتدار در برابر تهدید 

کند، عنصر »تجمع، وحدت و  های درونی واکسینه میکه زیرساخت معنوی، امت را در برابر آسیب
دار مقابله با  ، دقیقاً عهدهباشدمیامت بزرگ اسلامی« که حج مظهر آن    احساس عظمت و قدرت در

دشمنی و  خارجی  فشارهای  یعنی  دوم،  )خامنهتهدید  مکتوبات،  هاست  (.  ۰۴/۰2/1۳۷۵ای، 
های بالقوه خود را »شهود« کرده و  ها و توانمندی، ظرفیتبزرگکه امت اسلامی در این کنگره زمانی

ود به یک عامل بازدارنده در برابر »فشارهای نظامی و سیاسی و اقتصادی«  به جهانیان نشان دهد، خ
می تبدیل  )خامنهدشمنان  مکتوبات،  شود  یکپارچه  ۰۴/۰2/1۳۷۵ای،  و  عظیم  حرکت  این  اگر   .)

عیب تحقق پیدا کند«، برکات آن تمام دنیای اسلام را منتفع خواهد کرد  صورت »سالم، کامل و بیبه
بیانات، )خامنه همان1۷/۰۷/1۳۸۹  ای،  و  مشکلات  (  از  »بسیاری  شده،  داده  وعده  که  گونه 

 (.۰۳/11/1۳۸۰ای، بیانات، ها حل خواهد شد« )خامنهمسلمان
ب   در  اجتماعی،  زیرساخت  این  تجلی  امت  اوج  مشترک  مواضع  اعلام  قالب  در  و  سیاسی  عد 
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اندیشی، آگاهی از مسائل یکدیگر و اتخاذ  بدیل برای همشود. حج، فرصتی بیاسلامی آشکار می
ناپذیر حج های جهان اسلام است. در این نگاه، یکی از ارکان جدایی رویکردی واحد در برابر چالش
دستور . این اصل، نه یک امر ابداعی یا تحمیلی، بلکه یک  باشدمی ابراهیمی، »برائت از مشرکین«  

لَنْ های معنوی و تقوای حج تأکید دارد »صریح قرآنی است. قرآن کریم، در کنار آیاتی که بر جنبه
قْوی هَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التََّ «، دستور آشکار به اعلام موضع سیاسی  مِنْکُمْ   یَنالَ اللََّ

اسِ یَوْمَ الْحَجَِّ  »  ن را نیز صادر کرده است:ا ن و مستکبرادر برابر مشرک هِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النََّ ذان  مِنَ اللََّ
َ
وَ أ

بَری هَ  اللََّ نََّ 
َ
أ کْبَرِ 

َ
رَسُولُهُ الْأ وَ  الْمُشْرکِینَ  مِنَ  )خامنهء   مکتوبات،  «  این  ۰۴/۰2/1۳۷۵ای،   .)
ئت از  اند. برا دهد که از منظر اسلام ناب، معنویت و سیاست درهم تنیدهنشینی آیات، نشان میهم

ن، در حقیقت، ترجمان عملیِ همان وحدت و قدرتی است که در کالبد اجتماعی امت شکل  ا مستکبر
 . باشدمیگرفته و تجلی عینی قیام در برابر ظلم و استکبار جهانی 

 تحلیل زیرساخت رفتاری )سبک زندگی( .  4-4
ر پیوند زدن آن به  ترین لایه از زیرساخت »قیام«، داوج نگاه راهبردی به »منافع« حج و عمیق

شود. اگر زیرساخت امری فراتر از معنویت فردی و ساختار سیاسی، یعنی »سبک زندگی«، آشکار می
معنوی، »قلب« و موتور محرک قیام باشد و زیرساخت اجتماعی، »پیکر« و بازوان آن، این زیرساخت 

به پیکر جاری شده و  رفتاری  این  تمام  در  پویایی مثابه »روح« و حیاتی است که  پایداری و  آن  به 
پایدار و ریشهمی  قیام یک حالت  نگاه،  این  در  و    باشدمی  داربخشد.  تمام شئون فردی  در  باید  که 

 فرهنگی جامعه تجلی یابد تا از یک حرکت مقطعی به یک صفت ذاتی برای امت تبدیل شود. 
ای تصریح  الله خامنهاین برداشت، ریشه در یک تحلیل جامع از مفهوم قرآنی »قیام« دارد. آیت

(، تنها بر جنبه مادی استوار نیست، بلکه  قیاماً للناسکنند که قوام و استواری جامعه اسلامی )می 
های »منافع معنوی«، »منافع رفتاری«، »منافع اخلاقی« و »سبک زندگی« طور مشخص بر پایهبه

میدان قیام را از عرصه سیاست  (. این تحلیل، 1۸/۰۳/1۴۰1ای، بیانات، شود )خامنهاسلامی بنا می
می  رفتار گسترش  و  فرهنگ  نشان میبه عرصه  و  در گرو چگونه  دهد  امت،  استواری یک  دهد که 

زیستن آحاد آن است. حج در این منظومه، به یک کارگاه فشرده و سالانه برای »آموزش و تمرین« این 
(. مناسک حج،  1۷/۰۹/1۳۸۷  ای، مکتوبات، شود )خامنهسبک زندگی مقاوم و متعالی تبدیل می

کنند؛ »احرام  مثابه درسی عملی برای نهادینه کردن یکی از ابعاد این سبک زندگی عمل می هریک به
زیستی و رهایی از قیود تفاخر است؛ »سعی« میان  و بیرون آمدن از تشخصات فردی«، تمرین ساده
پایداری«   و  و تلاش  نماد »سعی  مروه،  و  برابر  باشدمی صفا  در  نماد »صلابت  ؛ »رمی جمرات«، 

  باشدمیهای درونی و بیرونی است و »قربانی«، اوج تمرین ایثار و از خودگذشتگی  شیطان باطل« و
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(. این مجموعه کامل، الگویی فشرده از یک زندگی را آموزش  1۷/۰۹/1۳۸۷ای، مکتوبات،  )خامنه
 اند.دهد که در آن، معنویت و تلاش، فرد و جامعه و دنیا و آخرت درهم تنیده می 

د. موج سوم تفسیری، با یک شو ای تکمیل می الله خامنه ی خوانش راهبردی آیت ترتیب، معمار بدین 
آیه »  پیوند  لَهُمْ حرکت کلیدی، یعنی  مَنَافِعَ  با مفهوم »لِیَشْهَدُوا  اس «  لِلنَّ بیانات، « )خامنه قیاماً  ای، 

این   دهد. مد ارتقا می ا (، معنای »منافع« را از یک هدف نهایی به یک »زیرساخت« کار1۴۰1/ ۰۳/ 1۸
انگیزه زیرساخت، دارای سه رکن درهم  تپنده و  تزکیه و بصیرت، قلب  با  که  تنیده است: رکن معنوی 

سیاسی که با وحدت -(؛ رکن اجتماعی 1۳۹2/ ۰۶/ 2۰ای، بیانات،  کند )خامنه حرکت امت را تأمین می 
برای مقابله با تهدیدات شکل می  ای، امنه دهد )خو نمایش قدرت، پیکر و ساختار خارجی امت را 

(؛ و سرانجام، رکن رفتاری که با تمرین »سبک زندگی« مقاوم، این قیام را در 1۳۹۷/ ۰۵/ 2۹مکتوبات،  
 (.۰۳/1۴۰1/ 1۸ای، بیانات، سازد )خامنه متن زندگی روزمره جاری و پایدار می 

در این منظومه، »شهود منافع« دیگر صرفاً برای کسب سود شخصی یا حتی ایجاد همبستگی 
یندی است برای ساختن و بازسازی سالانه زیربناهای معنوی، اجتماعی و  ا نیست؛ بلکه فراجتماعی 

« نائل آمده و رسالت تمدنی خویش را در جهان قیاماً للناسرفتاریِ امتی که بتواند به جایگاه رفیع »
 معاصر به انجام رساند. 

 نتیجه گیری 
سوره حج آغاز    2۸مفهومی »منافع« در آیه  برداری از سیر تطور  این پژوهش که با هدف نقشه 

سازی انباشتی معنا را آشکار ساخت  یندی نه از جنس جایگزینی خطی، بلکه از جنس غنیا شد، فر
، با تمرکز  نخست تبیین است. موج  زیست« به بهترین شکل قابلکه در قالب مدل »امواج تفسیری هم

انتقال کانون توجه به »امت«، این معنا را به  بر »فرد«، لایه بنیادین معنا را شکل داد. موج دوم  با   ،
های پیشین ساحت اجتماعی گسترش بخشید. موج سوم و راهبردی، با یک جهش مفهومی، تمام لایه

مد« برای تحقق غایتی برتر، یعنی »قیام  ا های کارمثابه »زیرساختعنوان اهداف نهایی، بلکه بهرا نه به
اسِ امت« )  زآرایی کرد.(، باقِیَامًا لِلنََّ

رسد، یک ای به اوج انسجام خود می الله خامنهاین خوانش راهبردی که در منظومه فکری آیت
گو به بافت موقعیتی و نیازهای  تفسیر در عرض تفاسیر دیگر نیست، بلکه یک اجتهاد پویا و پاسخ

های بالقوه تهای تمدنی امروز، ظرفیراهبردی دوران معاصر است. این نگاه، در مواجهه با چالش 
دهد سازد و نشان میبخشی« به جامعه اسلامی فعال میآیه را برای ارائه یک »منشور قرآنی برای قوام 

 های راهبردی عرضه کند. حلتواند برای مسائل نوپدید، راهکه چگونه یک متن مقدس می
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محل   نخست،  تفسیری  دو لایه  اگرچه  که  داد  نشان  امواج  تطبیقی  میان تحلیل  وسیع  اشتراک 
صورت  اما  است،  اسلامی  مذاهب  نظام اندیشمندان  پیوند  با  و  تفصیل  این  با  موج سوم  مند  بندی 

.  باشدمیمثابه یک پروژه تمدنی، مشخصه بارز گفتمان راهبردی شیعه معاصر  »منافع« به »قیام« به
کند: این مدل تحلیل،  شناختی را اثبات میتر و روش گیری کلیاین یافته مشخص، خود یک نتیجه

دهد که مد برای تحلیل تطور تاریخی سایر مفاهیم کلیدی قرآن است. این الگو نشان می ا ابزاری کار
های معنایی مکملی  کننده یکدیگر، بلکه لایهچگونه تفاسیر گوناگون در طول تاریخ، نه لزوماً ابطال

اند. درنهایت، این پژوهش  راج شدههستند که در پاسخ به نیازهای هر عصر، از دل متن مقدس استخ
یافته، از یک عبادت  یندی زنده است و حج در پرتو این فهم تکاملا که فهم دین، فر  نمایداثبات می

 شود.ساز برای پویایی و استواری همیشگی امت اسلامی تبدیل میفردی به یک ظرفیت تمدن
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 چکیده 
های گوناگون دینی و اجتماعی مورد توجه است. شریعت  پوشش زنان، موضوعی است که در فرهنگ

ده  کریزی  رهای غیرشخصی پیاسلامی نیز ضوابطی را برای پوشش بانوان در هنگام حضور در عرصه
ف از این احکام شرعی را در جوامع اسلامی بهاست. بااین توان مشاهد نمود ای میگونهحال، تخل 

تحلیلی و با   -حجابی« بر آن صادق خواهد بود. این جستار به روش توصیفیکه عنوان »پدیده بی 
سلامی در برابر  که وظیفه حقوقی حکومت ا  استبهره از منابع إسنادی در پی یافتن پاسخ این پرسش  

ای  الله خامنهتیافتن به این هدف، نگره فقهی حضرت آی حجابی زنان چیست؟ برای دستپدیده بی
ه ذیل برای    زمینهبا رویکرد اصطیاد قواعد عمومی و یافتن ادله خاص، کاویده شدند. در این   به ادل 

د شده است: عمومات  حجابی استنااثبات مشروع بودن مداخله حکومت اسلامی در مقابله با بی
رهنمون بر نهی از منکر حکومتی و اجرای آن در امور اعتقادی، ادله بیانگر تعزیر بر هر عمل حرام  

آسیب و  عمومات    شرعی  جامعه،  دینی  و  زیستی  نظام  در  اخلال  از  پیشگیری  وجوب  اجتماعی، 
بهات احتمالی و  رهنمون بر حفظ احکام دین و ضرورت حفظ نظام اخلاقی. ذیل هر مورد نیز به ش

   .ها فراهم آمده استادعایی دیدگاه مبتنی بر عدم الزام حکومتی حجاب تببین شده و پاسخ مناسب آن
  . ای الله خامنهتحجابی، حکومت اسلامی، منکر، تعزیر، نظام دینی، آی بی  واژگان کلیدی: 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 مقدمه . 1
نْزَلْنا    یا بَنيبراساس آیه »

َ
قْویآدَمَ قَدْ أ یشاً وَ لِباسُ التَّ ذلِكَ    عَلَیْکُمْ لِباساً یُواري سَوْآتِکُمْ وَ ر

رُونَ  کَّ یَذَّ هُمْ  لَعَلَّ هِ  اللَّ آیاتِ  مِنْ  ذلِكَ  آدمی، هدیه2۶)اعراف:    1«خَیْر   پوشش عمومی  الهی (،  ای 
جَرَةَ بَدَتْ که به وی ارزانی داشته شده است. از آیه »  باشدمی  ا ذاقَا الشَّ  لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا  فَلَمَّ

ة آید که آدمی در زندگی بهشتی نیز ( نیز چنین برمی22)اعراف:    2« یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّ
می  نشان  مختلف  ملل  و  اقوام  تاریخ  بررسی  است.  نبوده  پوشش  بر بدون  بنا  قومی  هر  که  دهد 

فرهنگی،  مؤلفه اخلاقی،  محیطی،  گوناگون  ویژه سلیقههای  پوشاک  بهای،  را  اغلبی  ای  نحو 
تاجاییبرگزیده میاند.  هر  که  ت  ملی  و  فرهنگ  تمدن،  نمادهای  از  یکی  را  لباس  و  پوشش  توان 

 ۳اجتماعی دانست.
آ )بهجت،  ئدر  است  و ضروریاتی  دین  فروع  از  یکی  حجاب  نیز،  اسلام  ؛  1۷2/  ۴:  1۳۸۶ین 

که قرآن به آشکاری از آن سخن گفته است.    (  ۳۶۰/  1:  1۳۸۵؛ تبریزی،  ۳۵1/  2:  1۳۸۴منتظری،  
حجابی را مجاز بداند. در توان یافت که بیهای اسلامی را نمی یک از مذاهب و فرقهکه هیچنحویبه

نیز چنین مقرر شده است: »زنانی که     1۳۹2قانون مجازات اسلامی مصوبه سال    ۶۳۸تبصره ماده  
به حبس از ده روز تا دو ماه و یا از پنجاه   ، عمومی ظاهر شوندبدون حجاب شرعی در معابر و انظار 

 هزار ریال تا پانصد هزار ریال محکوم خواهند شد«.
درباره نحوه مواجهه اجتماعی و حکومتی با این پدیده، برخی بر این باورند که حکومت اسلامی 

ی را ندارد. این دیدگاه  حجابو آحاد جامعه، حق برخورد مبتنی بر إعمال قدرت سیاسی در زمینه بی 
مبتنی است:   به دو رویکرد ذیل  باورند که نحوه پوشش زنان، در شمار  ( عده1نیز خود  این  بر  ای 

نمی قرار  فقهی  الزامی  توصیهاحکام  تنها  اسلامی،  شریعت  و   برگزیدن  گیرد  درباره  اخلاقی  هایی 
جز به  –بودن پوشش اجتماعی زنان  با وجود باور به الزامی    ۴( کسانی دیگر2حجاب بیان داشته است؛  

ن ، معتقدند که حکومت اسلامی اجازه دخالت در انتخاب نوع پوشش را ندارد و تنها  -وجه و کفی 
آفرین در برابر  های فرهنگی در زمینه ترویج حجاب بسنده نموده و واکنش حقوقی و الزام نشباید به ک  

 حجابی نداشته باشد. بی
تحلیلی و با بهره از منابع إسنادی در پی پاسخ به این پرسش است    -این پژوهش به روش توصیفی

  کردحجابی چه وظیفه حقوقی الزام آفرینی دارد؟ سزامند یادکه حکومت اسلامی در برابر پدیده بی
دیگر . بهباشدمیگفته  است که حوزه پژوهش تنها معطوف به بررسی دیدگاه دوم از دو رویکرد پیش

مفروض دانستن وجوب شرعی حجاب، تنها به نحوه مواجهه حکومت با پدیده سخن، این پژوهش با  
ای مورد  الله خامنهتپردازد. برای دست یافتن به پاسخ این پرسش، نگره فقاهتی آی حجابی میبی



 93 ( محقق گرفمی )   ... آن   شبهات   به   پاسخ   و   حجاب   حفظ   با   ناسازگار   های کُنش   با   مواجهه   در   اسلامی   حکومت   حقوقی   وظیفه   تبیین   

های  های ایشان در این موضوع، با بهره از  آموزه توجه قرار گرفته و تلاش شده تا مبانی فقهی دیدگاه
 متناسب برای روند استنباط، اصطیاد شود.  ه دینی و ادل

شکل ذیل بیان شده است: »قانون الزامی بودن حجاب هم در جامعه لازم   دیدگاه عمومی ایشان به
تواند  کند و نمی. آیات صریح قرآن بر حجاب دلالت می باشدمیاست. حجاب یک حکم الزامی  

حجابی به  از مقابله با مظاهر بیهای  تبیین نمونهاین حکم در جامعه اجرا نشود«. ایشان در ادامه با  
م قانون  تصویب  بیقلزوم  با  میابله  تأکید  اسلامی  شورای  مجلس  در  )خامنهحجابی  ای،  نمایند 

 ۵اند.(. در  موارد دیگری هم از الزام حکومتی حجاب سخن گفته۹/۸/1۳۶۵ ، بیانات
های فقه تبویبی )در افراز هستند:  الف( داده ها در سه رده ذیل قابلدر  تقسیمی فراگیر، این آموزه 

تعزیرات(؛ ب(  اهداف بنیادین شریعت )در دو حوزه عمومات رهنمون بر   دو حوزه امر به معروف و
های اخلاقی با رویکرد کشف  پاسداری از احکام دین و پیشگیری از اخلال در نظام( و ج( آموزه 

 حکم فقهی.  
 پیشینه  . 2

حجابی و وظیفه حکومت در برابر  متداول دانش فقه بابی مستقل برای مقابله با بیهای  در کتاب
اخیر، تک اما در سده  ندارد.  پدیده وجود  این  در آنهایی مینگاریشیوع  یافت که  این  توان  از  ها 

شرح ذیل است: محمد بن ها بهموضوع سخن رفته است. گزارش کوتاهی از محتوای برخی از آن 
م( از مباحثی چون اختلاف فقیهان درباره  2۰۰۷ر کتاب سه جلدی »عوده الحجاب« )احمد مقدم د

شکلی دراز دامن سخن  حجاب، وضعیت زن در دوره جاهلی و اسلام و نیز ادله وجوب حجاب به
 میان نیاورده است.  حجابی سخن چندانی بهگفته، اما از نحوه مواجهه حاکم اسلامی با پدیده بی

( مقالات مرتبطی با نوشتار  1۳۸۷ها و اختیارات دولت اسلامی« )سئولیتدر کتاب »حجاب، م
فر در مقاله »مبانی  شرح ذیل است:  سعید ضیاییها بهحاضر وجود دارد که گزارشی اجمالی از آن

( بدحجابی«  از  جلوگیری  زمینه  در  اسلامی  نظام  بودن 1۳۸۷اختیارات  مقدم  اثبات  پی  در   ،)
. بیشینه تمرکز این نوشتار ارزشمند  باشدمیحجابی  د حقوقی با پدیده بیبرخور  درهای فرهنگی  روش 

ت. در مقاله »نقد و بررسی  اسبر تبیین وظیفه حکومت اسلامی در ترویج معرفتی موضوع حجاب  
الزام حکومتی حجاب« ) ( به قلم سیدمحمدعلی ایازی، به نقد دلایل ذیل برای  1۳۸۷ادله فقهی 

حجابی پرداخته شده است: چون سیره عقلا،  مت اسلامی در زدودن بی اثبات عدم لزوم دخالت حکو
قرار نداشتن مشیت الهی بر تحقق اجباری همه اهداف شریعت، نهی از منکر، تعزیرات خاص و  

 فقیه در مجازات متخلفان. ها و اختیارات ولیتعلیل بر آن
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( در پی 1۳۸۷نوان« )هادی مفتح در  مقاله »وظیفه حکومت اسلامی در زمینه پوشش بامحمد
له حجاب است و ادله أاثبات منحصر بودن وظیفه حکومت بر ترویج علمی و اقناع فرهنگی در مس

ای از معصومان  داند. مبنای این نوشتار در اشکال به ادله، نیافتن سیره مناقشه میالزام حکومتی را قابل
(. علی غلامی ۳12،  ۳۰۸،  ۳۰۴/   1:  1۳۸۷)ن.ک: مفتح،    باشدمیحجابی  )ع( در برخورد با بی

( وظیفه حکومت اسلامی در 1۳۹2نیز در مقاله »مبانی نظری مداخله دولت در مسأله حجاب« )
حجابی را از طریق وجود مصالح و مفاسد واقعی برای احکام و تبیین رابطه بدحجابی  برخورد با بی

شرعی از مصالح و مفاسد حقیقی رسد تبعیت احکام  نظر میشا به اثبات رسانده است. بهحبا اشاعه ف
ی    ؛حجابی دانستتوان دلیلی مستقل برای دخالت حکومت در مسأله بی را نمی چراکه ملازمه تام 

قضایی حکومت   برخورد  برای    بامیان  ندارد.  دارای مصلحت است، وجود  اجرای هر حکمی که 
اما حکومت   ، قی هستندنمونه احکام الزامی شرعی مانند نماز، روزه و خمس، دارای مصالح حقی

آن به از  متخلفان  با  برخورد  حق  فراگیر،  پیش نحو  ملازمه  عدم  ندارد.  را  احکام ها  حوزه  در  گفته 
 غیرالزامی )مستحب و مکروه( نیز در قامت حکم اولیه آشکار است. 

توان پژوهش مستقلی را یافت که ضمن تببین ادله و  انگیز، نمیهای تحسینبا وجود این تلاش 
آموزه قواع از  اصطیادی  و  منصوص  اخلاقی  و  فقهی  و  د  ادعایی  اشکالات  تببین  به  اسلامی،  های 

احتمالی دیدگاه مخالف با الزام حکومتی حجاب پرداخته باشد. نوآوری در پاسخ به این اشکالات  
  شناسی منکر، تبیین ادله تعزیر برای هر عمل حرام و  نیز پاسخ به شبهات را در مواردی مانند مفهوم 

می بیذیل  با  )ع(  معصومان  تعزیراتی  مقابله  سیره  نداشتن  وجود  جست:  عدم  توان  حجابی، 
 حجابی در جوامع امروزین و عدم اجبار در هدایت افراد.انگیزی بیاختلال

 حجابی  له بیأادله بیانگر وظیفه حقوقی حکومت با مس. 3
شوند های شرعی تبیین میمجموعه آموزه در این بخش با پذیرش اصل وجوب حجاب، دلایلی از  

 توان حکم الزامی مداخله حکومت اسلامی در امر حجاب را به اثبات رساند. ها میکه براساس آن
 . عمومات ادله وجوب  نهی از منکر 1-3

بیماریهمان درمان  که  جسمیگونه  آلودگی  های  از  بدن  زدودن  است،  و  بایسته  ظاهری  های 
های معنوی و اخلاقی فرد و جامعه نیز به حکم خرد، نیازمند مداوا هستند.  یکی و کاستی هابیماری

ها و آفات، برپا داشتن فریضه امر به معروف و نهی از منکر  های درمان این دسته از بیماریاز روش 
ارتند  توان دریافت که این فریضه دارای مراتبی است که عبهای اسلامی، میبراساس آموزه   .باشد می 
ها و منکرها و  ( امر و نهی کردن از طریق بیان معروف2( عملی که نشانگر انزجار قلبی باشد؛  1از:  

فقهی از آن    های اب( بازداشتن  عملی  شخص مرتکب منکرات که با عبارت »انکار بالید« در کت۳
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که با  ایگونه.  بهشدبامیشود. مراد از این عبارت، تعبیری کنایی است که بیانگر إعمال قدرت  یاد می
تر های خفیفنش«، شرط عدول از هر مرحله، اثرگذار نبودن ک  الأیسر فالأیسردرنظر داشتن اصل »

طوسی،   ر.ک:  نمونه  )برای  محقق۳۰۰:  1۴۰است  ی،  ؛  عراقی،  1۵/  2:  1۴12حل  /  ۴:  1۴1۴؛ 
موسوی ۴۰۷/  ۵:  1۳۶۳خوانساری،  ؛موسوی ۴۵۸ منتظ۵11-۵1۰/   1:  1۳۹2خمینی،  ؛  ری،  ؛ 

روحانی،  2۷۶/  2:  1۴۰۹ مکارم ۳۷1/  ۹:  1۴2۹؛  آموزشی ۴۳2:  1۳۸۰شیرازی،  ؛  رساله  در   .)
ای نیز چنین آمده است: »رعایت مراحل و مراتب امر به معروف و نهی از الله خامنهتحضرت آی 

است  واجب  پا  ، منکر  مرحله  به  تا  شد  ینئیعنی  بالاتر  مرحله  وارد  نباید  شود،  حاصل  مقصود  تر 
 (. ۳۳۳/ 1: 1۳۹۴ای، نه)خام

پذیر باشد، به اذن  همچنین اگر مرحله سوم امر به معروف تنها با وارد آوردن جراحت یا قتل امکان 
:  1۳۶۳اردبیلی،  ؛ مقدس 2۹۹:  1۴۰۰حاکم اسلامی برای اجرای این مرحله نیاز خواهد بود )طوسی،  

محقق ۵۴2/  ۷ شهیدثانی،  ۴۸۸/  ۳:  1۴1۴کرکی،  ؛  ن 1۰۵/  ۳:  1۴1۴؛  ؛  ۳۸۳/  21:  1۳۶۳جفی،  ؛ 
اندیشمندان به حق بر  (. بر این اساس، برخی  22۴:  1۳۹۷ای،  ؛ خامنه ۵11/  1:  1۳۹2خمینی،  موسوی 

:  1۴۰۹افراز است )منتظری،  این باورند که امر به معروف و نهی از منکر به دو گونه فردی و حکومتی قابل 
 (. 2۴/  ۴:  1۳۹1؛ قربانی،  ۸۷:  1۴۳۴همدانی،  ؛  نوری 21۰:  1۴1۵مازندرانی،  ؛ سیفی 22۶/   2

آن  به  اسلامی  حکام  که  مأموریتی  و  اجازه  با  افراد  از  گروهی  حکومتی،  معروف  به  امر  ها  در 
ند که  کنکشی مقابله دهند، موظفند تا نهادی قدرتمند و تأثیرگذار را سامان دهند که  با افراد گردنمی 

تبلیغ، دست از منکرات ن شویند. مشروعیت تشکیل چنین نهادی، افزون بر میاز طریق دعوت و 
. قرآن کریم نیز یکی از وظایف  باشدمی های منقول شریعت نیز استوار  ای از آموزه حکم عقل، بر ادله

لاةَ وَ  صالحان را نهی ازمنکر بیان داشته است. بنگرید: » قامُوا الصَّ
َ
رْضِ أ

َ
اهُمْ فِي الْأ نَّ ذینَ إِنْ مَکَّ الَّ

مُورِ آتَوُا ال
ُ
هِ عاقِبَةُ الْأ مَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لِلَّ

َ
کاةَ وَ أ (. مراد از عبارت  ۴1)حج:    « زَّ

اهم« در این آیه، قادر ساختن بر انجام خواسته ها بدون وجود مانع و مزاحم است که از طریق  »مکن 
؛   ۳۸۶/ 1۶: 1۳۹۰؛ طباطبایی، ۳2۳/ ۷تا: شود )طوسی، بیسلطنت و قدرت حکمرانی محقق می 

 (. ۳۳۰/ 2۳: 1۴2۰؛ فخر رازی، ۳۳۴/ ۵: 1۴2۴مغنیه، 
 وَاجِب   چون »  هاییهمچنین براساس روایت

َ
هْيِ عَنِ الْمُنْکَرِ أ مْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّ

َ
سُئِلَ عَنِ الْأ

لِمَ؟   وَ  لَهُ  فَقِیلَ  لَا.  فَقَالَ  ةِ جَمِیعاً؟  مَّ
ُ
الْأ عَلَیهُوَ عَلَی  هُوَ  إِنَّمَا  الْعَالِمِ    الْمُطَاعِ   الْقَوِيِ   قَالَ )ع( 

ي 
َ
يٍّ مِنْ أ

َ
إِلَی أ ذِي لَا یَهْتَدِي سَبِیلًا  الَّ عِیفِ  )کلینی،    ۶«...  بِالْمَعْرُوفِ مِنَ الْمُنْکَرِ لَا عَلَی الضَّ

قدرت سیاسی و    (. مشهور فقیهان بر این باورند که مراد از قدرت در این روایت، ۴۹۵/  ۹:  1۴2۹
ای لازم برای اجرای معروف و بازداشتن  حاکمیتی است که با مأموریت دادن به افرادی خاص، پشتوانه
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می فراهم  را  منکر  )خوانساری،  از  روحانی،  ۴۰2/  ۵:  1۳۵۵آورد  منتظری،  ۳1۵/  1۹:  1۴۳۵؛  ؛ 
:  1۳۹2،  ؛  مشکینی 2۶/  1:  1۴1۸؛ سبحانی،  ۵۷-۵۵؛  1۴1۵مازندرانی،  ؛ سیفی22۷/  2:  1۴۰۹

قربانی،  2۹۶/  1 به2۵/  ۴:  1۳۹1؛  منکر،  (.  از  نهی  و  معروف  به  امر  محدوده  بیان،  دیگر 
های اجتماعی است که در سرنوشت جامعه دخالت دارد. از این نظر در شمار حقوق و ناهنجاری

(.  ۳۰:  1۳۷۴یزدی،  ؛ مصباح2۶۶-2۶۵/  1۰،  1۳۷۵شیرازی،  واجبات اجتماعی قرار دارد )مکارم 
را با اموری چون   عد اجتماعی امر به معروف است که فقیهان آنرسد که به سبب توجه به ب  ر مینظبه

 اند.ولایت و جهاد همانند دانسته
 حجابی . اشکالی بر صدق عنوان منکر بر بی1-1-3

چراکه ناهنجار    ؛توان همه محرمات را در شمار منکرات برشمرد این دیدگاه وجود دارد که نمی
ای  توان در جامعهرو نمیبه فهم و رویکرد جامعه درباره آن عمل وابسته است. ازاین  ، بودن یک رفتار 

 (. ۳۳۷/  1:  1۳۸۷داند، در شمار منکرات بر شمرد )ن.ک: ایازی،  حجابی را عمل منکری نمیکه بی
 : پاسخ به این اشکال

( تعریف  1توان جست:  اربردی دو مؤلفه ذیل مینااستواری این دیدگاه را در حوزه مفهومی و ک
 : شود( مرجع شناخت آن. در ادامه به بررسی این دو مؤلفه پرداخته می 2منکر و 

معنای نشناختن، امر دشوار، کار ناپسند، سختی و ناآگاهی آمده  واژه منکر از ریشه »نکر« در لغت به 
)فراهیدی،   جوهری،  ۳۵۵/  ۵:  1۴۰۹است  ا ۸۳۶/  2:  1۳۷۶؛  در  ۷۹۹/  2:  1۹۸۸درید،  بن ؛   .)
به زشتی آن حکم می اصطلاح عمومی   یا شرع  :  1۴12اصفهانی،  کند )راغب نیز کاری است که عقل 

اند که  (. شماری از فقیهان، بدون بیان تقسیم منکر به حرام و مکروه، منکر را هر عمل قبیحی دانسته ۸2۳
طوسی،   )ن.ک:  است  واجب  آن  از  ابن 1۴۸:  1۴۰۰نهی  محقق ۳۷/  1۰:  1۳۸۷یس،  ادر ؛  ی،  ؛  حل 

آبی،  ۳۶۳:  1۴1۳؛ همو،  ۳۴1/  1:  1۴۰۸ ی،  ؛  علامه ۴۳2/  1:  1۴۰۸؛  ؛ همو،  2۳۰  / 1۵  : 1۴12حل 
 (. ۳۵۰/  1۹:  1۴2۹؛ روحانی،  2۷۷/  2:  1۳۷۹؛ مغنیه،  ۴۵۵  : 1۳۹۹؛ نصیرالدین طوسی،  ۹۰:  1۴11

را تقبیح    ( عقلا آن1د :  شوبر این اساس، منکر به دو دلیل ذیل، شامل غیرمحرمات شرعیه هم می
ها  ها انجام امور غیرحرام را نیز استنکار شده و فاعل آن( احادیثی وجود دارند که در آن 2کنند؛  می 

شکل  عمران برخی مصادیق منکر به(. تنها در سوره آل1۵۴/  1:  1۴۳۶)یعقوبی،    ۷لعن شده است
انداختن کارها،  ده، غمگینی، به تأخیرذیل تعریف شده است: نادانی، نفاق، تحبیب کافران، سستی ارا 

گذاری در خل، پوشاندن حقائق، دوست داشتن مدح و سرمایهکشمکش، توجه به تبلیغات باطل، ب  
 مسیر باطل. 
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ها به وضوح، بر جلوگیری از فساد زنان دستور توان یافت که در آن را می   هاییهمچنین روایت
الاسناد از طریق مسعده بن صدقه حدیثی را به رسول قرب داده شده است. برای نمونه نگارنده کتاب 

انُکُمْ  رساند که در خطاب به مردم فرمودند: »خدا )ص( می  کَیْفَ بِکُمْ إِذَا فَسَدَ نِسَاؤُکُمْ وَ فَسَقَ شُبَّ
مُرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ لَمْ تَنْهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ؟! قِیلَ لَهُ وَ یَکُونُ ذَلِ 

ْ
هِ؟ قَالَ نَعَمْ وَ وَ لَمْ تَأ كَ یَا رَسُولَ اللَّ

هِ  مَرْتُمْ بِالْمُنْکَرِ وَ نَهَیْتُمْ عَنِ الْمَعْرُوفِ ؟! قِیلَ یَا رَسُولَ اللَّ
َ
 وَ یَکُونُ  شَرٌّ مِنْ ذَلِكَ وَ کَیْفَ بِکُمْ إِذَا أ

الْ  یْتُمُ 
َ
رَأ إِذَا  بِکُمْ  کَیْفَ  وَ  ذَلِكَ  مِنْ  شَرٌّ  وَ  نَعَمْ  قَالَ  مَعْرُوفا؟!ذَلِكَ؟  الْمُنْکَرَ  وَ  مُنْکَراً   ۸«مَعْرُوفَ 

(. نیک هویداست که به سبب پذیرش وجوب فقهی حجاب، یکی از مظاهر  ۵۴:  1۴1۳)حمیری،  
حجابی از نظر شریعت و نیز حکم عقل  حجابی خواهد بود. درخور توجه است که بی فساد زنان، بی

 و در نظر برخی مردم چنین نباشد. ول  ، شودبر آثار سوء اجتماعی آن، منکر محسوب می
که داوری عرف درباره صدق نکردن عنوان منکر بر    باشدمیگفته بر آن استوار  بنیان شبهه پیش

رسد؛ چراکه  عرف را به اعتبارتطابق آن با شرع،  نظر نمیحجابی، کافی است. اما این مبنا استوار بهبی
:  1۴۰۹؛ زرقاء،  ۳۰2:  1۴2۵؛ سبحانی،  ۴2۰:  1۹۷۹کنند )حکیم،  به صحیح و فاسد تقسیم می

با قانون شرعی مخالفتی نداشته و سبب ت۵۵ ویت  ق(. عرف صحیح برآمده از حکم عقلی بوده و 
تراز خواهد بود. اعمالی چون گونه از عرف با سیره عقلا همشود. اینمصلحت یا القاء در مفسده نمی

با آن مخالف نموده است، عرف فاسد خوانده و شرع    باشدمی از مردم رایج    ایقمار که میان عده
هبندی، شریعت اسلامی  شود. براساس همین تقسیممی  های عرفی مانند بیع ربوی و  با برخی روی 

رو لازم نیست برای صدق عنوان منکر بر عملی، تنها به  است. ازاین  کردهغرری از اساس مخالفت  
دق عنوان منکر بر عمل نیز راهکاری مفیدتر بلکه دیدگاه شریعت برای ص  ، داوری عرف رجوع نمود

 خواهد بود. 
 . اشکالی بر اجرای نهی از منکر در امور فرهنگی 2-1-3

برخی بر این باورند که جواز إعمال امر به معروف و نهی از منکر در امور فرهنگی مورد تردید  
)مفتح،   بود  نخواهد  اثربخش  چون  ت  ؛(2۹۶/  1:  1۳۸۷است،  اسلامی  دولت  وظیفه چراکه  نها 

(. در این رویکرد، مؤلفه »احتمال اثرگذاری«، ۳۵2/  2:  1۳۸۴فرهنگی را برعهده دارد )منتظری،  
(. به این بیان که امر و نهی  ۳۷۵/  1:  1۳۸۷عاملی برای جواز نهی از منکر خواهد بود )مشکات،  

دیگر بیان، امر و  هگردد. باما لزوماً سبب تغییر باورها نمی  ،تنها در حوزه عمل افراد اثربخش است
 شود. نهی در مسأله حجاب، سبب تغییر باورهای فردی نمی
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 : پاسخ به این اشکال
شدهمان گفته  که  افراد    ،گونه  برخی  مورد  در  نهی  و  امر  اثربخشی  عدم  مؤلفه  بر  اشکال  این 

. شایسته است درباره این مؤلفه مباحثی مطرح شود. بنا بر دیدگاه برخی  باشدمیحجاب استوار  بی
ست که با عنوان ا  یکی از شروط استقرار وجوب فریضه امر به معروف و نهی از منکر، شرطی  ، فقیهان

ی،  )محقق  باشدمیبردار  »احتمال تأثیر« نام  به این بیان که که اگر احتمالی در    (۳1۰/  1:  1۴۰۸حل 
ای امر و نهی وجود داشته باشد، این فریضه واجب خواهد شد. فقیهانی دیگر بر این   پذیرش مؤد 

/  1:  1۳۸1سبزواری،  ست )محققا  باورند که ظن به عدم تأثیر برای اسقاط وجوب نهی از منکر کافی
(.  کسانی نیز مراد از شرط تأثیر را همان شرط علم به عدم تأثیر  ۴۰۳/ ۵: 1۳۵۵ری، ؛ خوانسا۴۰۴

ی،  دانسته ؛ 1۸2/  ۴۸:  1۴۰۹؛  شیرازی،  ۴۵1/  ۴:  1۴1۴؛ عراقی،  2۳۹/  1۵:  1۴12اند )علامه حل 
 (. ۴۳۰/ ۳: 1۴۳۶سبحانی، 

ادله  مجموع  جستهاز  بهره  شرط  این  اثبات  برای  فقیهان  که  برمی   ۹اند، ای  شرط  چنین  که  آید 
ولی در حوزه اجتماعی و    ، گذاری تنها به حوزه امر به معروف و نهی از منکر فردی مربوط استاثر

توان چنین شرطی را برای استقرار وجوب درنظر گرفت. نکته درخور توجه دیگر، آن  حکومتی، نمی
الفتی با جواز  ولی مخ ، شوندمربوط به شرط تأثیر، تنها سبب اسقاط وجوب می هایاست که روایت

ای درصورت وجود علم به عدم تأثیر هم، استحبابی  رو عده(. ازاین2۴۶/  2:  1۴۰۹ندارند )منتظری،  
 (. ۳۶۹/ 21: 1۹۸1؛ نجفی، 1۰2/ ۳: 1۴1۴اند )ن.ک: شهید ثانی، بودن امر به معروف را پذیرفته

نحو اطمینان داشتن به  بر این اساس، نقش مؤلفه »تأثیرگذاری« را تنها در عدم استقرار وجوب به
حال  با وجود علم به عدم تأثیر فوری، مواردی وجود دارند که  د. بااینکرتوان ارزیابی  عدم تأثیر می

از این موارد عبارتند از: تأثیرگذاری در آینده،  ها، امربه معروف واجب خواهد بود. برخیبراساس آن
راه   از  اثرگذاری  احتمال  و  دیگر  اشخاص  بر  متعدد. اثرگذاری  ناهیان  توسط  و  درازمدت  در  تکرار 

های  نهی از منکر گاهی برای اعلام موضع شخصی خواهد بود که در قامت یکی از گونه  همچنین
 ارزیابی است.  عنوان یکی از مراحل ابتدایی اجرای این فریضه قابلانزجار قلبی به

تحقق اهداف عالیه اسلام    در مواردی نیز مصلحت مخاطبان و آمران مدنظر نیست، بلکه پیگیری 
و تبلیغ دین سبب استقرار وجوب این فریضه خواهد شد. برای نمونه اگر انجام منکرات سبب ایجاد  

ها با علم به عدم تأثیر، واجب خواهد بود. یا در موادی که عدم امر و د، نهی از آن شوبدعت در دین  
آموزه  شدن  سست  و  ظالم  تقویت  سبب  اینهی  گردد،  اسلام  بههای  فریضه  واجب  ن  مطلق  نحو 

گران  د. همچنین اگر سکوت در برابر انجام منکرات سبب ایجاد سوءظن به عالمان و هدایتشومی 
تأثیر واجب خواهد بود گرد دینی   د، امر به معروف و نهی از منکر، حتی با وجود اطمینان به عدم 
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همدانی،  ؛ نوری۵۰۳-۵۰2و    ۴۹۸-۴۹۷/  1:  1۳۹2خمینی،  تر ر.ک: موسوی)برای مطالعه بیش
مطهری،  ۸۳-۸۴:  1۴۳۶ مظاهری،  ۹2-۸۹؛  ۶۴-۵۷:  1۴۰۳؛  در  ۵۰-۴۹/   ۳:  1۳۸۶؛   .)

شود را نباید در اثر فوری بر شخص  گونه موارد، هدف اصلاحی که از اقامه این فریضه پی گرفته می این
دانستنهی منحصر  »  ؛شونده  مانند  احادیثی  براساس  بِالْمَعْرُوفِ چراکه  مْرَ 

َ
وَ  الْأ لِلْعَوَامِّ  مَصْلَحَةً   

فَهَاء هْيَ عَنِ الْمُنْکَرِ رَدْعاً لِلسُّ ( مصالح این فریضه، فردی نیستند ۵12:  1۴1۴رضی،  )شریف  1۰«النَّ
 د. گرد هایی عمومی ایجاد میو با اجرای آن، مصلحت

چراکه    ؛دانستدلیل عدم تحصیل اثرگذاری فوری بر مخاطب، نهی از منکر را لغو  توان بهپس نمی
های مختلف اثرگذاری مانند اثرگذاری تدریجی، اثرگذاری در آینده، اثرگذاری از طریق فراوان گونه

شود. حتی با وجود شدن ناهیان و... مواردی هستند که مانع از ایجاد اطمینان به عدم اثرگذاری می 
گیری از ایجاد و گسترش  های دینی و جلوعلم به عدم اثرگذاری، اهداف دیگری مانند حفظ آموزه 

توان عدم اثر گذاری را علتی تصور است. بر این اساس، نمیبدعت برای فریضه نهی از منکر قابل
 برای دست شستن حکومت از نهی از منکر حکومتی دانست. 

 . عمومات ادله جواز تعزیر 2-3
های فردی و اجتماعی،  های تأدیبی اسلام برای مقابله با برخی جرائم و کژرفتارییکی از روش 

اند: یاری کردن، منع،  دهکراستفاده از تعزیر است. واژه شناسان برای مفهوم تعزیر معانی ذیل را بیان 
پا زدن  و  تأدیب  تعظیم،  نمی ین ئرد،  را  آخر  معنای  حد   از  دانستر  لغوی  معنای  )فراهیدی، توان  ت 

(. ۳1۳/ ۴: 1۴۰۴فارس، ؛ ابن۷۸/ 2: 1۴21؛ ازهری، ۷۰۵/ 2:  1۹۸۸درید، ؛ ابن ۳۵2/ 1: 1۴۰۹
توان جست )مصطفوی،  گفته را در مفهوم فراگیر حفاظت کردن می گوهر معنایی تمام معانی پیش

1۴۳۰ :۸ /1۳1.) 
به در شرعدر اصطلاح شرعی  آن  برای  است که حد  مشخصی  و   معنای مجازاتی  ندارد  وجود 

طوسی،  ینئپا )ر.ک:  است  شرعی  حد   از  ابن1۹1/  ۵:  1۳۸۷تر  ؛ 2۸۹/  1۳،  1۳۸۷ادریس،  ؛ 
ی،  محقق (. هدف از تعزیر، تأدیب فرد و بازگرداندن او و  1۰:  1۴۳2؛ سبحانی،  1۵۵/  ۴:  1۴۰۸حل 

بی )حلبی،  است  شده  دانسته  قبیح  فعل  انجام  از  طائی،  ۴1۶تا:  دیگران  سبحا1۴:  1۳۸1؛  نی،  ؛ 
اند )ر.ک: ابن بابویه،  سو دانسته شده(. براساس روایاتی نیز دو مفهوم تعزیر و تأدیب، هم1۰:  1۴۳2
1۳۶2 :2 /۶۳2.) 

اند: »با شیوع منکرات و با تظاهر  خویش چنین فرمودههای  در یکی از سخنرانیای  الله خامنهآیت
می  هدایت  و  نصیحت  را  منکر  مرتکب  اسلام،  کرد.  مقابله  باید  آن  او  به  برای  هم  حد   اما  کند، 

شود کاری کرد. قدرت نظام باید جلوی سیر فساد و فحشا را  گذارد. با صِرف زبان و توصیه نمیمی 
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بندو باری را در جامعه رایج کنند«  فحشا و بی  ای به اسم آزادی، منکرات و... اجاره ندهید عده  بگیرد 
بیانات،  )خامنه بی11/۵/1۳۸۰ای،  بر  تعزیر  حکم  اثبات  برای  مبنای  (.  که  است  بایسته  حجابی، 

 گیرند، بررسی شود. ها تعلق میمواردی که تعزیر به آن
 . رفتارهای تعزیر پذیر 1-2-3

دو رویکرد عمومی  را در سخن دانشوران شوند،  درباره اینکه چه رفتارهایی شامل تعزیرات می
مبنا، تعزیر تنها به گناهان کبیره تعلق می   :توان یافتامامی می  : 1۳۶۳گیرد )نجفی،  براساس یک 

/  ۳:  1۴۳1؛ تسخیری،  ۳۴/  1: 1۴2۷اردبیلی،  ؛ موسوی۳2۰/  ۹: 1۳۸۵عاملی،  ؛ ترحینی۴۸۶/  ۴1
ئر شمرد، تعزیر بر آن از طریق کبیره بودن،  توان در شمار کباحجابی را نمی(  و ازآنجاکه بی۴۶۸

 جائز نخواهد بود.   
بود  از صغائر هم جایز خواهد  بازداشتن  برای  تعزیر  این دیدگاه وجود دارد که  در سوی مقابل 

ای از ادله لفظی  (. باورمندان به استقرار تعزیر بر هر عمل حرامی به پاره 1۹1/  ۵:  1۳۸۷)طوسی،  
های تعزیر مجرمان، آزاری است که به دیگران وارد  روایاتی، یکی از علت  ند. براساسکناستدلال می

إِنَّ رَجُلًا  کند: »( چنین نقل میالسلام علیهاند. بنگرید:  حسین بن ابی العلاء از امام صادق )ساخته
مِیرِ الْمُؤْمِنِینَ )ع( فَقَالَ إِنَّ هَذَا افْتَرَی عَلَيَّ 

َ
هُ احْتَلَمَ    لَقِيَ رَجُلًا عَلَی عَهْدِ أ قَالَ وَ مَا قَالَ لَكَ قَالَ إِنَّ

لِّ وَ لَ  هُ فَإِنَّ الْحُلُمَ إِنَّمَا هُوَ مِثْلُ الظِّ مِّ الْْخَرِ قَالَ إِنَّ فِي الْعَدْلِ إِنْ شِئْتَ جَلَدْتَ ظِلَّ
ُ
کِنْ سَنُوجِعُهُ  بِأ

بَهُ ضَ  ی لَا یُؤْذِيَ الْمُسْلِمِینَ فَضَرَ باً وَجِیعاً حَتَّ باً وَجِیعاضَرْ  (.۸۰/ 1۰: 1۴۰۷)طوسی،  11«رْ
هَ قَدْ جَعَلَ لِکُلِّ شَيْ »  براساس برخی از روایات نَّ اللَّ

َ
ی الْحَدَّ  لأ اً وَ جَعَلَ عَلَی مَنْ تَعَدَّ ءٍ حَدَّ

اً  (، پروردگار متعال برای تخلف از ضوابط شریعت، حدودی قرار  2۷۴/  1:  1۳۷1)برقی،    12«حَدَّ
به است. شیخ طوسی  می  داده  نقل  بن مسلم  از محمد  صحیح خویش  امام صادق  اسناد  کند که 

ا  ( فرمودند: »السلام علیه) مَّ
َ
رُهُ وَ أ ة  فَإِنِّي مُعَزِّ ا رَجُل  کَانَتْ مِنْهُ زَلَّ مَّ

َ
ارِبِ فَقَالَ )ع( أ لْتُهُ عَنِ الشَّ

َ
سَأ

یَسْتَ  هُ  نَّ
َ
لِأ عُقُوبَةً  مُنْهِکَهُ  کُنْتُ  فَإِنِّي  یُدْمِنُ  ذَلِكَ  آخَرُ  وَ  اسُ  النَّ تُرِكَ  لَوْ  وَ  هَا  کُلَّ الْحُرُمَاتِ  حِلُّ 

از۹۶/  1۰:  1۴۰۷)طوسی،    1۳«لَفَسَدُوا این روایت می  (.  در  توان فهمید که فلسفه تعلیل مندرج 
 شود. های آدمی ایجاد میتعزیر، پیشگیری از شیوع گناهانی است که در اثر تکرار لغزش 

اند.  دهکرها را تعزیر  دهنده آن انجام   )ع(کبیره نبودن، معصومان    با وجودمواردی نیز وجود دارند که  
آمیز، افتراء و فروش  برخی از این موارد عبارتند از: ایجاد مزاحمت در وضو، سخنان درشت توهین

/  1:  1۴۰۷؛ طوسی،  2۶۸و    1۹۹،  1۹2/   1۴؛  1۷۸/  2:  1۴2۹گوشت )ر.ک: کلینی،  حیوانات حرام 
ادله لفظی به حکم عقل، رها کردن گناهکار به حال خود با وجود تظاهر او به    (. افزون بر این۸1

شود و این عمل، نظم و انضباط اجتماعی را مخدوش  گناه، سبب تجری دیگران بر ارتکاب گناه می
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آی ۴۹1:  1۴۳2سازد )سبحانی،  می  بیالله خامنهت(.  تبیین رواج  با  قامت یک گناه  ای  در  حجابی 
فرم  چنین  »حراموده عمومی  حرام    ، اند:  آنچه  ندارد؛  بزرگ  و  نبایکوچک  است  صورت  به  دشرعی 

خودش  کند، ]به[ کنار، آن بین  نفر یک غلطی برای خودش میآشکار در کشور انجام بگیرد. حالا یک
ا آنچه در مقابل چشم مردم    -، در محیط جامعه است، حکومت اسلامی  باشد میو خدا است؛ ام 

وظیفه دارد در مقابل آن   -)ص(    حکومت پیغمبر  انند، مالسلامعلیه  المؤمنینحکومت امیر  انندم
 (.1۷/12/1۳۹۶بیانات، ای،  بایستد« )خامنه

 حجابی در شمار  یکی از گناهان .  قرار داشتن بی2-2-3
آیات » بِخُمُرِهِنَّ  براساس  بْنَ  لْیَضْرِ وَ  مِنْها  ظَهَرَ  ما  إِلاَّ  ینَتَهُنَّ  ز یُبْدینَ   1۴«جُیُوبِهِن  عَلیوَ لا 

شود و تخلف از این ( رعایت پوششی خاص برای زنان، یکی از فرامین الهی شمرده می۳1)نور:  
ةِ  شود. همچنین براساس آیه »فرمان، مخالفت با فرمان پرودگار شمرده می جَ الْجاهِلِیَّ جْنَ تَبَرُّ وَ لا تَبَرَّ

ولی
ُ
طریقی ممنوع بوده و مخالفت با امر الهی محسوب  (، خودنمایی زن به هر  ۳۳« )احزاب:  الْأ
شود. بنا بر گزارشی روایی، رسول خدا )ص( از امیمه بنت رقیقه در پذیرش اسلام و پایبندی به  می 

نْ لَا تُشْرکِِي بِاللهِ شَیْئًا، و لا تَسْرِقِي و لا  احکام اسلام، بیعتی با مفاد ذیل ستاند: »
َ
بَایِعُكِ عَلَی أ

ُ
أ

ینَهُ بَیْنَ یَدَیْكِ وَ رِجْلَیْكِ لا تَقْتُلِي وَلَدَكِ   تَزْنِي، و تِي بِبُهْتَانٍ تَفْتَرِ
ْ
جِي  ، و لا تَأ ، و لا تَنُوحِي، و لا تَبَرَّ

ولَی
ُ
ةِ الْأ جَ الْجَاهِلِیَّ حجابی، سرقت،  (. براساس این روایت، بی۴۳۷/  11:  1۴1۶حنبل،  )ابن  1۵«تَبَرُّ

 به پروردگار محسوب شده است. زناو قتل فرزندان در زمره شرک 
شود، به حکم عقل نیز عملی  حجابی به حکم شرع، گناهی اجتماعی شمرده میافزون بر اینکه بی

از حقوق باشدمیبار  نامطلوب و زیان باره  با اشاره به گزارشی تاریخی در ایندانان فرانسوی  . یکی 
ستان، سبب شده بود که مأموران مخصوصی مراقب عفتی زنان در آتن بامعتقد است که ترویج بی

وجود رفتار زنان بوده و دادگاهی ویژه برای رسیدگی به خطای زنان و حفاظت از اخلاق نیکوی آنان به
 (.۳2۷-۳2۶/ 1: 1۳۹1بیاید )منتسکیو، 

همچنین سیره عقلاء در جوامع متمدن و غیرمتمدن آن است که تنبیهاتی مانند موارد ذیل برای  
گیرند: تعطیل کردن محل کسب، اخراج از جامعه، خلع درجه نظامی، توقیف ی جرائم درنظر میبرخ 

های سیاسی و اجتماعی )برای مطالعه  اموال، منع داخل شدن در اجتماع و محدود کردن فعالیت
توان ذیل دو عنوان  حجابی اجتماعی را می(. پس بی 2۸۳-2۸۰/  ۳: 1۴2۸تر ر.ک: مظاهری، بیش

 الله و نیز مخالفت با حقوق اجتماعی سایر افراد مورد تعزیر قرار دارد.  ا احکام مخالفت ب
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 . وجوب پیشگیری از اخلال در نظام  3-3
ها، تجمیع، ملاک، به سامان کردن و  کننده مرواریدمعنای رشته متصلواژه نظام از ریشه نظم به

(. در  ۴۴۳/ ۵: 1۴۰۶فارس، ابن؛ 1۶۵/ ۸: 1۴۰۹تألیف چیزی با چیز دیگر آمده است )فراهیدی، 
قابل ذیل  حوزه  چهار  در  نظام  واژه  فقیهان،  سرزمینباشدمیتعریف  سخن  و  اسلام  اساس  های  : 

(؛ ۵1۰/  ۳:  1۳۸1خمینی،  (؛ حکومت سیاسی )ن.ک: موسوی2( و  ۷۶:  1۳۸۶ینی،  ئ)نااسلامی  
زمانه   و  عصر  مردمان  زیست   با   متناسب  بینظام  عالم  ۵2/  1ا:  ت)ایروانی،  در  جاری  نظام  و   )

شرط سرچشمه گرفتن از این اساس، انواع مقررات بشری به  (. بر1۸/  12:  1۳۶۳اردبیلی،  )مقدس
سبب    ، ها حکم عقل و انطباق با مصالح عمومی، در راستای حفظ نظام بوده و نادیده انگاشتن آن

است که در راستای حفظ   فهوم عامیاین نوشتار، مد. مراد از حفظ نظام درشواختلال در نظام می
ت، ساختارهای اجتماعی، دین اسلام و تمدن سرزمین  رود.کار میهای مسلمین بهانسانی 

سازند : »برآوردن حقوق مردم«  )عراقی،  تعابیر ذیل در سخن فقیهان، با مفهوم حفظ نظام هم
نیازهای مردم« )اصفهانی،  ۷:  1۴1۴ از  (. وجوب حف211:  1۴۰۹( و »تأمین  پیشگیری  ظ نظام و 

اولیه احکام  از  آن  در  )مکارم اختلال  است  به۶۰:  1۳۸۳شیرازی،  ای  که  برعهده (  کفایی  صورت 
این باور است    در دیدگاهی فراگیر بر  )ره(  (. امام خمینی۶/  ۴:  1۴1۴کرکی،  )محقق  باشدمیهمگان  

بر آمدن  این حکم می  که ضرورت  مانع وارد  به سرزمین اسلامیکند که هر کاری که  شود،  ضرر 
 (. 1۹1/ 2: 1۳۸۵خمینی، )موسوی باشدمیالاتیان واجب

در جلسه پرسش و پاسخ دیدار با  دانشجویان دانشگاه شهید بهشتی به تاریخ  ای  الله خامنهآیت
چنین فرموده اند: »عمده این است که در هر نظامی، اگر به فکر اصلاح هستند، برای   22/2/1۳۸2

، بیانات،  )خامنه ای   ها«ها چه با زیربناها و ریشها عوامل فساد، همت گمارند. چه با پدیدهمقابله ب
س بر حکومت  هایشان چنین فرموده (. ایشان در یکی دیگر از سخنرانی22/2/1۳۸2 اند: »شارع مقد 

ف   اسلامی تکلیف کرده است که مانع از رواج حرام الهی در جامعه بشود؛ حکومت اسلامی موظ 
 (.1۷/12/1۳۹۶ ،ای، بیانات مقابل گناه بایستد« )خامنهست در مقابل حرام بایستد، در ا

اساس می این  زیستی بر  و  اخلاقی  دینی،  معرفتی،  نظام  در  با هر عاملی که  مقابله  توان گفت 
 کند، لازم خواهد بود.  ای اختلال ایجادجامعه

برای حفظ نظام، دلایلی لفظی نیز   افزون بر ادله عقلی بر مجاز بودن دخالت حکومت اسلامی
توان یافت. شیخ صدوق به اسناد خویش از امام صادق  برای اثبات مشروعیت مداخله حکومت می

اً لَمْ  د: » کن( از رسول خدا )ص( چنین گزارش میالسلام لیه)ع إِنَّ الْمَعْصِیَةَ إِذَا عَمِلَ بِهَا الْعَبْدُ سِرَّ
ةِ تَضُرَّ إِلاَّ عَامِلَهَا فَإِذَ  تْ بِالْعَامَّ ضَرَّ

َ
رْ عَلَیْهِ أ (.  2۶1:  1۴۰۶بابویه،  )ابن  1۶«ا عَمِلَ بِهَا عَلَانِیَةً وَ لَمْ یُغَیَّ
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وَ فرماید: »( در ادامه این حدیث علت این ضررآفرینی  را چنین تبیین می السلام لیهامام صادق )ع 
هِ وَ یَقْتَدِ  هُ یُذِلُّ بِعَمَلِهِ دِینَ اللَّ نَّ

َ
أ هذَلِكَ  هْلُ عَدَاوَةِ اللَّ

َ
(. بر این  2۶1:  1۴۰۶بابویه،  ابن )  1۷«ي بِهِ أ

افزون بر عقوبت فردی متناسب با جرم، سبب اختلال در امور  ، نحو عمومیاساس، ارتکاب جرم به
 های مناسبی با همین عنوان را در پی دارد.دینی مردمان شده و بالتبع، عقوبت

توان از اعمالی که بالذات دارد که برای تحصیل آن میحفظ مصالح عمومی تا بدانجا اهمیت  
(. همچنین اگر انجام مستحبات در برپا  2۷۰/  2:  1۴۰۸د )منتظری،  کر هم حرام نیستند، ممانعت  

:  1۴۳۶ها واجب است )یعقوبی، مؤثر باشند، امر کردن به آن داشتن نظام دین وحفظ نظام اسلامی
که  1۵۶/  1 مباحاتی  برخی  نیز  و  معروف(.  هستند،  مفید  مصالح جامعه  حفظ  هایی شمرده  برای 

 (. 2۷۰/ 2: 1۴۰۸ها واجب است )منتظری، شوند که امر به آنمی 
همچنین ازآنجاکه شارع راضی نیست گناهکاران مهمل رها شوند و نظام زیستی و دینی مردم از  

ببیند، عقوبت آنهای ناپسند آننشک   ل در نظام  بایسته است   ها برای جلوگیری از اخلاها آسیب 
در   ایالله خامنهآیت(.   ۴۸:  1۳۸1؛ طائی،  ۴۶۳/  ۳:  1۴۳1؛ تسخیری،  ۴۰۷  /۴1  :1۴1۸)خویی،  

های  جفاست که یک عده، دختر و پسر یا زن اند: »واقعاً نماز جمعه چنین فرموده های یکی از خطبه
واقعاً بی اما  مطلق،  اقلیت  در  اگرچه  کم،  اگرچه  مسائل  است   گناه  بندوبار  فکر  به  است،  ظلم   ،
شهوت بی خوش بندوباری  و  آنرانی  راحت  و  عشرت  و  باشند.  گذارانی  که    روستازاینچنانی 
 د، درست و سریع و قاطع جلوگیری کنند«. نماینن قضایی تعقیب کنند و دقت ولائمس

توجه   آن  به  جامعه  پایداری  هدف  به  رسیدن  برای  اسلام  که  مواردی  از  است،  کر یکی  ده 
(. 2۷۰تا:  وعیت برهنگی است که با فرمان به پوشش مناسب، هدایت شده است )مودودی، بیممن 

روش با  هدف  بی این  با  مقابله  چون  دور  هایی  و  فساد  مظاهر  کردن  پاک  ن نمود بندوباری، 
های غیراسلامی نیز در مواردی که چگونگی های فساد از مردم محقق خواهد شد. در فرهنگ کانون 

اد اختلال درنظام اداره جامعه شود، تدابیر قضایی درنظر گرفته شده است. برای  پوشش، سبب ایج 
ها کوشیدند تا برخلاف ید که شوگون ئنمونه در ژاپن عصر توکوگاوا، پوشش مردم چنان به تکلف گرا

دپرستی را به  های آرایش برخی شیوهاز  رو  ند. ازاین کن نحوی قانونی متوقف  رسوم و جریان تاریخ، م 
لاب و استفاده از جوراب مو   عمل آمده و گروهی دوزی شده ممانعت به های کوتاه و شلوارهای ق 

تخلف   پوشش  جدید  قانون  از  که  شدند  افرادی  با  مقابله  مأمور  حکومتی  بازرسان  از  خاص 
 (. ۹1۸/   1: 1۳۹1کردند )ن.ک: دورانت،  می 

ازمؤلفه  یکی  فرهنگیهمچنین  رویارویی  نظ  -های  مخالفان  بر  سیاسی  مبتنی  اسلام  ریه 
حکومت، استفاده از ابزارهایی برای تهییج افراد به نافرمانی مدنی است. یکی از این ابزارها، ترویج  
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آن  بی از  و حمایت  گزارشباشدمی حجابی  برحسب  بهیها.  اسلام  مخالفان  از  که  رسیده ی  دست 
ان خواهد بود )ن.ک:  ترین عامل شکست مسلماناست، برگرفتن حجاب از سر زنان مسلمان، مهم

فرمایند: »حرکت  ای در تحلیل راهبردی چنین می الله خامنهت(. آی ۳1/  ۳:  1۳۸۷سروستانی،  شفیعی
شود که حرکت سیاسی  شکل موذیانه تعقیب می وسیله کسانی بهضدحجاب که امروز در کشور ما و به

اند: یی دیگر فرموده (. ایشان در جا1۰/۳/1۳۶۳،  ت ، بیاناایخامنهضدجمهوری اسلامی است« )
های مرموزی امروز درحال فعالیت هستند. کسانی، حساب شده، مشغول حرکت هستند که  »دست

از انقلاب بازگردانند«   پیش مخدوش کنند و به وضع  تدریج  بهوضع عفت، عصمت و حجاب زنان را  
 (. 12/2/1۳۶۳ای، بیانات، )خامنه

بر    ،حجابیالزامی نبودن برخورد حکومتی با پدیده بیجالب اینجاست که یکی از باورمندان به  
اجتماعی شود، حاکمیت   فتنه  ایجاد  موارد خاصی که کشف حجاب سبب  در  باور است که  این 

(. گزافه نخواهد بود که اگر گفته  ۳۳۳/ ۳: 1۳۸۴د )ن.ک: منتظری، کنموظف است که با آن مقابله  
حکو اساس  جامعه،  در  زنان  عفت  رفتن  دست  از  بهشود  برد،  خواهد  بین  از  را  جهت  مت  همین 

(. پس اگر  ۳2۵/  1:  1۳۹1کوشد )منتسکیو،  گذار خوب، به ترویج عفت و حفظ رفتار زنان میقانون
به حکم عقل، برخورد با آن به روشی سازماندهی شده    گردد، حجابی به طغیانی اجتماعی بدل  بی

 لازم است. 
در انظار و اماکن    صورت علنیبهر شده که  »هرکس  قانون مجازات اسلامی نیز مقر   ۶۳۸در ماده  

  ۷۴به حبس از ده روز تا دو ماه یا تا    ، بر کیفر  عمل د، علاوهکنعمومی و معابر تظاهر به عمل حرامی  
می محکوم  شلاق  گروهشوضربه  با  که  افرادی  عقوبت   که  هویداست  نیک  سازماند«.  یافته  های 

داری، ارتباط دارند با عقوبت افرادی که در اثر جهل و مخالف با نظام اسلامی یا روش حکومت
اند، متفاوت خواهد بود. برای دسته  حجابی روی آوردهبدون هدف مخالفت با نظام اسلامی به بی 

بی  نخست،  بر مجازات  الارض  افزون  فی  افساد  و  بغی، محاربه  دیگری چون    - حجابی، عناوین 
 د.صدق خواهد بوقابل – هابرحسب نوع فعالیت

 حجابی در جامعه و پاسخ به آن انگیز نبودن بیاشکالی بر اختلال
دانند. نمونه  حجابی را مایه اخلال در انتظام جامعه نمیعالم، بی  یبر این باورند که عقلا  یبرخ 

توان دید که زنان بخشی از سر، دست و پاهای خود را آن را در مناطق روستایی و عشایری ایران می 
ه۳۳2/  1:  1۳۸۷)ایازی،    سازندآشکار می های عرفی در قامت حکم برآمده  (. اما استفاده از این روی 

های زیستی، برآمده از عرف زندگی  گونه از روش چراکه این  ؛رسدنظر نمیاز سیره عقلا، استوار به
عرف    نه برآمده از سیره عقلا. اعتبار رفتارهای مبتنی بر  ، های مختلف استها و فرهنگافراد در اقلیم
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که در شریعت  ها وجود نداشته باشد. درحالیجاست که مخالفتی از ناحیه شریعت با آنهم تا بدان
نمی و  است  دین  از مسلمات و ضروریات  رعایت حجاب  به اسلامی، وجوب  را  آن  توان وجوب 

ان  توحجابی در قومیتی خاص را نمیانگیز نبودن بی د. بنابراین، توهم اخلالکر شرایط خاص محدود  
 حجابی دانست. آفرینی بیدلیلی صالح برای عدم اختلال

چراکه این    ؛ها نخواهد بودافزون بر این، وجود رفتارهای عرفی، مجوزی برای صحیح دانستن آن
های عرفی را در عوامل ذیل  پدیده  یشهرافراز هستند.  رفتارها خود به دو گونه صحیح و فاسد قابل

و غلبه  می  قدرت  تعالیم گذشتگان،  از  تقلید  احساسات،  و  فطرت عمومی، عواطف  توان جست: 
با   پیشوایان سیاسی، اجتماعی و دینی و یا حکم عقل. عرف صحیح برآمده از حکم عقلی بوده و 

گونه از عرف  شود. ایننمی قانون شرعی مخالفتی نداشته و سبب تفویت مصلحت یا القاء در مفسده  
از مردم رایج است و شرع با آن    ایتراز خواهد بود. اعمالی چون قمار که میان عدهبا سیره عقلا هم

هشود. براساس همین اِفراز، شریعت اسلامی  مخالف نموده، عرف فاسد خوانده می های  با برخی روی 
 ت. ده اسکر عرفی مانند بیع ربوی و غرری از اساس مخالفت 

توجه است: الف( بهره از مؤلفه اختلال در نظام، زمانی روا خواهد باره دو نکته ذیل قابلدر این 
بی مانند  اطمینان حاصل شود عملی  در  بود که  نظام خواهد شد؛ ب(  در  اختلال  حجابی، سبب 

 . نمایدبسیاری موارد، اثبات وابستگی تام  حفظ نظام اسلامی به انجام عملی، بسیار مشکل می
 . عمومات رهنمون بر حفظ احکام دینی  4-3

توان یافت که یکی از وظایف حاکم  ای از احادیث را میسنگ روایی مجموعهدر مجموعه گران
ها و مقابله با مخالفت نمودن  دن شرایط پاسداری از آنکر برپا داشتن احکام الهی، برقرار    ، اسلامی را 

 داند. بنگرید:  ها میبا آن
( چنین نقل السلاملیهسناد خویش در حدیث موثقی از امام رضا )ع شیخ صدوق به ا -

هِ وَ یَذُبُّ عَنْ دِینِ د: »کنمی  هِ وَ یُقِیمُ حُدُودَ اللَّ مُ حَرَامَ اللَّ هِ وَ یُحَرِّ مَامُ یُحِلُّ حَلَالَ اللَّ الْإِ
ه  (.21۵/ 1: 1۳۷۸بابویه، )ابن  1۸«اللَّ
در  ثقه - از امام صادق )عالاسلام کلینی به اسناد خویش  (  السلام لیهحدیث موثقی 

هُ د: »کنچنین گزارش می وَ جَلَّ   -مَا جَعَلَ اللَّ لکِنْ    -عَزَّ  وَ  الْیَدِ،  وَ کَفَّ  سَانِ  بَسْطَ اللِّ
انِ مَعا (. از این روایت چنین  ۴۸۸/  ۹:  1۴2۹)کلینی،    1۹«جَعَلَهُمَا یُبْسَطَانِ مَعاً، وَ یُکَفَّ

 ها ملازمه دارد.با قدرتمندی بر اجرای آن ، یج احکام الهیآید که تبلیغ و تروبرمی

نَّ الْحَقَّ  کند: »( چنین نقل میالسلام لیههمو به اسناد خویش از امام صادق )ع -
َ
لِأ

مَامِ إِقَامَتُه هِ، فَالْوَاجِبُ عَلَی الْإِ  (.2۵1/ 1۴: 1۴2۹)کلینی،  2۰«إِذَا کَانَ لِلَّ
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)ص( به یکی از فرماندارن خویش چنین آمده   در فرازی از دستور نامه رسول خدا  -
حَداً است: »

َ
مْرِهِ وَ لَا مَالِهِ أ

َ
هِ وَ لَا تُحَاشِ فِي أ مْرَ اللَّ

َ
نْفِذْ فِیهِمْ أ

َ
:  1۴۰۳)مجلسی،   21«وَ أ

عبارت 12۷/  ۷۴ این  از  معصومان  می  ها(.  اهداف  از  یکی  دریافت  به)ع(توان  دست  ، 
 تورات الهی در جوامع است.گرفتن قدرت اجرایی و برپا داشتن دس

فرمایند:  ( در فرازی از دعای خویش در روز عرفه چنین می السلام لیه)ع امام سجاد -
قَمْتَهُ عَلَماً لِعِبَادِكَ، ...»

َ
وَانٍ بِإِمَامٍ أ

َ
دْتَ دِینَكَ فِي کُلِّ أ یَّ

َ
هُمَّ إِنَّكَ أ قِمْ بِهِ کِتَابَكَ وَ   اللَّ

َ
وَ أ

كَ وَ رَسُولِكَ ]وَ رَسُولِهِ حُدُودَكَ وَ شَرَائِعَكَ   لَامُ ]صَلَوَاتُكَ  وَ سُنَنَ نَبِیِّ [ عَلَیْهِ وَ آلِهِ السَّ
هُمَّ عَلَیْهِ  الِمُونَ مِنْ مَعَالِمِ دِینِكاللَّ مَاتَهُ الظَّ

َ
حْيِ بِهِ مَا أ

َ
/ 1:  1۴۰1طاووس،  )ابن   22«[ وَ أ

های اسلامی و تلاش  ز آموزه (. در این فراز یکی از وظایف حاکم اسلامی، پاسداری ا۳۵۳
مشابه    هایها دانسته شده است. روایتها از طریق مقابله با انواع کژرویبرای تحقق آن

؛ 1۰1-1۰۰/  2: 1۳۷۸بابویه، توان یافت )برای نمونه ر.ک: ابنباره میدیگری نیز در این
 (.  ۹۰/۴1، 1۴۰۳؛ مجلسی، 1۵2: 1۴1۴رضی، شریف

خامنه ت آی  می ی وظا ای  الله  تقسیم  ذیل  دسته  چهار  به  اسلامی  حاکم  و  کند ف  خودسازی   :
امور   اداره  به  مربوط  وظایف  جامعه،  در  معنویات  توسعه  به  مربوط  وظایف  شخصی،  سلوک 

اند: »یک  ده کر جامعه و تنظیم روابط اسلام با جامعه جهانی. ایشان، گونه دوم را چنین تعریف  
از وظا  به معنویات مردم است، م ف حاکم  ی نوع  رشد دادن اخلاق مردم،    انند اسلامی، مربوط 

)خامنه  قبیل«  این  از  و  مردم  تربیت  و  تعلیم  به  رسیدگی  مردم،  استعداهای  کردن  ای،  شکوفا 
فقیه هم شامل امور فردی و امور اجتماعی و امور سیاسی و  (. پس حاکمیت ولی 21۳:  1۳۹1

المللی و همه چیزهایی است که در قلمرو حکم اسلامی  بین امور اقتصادی و امور نظامی و امور  
 (. 2۷1:  1۳۹1ای،  خامنه و شرعی خواهد بود ) 

اقتضا می  از تعلیم  بر این اساس، عمومات پاسداری از دین توسط حاکم مسلمان  کند که پس 
تعزیر   و  را عقوبت  منحرف  افراد  آن،  به  ترغیب  و  )مقدم،  کنحجاب  (.  1۷۸-1۷۷/   ۳:  2۰۰۷د 

گناهی جلوگیری شود )طائی،  همچن از هر  اقتضاء دارد که  (. پس ۴۸:  1۳۸1ین، حکمت تشریع 
: 1۴21طهرانی،  حکومت اسلامی نسبت به گناهان علنی در سطح جامعه وظیفه مقابله دارد )حسینی 

باید    ، که هرکس درصدد هتک حرمت دین باشدنحوی( به۷۰/  ۳:  1۴2۷شیرازی،  ؛ مکارم 22۳/  1
 (. 1۷۹: 2۰11ط، تعزیر شود )زکرو

بر این نیست که همه اهدافش با اجبار و الزام   یبر این باورند که مشیت اله  یدر سوی مقابل برخ 
کُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ  به انجام برسد. در این رویکرد به آیاتی چون » بِّ وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَ
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است  2۹)کهف:    2۳«فَلْیَکْفُر شده  استناد  استوار ۳۳۶/  1:  1۳۸۷)ایازی،  (  استدلال،  این   .)
خلط شده است.    ، های این گزینشنماید؛ چراکه میان دو مفهوم گزینش عقیده و پایبندی به لازمهنمی

اما پس از انتخاب عقیده اسلامی،    ، به این بیان که انتخاب عقیده، هرگز با اجبار میسر نخواهد شد
و   عمل  مقام  در  احکام  برخی  دیگر برگزیدن  برخی  ساختن  عقیده   ، رها  گزینش  بود.  نخواهد  روا 

بینی نیز پذیرش قوانینی خاص را در پی دارد. برای نمونه اگر مسلمانی با  غیراسلامی در قامت جهان
داران خارج بوده و در اصطلاح فقهی،  از جرگه دین  ، د کنعامدانه مخالفت    نحوضروریات اسلامی به

کند، به احکام اسلامی در حوزه  انی که در جامعه اسلامی زندگی می مرتد خواهد بود و اگر غیرمسلم
عمومی پایبند نباشد، برخورد حکومتی و قانونی با او مجاز خواهد بود. گرچه وی در ادای مناسک  

 و پایبندی به باورهای خویش در حوزه فردی و خصوصی، از آزادی برخوردار است.  
 . حفظ نظام اخلاقی  5-3

ها برای رسیدن به کمال لازم است. این قواعد اخلاق، مجموعه از  قواعد  است که پیروی از آن
آیاتی از قرآن    .ای برای تشخیص روا از ناروا خواهند بودگیرند، سنجهکه از ندای فطرت سرچشمه می

نیکی ت  فهم کلی  پلشتینیز، ریشه  آدمی  ها و  را فطرت  بلد:  ۸)شمس:    داندمی ها  از  1۰؛  (. هدف 
/   1:  1۴۰۸دانش اخلاق، پسندیده کردن افعال ارادی انسان و سعادت و کمال جاودانه اوست )نراقی،  

انسان مورد پسند شارع  ۷۴و    ۵۸،  2۵ آدمی و ترسیم سیمای  رفتار  به چگونگی  این دانش،  در   .)
رد استفاده در نظام فقهی، نمایانگر  ای روایات موهای اخلاقی در پاره شود. وجود ملاکپرداخته می

 (. ۶۸/ ۳: 1۴2۹ای برای صدور حکم فقهی است )ن.ک: کلینی، نقش اخلاق در قامت سنجه
ت اخلاق در منظومه آموزه  عنوان زیربنا و پیشران  جاست که این مؤلفه بههای اسلامی تا بدان اهمی 

داشتن   در نظام سیاسی اسلام، برپا رو، آفرین است. ازهمینهای فقهی، حقوقی و سیاسی نقشآموزه 
ها مورد توجه شارع بوده است. ها و بازداشتن از ضدارزشسوی آن های اخلاقی، ترغیب به ارزش

 ذیل دریافت:  هایتوان از روایت این معنا را می
رسول خدا )ص( در دستور به معاذ بن جبل هنگام فرستادن او برای فرمانداری یمن  -

الِحَةِ فرمودند: »چنین   خْلَاقِ الصَّ
َ
دَبَهُمْ عَلَی الْأ

َ
حْسِنْ أ

َ
هِ وَ أ مْهُمْ کِتَابَ اللَّ  2۴«یَا مُعَاذُ عَلِّ

(. بر این اساس، یکی از وظایف حکومت اسلامی، ترویج 12۷/  ۴۷:  1۴۰۳)مجلسی،  
 اخلاق صالحه است. 

ین گزارش در منابع روایی اهل سنت از طریق زید بن اسلم از رسول خدا )ص( چن -
اسُ شده است:  » هَا النَّ یُّ
َ
هِ أ نْ تَنْتَهُوا عَنْ حُدُودِ اللَّ

َ
صَابَهُ مِنْ هَذِهِ  ، قَدْ آنَ لَکُمْ أ

َ
، فَمَنْ أ
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هِ الْقَاذُورَاتِ شَيْ  هِ عَزَّ ء  فَلْیَسْتَتِرْ بِسِتْرِ اللَّ هُ مَنْ یُبْدِ لَنَا صَفْحَتَهُ نُقِمْ عَلَیْهِ کِتَابَ اللَّ  و  ، فَإِنَّ
 (.222: 1۴1۴)مالک،  2۵«جل

های اجتماعی و  های بروز آسیبحجابی یکی از زمینهدیگر نیز بی  هایدر روایت -
( در دو هشدار به مردم اهل عراق درباره  السلام لیهاخلاقی دانسته شده است. امام علی )ع

زنانبی میپروایی  زنهار  چنین  »شان   دهد: 
َ
أ ئْتُ  نُبِّ الْعِرَاقِ  هْلَ 

َ
أ یُدَافِعْنَ  یَا  نِسَاءَکُمْ  نَّ 

 مَا تَسْتَحْیُونَ 
َ
یقِ أ رِ جَالَ فِي الطَّ  مَا تَسْتَحْیُونَ وَ لَا  ( و » 2۳۹/  11:  1۴2۹« )کلینی،  الرِّ

َ
أ

سْوَاقِ وَ یُزَاحِمْنَ الْعُلُوجَ 
َ
(.  2۳۹/  11:  1۴2۹کلینی،  « )تَغَارُونَ نِسَاءَکُمْ یَخْرُجْنَ إِلَی الْأ

این روایت  بهبرمی  هااز  زنان  از منظر شریعتشکل بیآید حضور اجتماعی  امری    ، پروا 
 شود. ناپسند محسوب می

این روایت به هر روش  می  هابراساس اطلاق  توان دریافت که حکومت اسلامی موظف است 
نیک  بکوشد.  اسلامی  جامعه  اخلاقی  نظام  حفظ  در  دارد،  وجود  آن  تحقق  امکان  که  مشروعی 

های دینی برای حفظ نظام اخلاقی کافی خواهد بود. اما  تبلیغ صحیح آموزه هویداست در مواردی  
های مبتنی بر  در مواردی که عملیات فرهنگی و روش وعظ و نصیحت کفایت نکند، بهره از روش 

إعمال قدرت، مجاز خواهد بود. شایسته یادکرد است که در تمامی این موار رعایت اصل بنیادین  
، لازم  باشد میتر در مراحل ابتدایی  های آسانکار بردن ترجیح راهانگر به»الأسهل فالأسهل« که بی

 خواهد بود. 

لِمَا فرمایند: ِ»( نیز در مورد علت حرمت نگاه به موی زنان بیگانه چنین می السلام لیه امام رضا )ع
هْیِیجُ إِلَیْهِ مِنَ الْفَسَا  جَالِ وَ مَا یَدْعُو التَّ خُولِ فِیمَا لَا یَحِلُّ وَ لَا یَجْمُل فِیهِ مِنْ تَهْیِیجِ الرِّ  2۶« دِ وَ الدُّ

ساز تهییج غریزه مردانه در حجابی، زمینه (. در این روایت به آشکاری، بی ۹۷/  2:  1۳۷۸بابویه،  )ابن 
گونه  زنان،  موی  آشکار شدن  ازآنجاکه  است.  شده  دانسته  ناسالم  بی جهتی  از  محسوب ای  حجابی 

م« عملی حرام بوده و جلوگیری از آن واجب خواهد بود. رعایت پوشش شود، از باب »مقدمه حرا می 
آموزه  نیز در  اسلام  از  پیش  ادیان   الهی  موسی   های  حضرت  چون  پیامبرانی  که  بوده  مهم  چنان 

 (.۳۷۴/  ۵:  1۴1۰اند )ن.ک: بخاری،  ( بر رعایت آن توسط مردان نیز تأکیدی ویژه داشته السلام لیه )ع 
ترین عوامل یکی از مهم   ،رعایت پوشش و حفظ حریم میان زن و مرد  ،ها براساس این روایت 

ینَتَهُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِن تزکیه و تربیت اخلاقی مردم است. از آیه » ( نیز چنین ۳1« )نور:  وَ لا یُبْدینَ ز
زیبایی برمی  نشدن  آشکار  حجاب،  فلسفه  که  زیبایی آید  این  است.  غیر محارم  برای  زن  ها  های 

تحریک معمولاً  هستند.   آسیب   آمیز  بیبرخی  اخلاقی  چشم های   : از  عبارتند  چرانی،  حجابی 
شدن  جایگزین  عدالت،  و  امنیت  کاهش  همسران،  عاطفی  روابط  گسستگی  همسر،  به  خیانت 
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انگیزی، ایجاد اختلاف میان همسران، ایجاد بلوغ جای ازدواج شرعی، شهوتروابط نامشروع به 
د  اختلالات عصبی  مزاحمت زودرس،  زنان،  در  درونی  مردان، اضطراب  های خیابانی، کاسته  ر 
سازی برای فواحش، افزایش آمار طلاق و در مواردی جنایت و  قتل شدن از حیا، خیانت، مقدمه 

بیش  مطالعه  رمضون،  )برای  ر.ک:  حاذق،  ۹۶- ۸۰:  1۹۷۴تر  زاهدی،  1۰۹و   ۹۵:  1۳۹1؛  ؛ 
ها، سبب فاسد  بر فاسد شدن آن زنان علاوه   گری و طنازی (. عشوه۴11-۴۰۸و    12۰-122:  1۳۹۳

 (.۳2۵/  1:  1۳۹1شود )منتسکیو،  شدن دیگران نیز می
له حفظ عفت عمومی، به آثار ناگوار عدم رعایت  أای در بیاناتی با توجه دادن به مسالله خامنهتی آ

ندارند،  اند: »خواهرانی که حجاب درستی  چنین فرموده  ، ثیر آن بر چهره جامعه اسلامیأعفت و ت
کنند، برای خاطر خدا، برای خاطر انقلاب، برای خاطر این ملت، سعی  مسلمانند، این فسق را می

و    نمایند در این شرایط حساس وضعی نکنند که چهره جامعه ما یک چهره خلاف عفت عمومی 
 (. 1۳۵۹/ 12/2، بیانات، ایخامنهضداسلامی باشد« )

نگارد: »از دست  عفتی زنان بر جامعه چنین می ذاری بی القوانین درباره اثرگنگارنده کتاب روح
کند و طوری روح  ای نواقص و معایب تولید می قدری اثرات بد دارد و به اندازه به  ، رفتن عفت زنان
های زیادی  د و این اصل مهم از بین برود، بد بختیشونماید که اگر کشوری دچار آن  مردم را فاسد می

کند که برای جلوگیری از ایجاد (. عقل نیز حکم می ۳2۵/  1:  1۳۹1سکیو،  گردد« )منتاز آن ناشی می 
اخلاقی بازدارنده  ،انحرافات  تعیین  باید  آموزه کرهایی  شدن  ضعیف  با  مقابله  برای  پس  های  د. 

 (.1۸1: 2۰11زننده درنظر گرفت )زکروط، توان تعزیری برای فرد برهممی ، اخلاقی
ای معرفتی یا  می به باور قلبی و اطمینان درونی نسبت به پدیدهکه آدسزامند یادکرد است تا زمانی

ثمره  او  برای  بیرونی  اجبار  و  قانونی  الزام  باشد،  چراکه    ؛ای راهگشا نخواهد داشترفتاری نرسیده 
آسیب کربسنده   زمینه  آدمیان،  باور  سپهر  در  قدرت  إعمال  به  منفی، دن  مقاومت  چون  هایی 

قانونجبهه و  گیری،  میگریزی  فراهم  را  در ظاهرسازی  عمومی  افکار  اقناع  اساس،  این  بر  سازد. 
ناپذیر است که  ای کتمانها، وظیفهها و نیز سوق دادن افراد به انتخاب این ارزشپایبندی به ارزش

گاه به معارف اسلامی خواهد بود. از دیگر سو، نمی توان از  برعهده مسئولان نهاد دین و هر فرد آ
های فردی و اجتماعی  مداری و اجرای قدرتمند قوانین بر پیشگیری از کژرفتاریون تأثیرگذاری قان

افزایانه،  مدارانه در کنار راهبردهای معرفترو بایسته است  که رویکردهای قانونچشم پوشید. ازهمین 
ن جو و نیز خاموشاندسبب اقناع معرفتی افراد حق  ، شکلی پیوسته درنظر گرفته شوند. این ملازمهبه

 های رفتاری خواهد بود.های آتش برآمده از طغیانزبانه
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تر های بازدارنده سبب ایجاد مفاسدی سترگ های حقوقی و اهرم ناگفته پیداست که اگر بهره از شیوه 
ت« و »درء المفاسد اولی من  از مصلحت حفظ حجاب و عفت در جامعه شود، بنا بر دو قاعده »اهمی 

ا برخورد  حکم  المصلحه«،  بی جلب  پدیده  با  حکومت  نیک لزامی  بود.  نخواهد  اجرایی  حجابی 
حجابی به عوامل گوناگون سیاسی، مداری و میزان مفسده بی هویداست که یافتن میزان مصلحت عفت 

مرزی وابسته است. همچنین، حکومت اسلامی موظف است با هر اجتماعی، مذهبی و حتی برون 
دیگر سخن، پرداختن افراطی د. به کن های اسلامی برخورد  زه پدیده اجتماعی متناسب با وزان آن در آمو 
توجهی به برپایی سایر واجبات یا مقابله رفتاری نباید سبب بی به اقامه یک واجب یا پیشگیری از یک کج 

توان حکومت اسلامی را در بر پایی احکام شریعت موفق دانست که د.  زمانی می شو ها  با سایر کاستی 
ساز رشد و بالندگی اخلاقی، فرهنگی و دینی جامعه شود های دینی، هم زمینه آموزه با دید مجموعی به  

ترین مقدار خود برساند. آشکار است که تحقق و هم موانع فرهنگی و مادی دست یافتن به رشد را به کم 
های الزامی و غیرالزامی شریعت لفه در گرو توجه داشتن حکومت اسلامی به تمامی آموزه ؤ این دو م 

 سازی انحصاری چند مورد از دستورات دینی.نه برجسته   ، واهد بود خ 
 گیری نتیجه 

 توان دستاوردهای این نوشتار دانست:  براساس آنچه گفته شد، موارد ذیل را می
واسطه  حجابی نیز بهمنکر هر عملی است که به حکم شرع یا عقل، ناپسند باشد. بی .1

فراوان فردی، اخلاقی و اجتماعی در شمار منکرات،  های  وجود نهی شرعی و نیز آسیب
ازاینقابل است.  منکر حکومتی، میارزیابی  از  نهی  ادله وجوب  از  بهره  با  الزام رو  توان 

 برخورد حکومتی با آن را به اثبات رساند. 

پاسخ  اشکال انحصار نهی از منکر حکومتی به اقدامات فرهنگی به دو طریق قابل .2
کشان و ب( وجوب نهی  ی و شرعی بهره از قدرت در مقابله با گردناست: الف( لزوم عقل

تأثیر در مواردی مانند ظهور بدعت تأثیرگذاری در  از منکر با وجود اطمینان به عدم  ها، 
آینده، اثرگذاری بر اشخاص دیگر و احتمال اثرگذاری از راه تکرار در درازمدت و توسط 

 ناهیان متعدد.   

حجابی جائز خواهد بود: عمومات بیانگر وجوب تعزیر بر  رای بی دلایل ذیل، تعزیر ب به  .۳
دال  بر تعزیر صغائر، تعلیل مندرج در روایات با محتوای تأدیب    روایات هر عمل حرام، وجود  

 ن آن. ا حجابی و عقوبت مرتکب شخص آزاررسان و سیره معصومان )ع( در مقابله با بی 
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بی .۴ دینازآنجاکه  نظام  در  اخلال  سبب  مواردی، حجابی  در  و  شده  زیستی  و  ی 
گیرد، مقابله با آن به حکم شرع و خرد با بهره  کجی به نظام اسلامی قرار میمایه دهندست

 از ادله وجوب پاسداری از نظام معیشت و دین مردم، جائز خواهد بود.

اختلال .۵ عدم  بیدیدگاه  سامانهانگیزی  و  کنونی  زندگی  در  زیستی حجابی  های 
سبب به  رویه  عشایری،  در شمار  رفتارهایی  چنین  دارند،  آنکه  قرار  نادرست  عرفی  های 

ارزیابی  پروا در سپهری قابلگیری با افراد بیاستوار نخواهد بود. فرامین شریعت در سهل
 است که قدرت حکومتی برای مقابله با ایشان وجود نداشته باشد. 

اسلامی .۶ جامعه  اخلاقی  و  دینی  احکام  حفظ  بر  رهنمون  حاکم    عمومات  توسط 
 ها رهنمون است. و تأیب افراد متخلف از آن هامسلمان بر وجوب حفظ ارزش

پدیده  با  برخورد  در  اسلامی  حکومت  بودن  مجاز  اثبات  توانایی  تنها  موارد  این  همه  این  با 
اما راهکار ایجابی مقابله با این مسأله را در رویکردهای مبتنی بر استوارسازی    ، حجابی را دارندبی

 های مردمان باید جست.عقیده و نظام ارزش
 نوشت پی

پوشاند و مایه زینت شماست؛ اما لباس پرهیزگاری بهتر است! »ای فرزندان آدم! لباسی برای شما فرستادیم که اندام شما را می .1
ر )نعمتها )همه( از این  های او( شوند«. آیات خداست، تا متذک 

اندام .2 چشیدند،  درخت  آن  از  که  هنگامی  ]عورت»و  آنشانشان  بر  برگ [  دادن  قرار  به  کردند  و شروع  آشکار شد؛  های  ها 
 )درختان( بهشتی بر خود، تا آن را بپوشانند«. 

 . ۹۷۹، ۹1۷،  ۸۳۷، ۵۶۷، 1۴۵، 12۳/  1: 1۳۹1تر ر.ک: دورانت، برای مطالعه بیش .۳
 . ۳۷۵/ 1: 1۳۸۷؛ مشکات ، 2۹۶-2۹۵/ ص 1: 1۳۸۷؛  مفتح، ۳۵2، ص2، ج 1۳۸۴تر ر.ک: منتظری، برای مطالعه بیش .۴

 ل رجوع شود: یبرای نمونه به موارد ذ .۵
 1۴/1۰/1۴۰1بیانات در دیدار اقشار مختلف بانوان در تاریخ 

 1۴۰۰/ ۳/ 1۴به تاریخ  ره()  ودومین سالگرد رحلت امام خمینیسخنرانی تلویریونی به مناسبت سی

 ۳۰/۵/1۳۹۸جمهور و اعضای هیأت دولت با رهبر انقلاب یسئدیدار ر

 1۳۶۳/ 1۰/۳به تاریخ )ع( بیت دیدار با مداحان اهل

پس چگونه    ،درباره امر به معروف و نهی از منکر، پرسش شد که آیا بر تمامی امت واجب است؟ امام فرمود: خیر. پرسیده شد .۶
نه بر شخص ضعیفی که آگاهی    ،د: تنها بر شخص قوی مورد اطاعت که عالم به معروف باشد )واجب است(است؟ امام فرمودن

 کافی ندارد. 

ائِمَ فِي بَیْتٍ » برای نمونه بنگرید:   .۷ اکِبَ فِي الْفَلَاةِ وَحْدَه  وَ النَّ کِلَ زَادَه  وَحْدَه  وَ الرَّ هِ )ص( ثَلَاثَةً الْْ ول  اللَّ بابویه،  )ابنوَحْدَه«    لَعَنَ رَس 
ول   »لَعَنَ . و (۹۳/ 1: 1۳۶2 هِ  رَس  ه  عَلَیْهِ وَ آلِهِ مَنْ أَحْدَثَ بِالْمَدِینَةِ حَدَثاً، أَوْ آوی اللَّ ی اللَّ حْدِثا  صَلَّ  (. 2۸۸ /1۴ :1۴2۹« )کلینی، م 

کنید و از منکر باز  را به معروف امر نمیها  آن  کهچرا  ؛اند تان تبهکار شدهتان فاسد و جوانانکه زنانشود زمانیشما را چه می .۸
که به منکر  شود زمانی؟ حضرت فرمود: بله و بدتر از آن. شمار را چه می)ص( چنین است ای رسول خدا  دارید؟ گفتند: واقعاً نمی
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دتر از آن. شما : بله و بد؟ حضرت فرمودن)ص(  شود ای رسول خدا دارید؟ گفتند: واقعاً چنین میکنید و از معروف باز میامر می
 انگارید و منکر را معروف؟ شود، وقتی معروف را منکر میرا چه می

 . 2/12۵ :1۳۷۸؛ ابن بابویه، ۷۶۴/ 1۵؛ ۵۰۴و  ۴۹۷، ۹/۴۹۵ :1۴2۹برای نمونه ر.ک: کلینی،  .۹

 . باشدمیامر به معروف، مصلحتی برای توده مردم است و نهی از منکر نیز برای نادانان بازدارنده  .1۰

( با مرد دیگری برخورد کرد و گفت: این مرد در مورد من دروغ گفته است. حضرت  السلام لیه)ع ان امیرالمومنینمردی در زم .11
 ؛ فرمود:  به تو چه گفته است؟ گفت: او با دیدن مادرم محتلم شده است. حضرت فرمود:  اگر بخواهی، سایه او را تازیانه بزنی 

 . او را کتک زد  ،زنیم تا به مسلمانان آسیب نرساندیچراکه خواب مانند سایه است. اما او را سخت م

 ر چیزی حدی قرار داده است و کسی که از آن حدود تعدی کند، عقوبتی خواهد داشت. هخدای متعال برای  .12
کنم و دیگری را که معتاد به شراب  خوار پرسیدم،  فرمود:  مردی که مرتکب خطا شده، او را تعزیر میاز او در مورد شراب .1۳

 . گردیدندمیشدند، فاسد کند. اگر مردم به این کار رها می، زیرا همه حرام ها را حلال مینمایمسخت مجازات میاست، 
های خود را بر سینه خود افکنند )تا گردن  ند و )اطراف( روسری کنآشکار ن  -جز آن مقدار که نمایان است - و زینت خود را» .1۴

 و سینه با آن پوشانده شود(«. 
رو و پشت سرت بهتانی وارد کنم که به پروردگار شرک نورزم و سرقت و زنان نکنم و فرزندم را نکشم و پیشبیعت میبا تو   .1۵

 . نمایمن تبرج و خود آرایی ننسازم و مانند جاهلا
اگر بهجز به عاملش آسیب وارد نمی  ،گناه اگر به شکل پنهانی انجام شود .1۶ آن   و نسبت به   گرددشکل علنی انجام  سازد، اما 

 سازد. واکنشی رخ ندهد، به عموم مردم صدمه وارد می

 . نمایندکند و افراد مخالف با پروزدگار از او پیروی میبه این دلیل که او با عملش، دین را حوار می .1۷
 د. نمایکند و حرام را حرام و از دین پروردگار دفاع میامام، حلال الهی را حلال می .1۸
 بسته قرار نداده، یا هر دو را با هم بسته و یا هر دو را با هم آزاد قرار داده است.   خداوند، زبان را آزاد و دست را  .1۹
 د. کن بر امام واجب است که حقوق الهی را اقامه  .2۰
 و در امر پروردگار از چیزی نترس و به سمت کسی تمایل پیدا نکن. نما دستور پروردگار را در مورد آنان اجرا   .21
ای برای بندگانت قرار دادی و کتاب و حدود و  به سبب رهبری بر حق تأیید کردی و او را نشانهخداوندا تو در هر زمان دینت را  .22

و سنت را  شریعت  باد    -های رسولت  آلش  و  او  بر  برپابه  –که صلواتت  او  تجاوز    وسیله  اهل  که  را  آئینت  علائم  از  آنچه  و  دار 
 وسیله او زنده کن. ه ،اندراندهمی
خواهد  یخواهد ایمان بیاورد )و این حقیقت را پذیرا شود(، و هرکس موی پروردگارتان! هرکس میبگو: »این حق  است از س .2۳

 د«. شوکافر  
 ها را با اخلاق نیک به بهترین شکل ادب کن. ای معاذ، کتاب خدا را به آنان بیاموز و آن .2۴

این پلیدی .2۵ ابه  الهی دست بردارید، هر که  از  محرمات  که  الهی  ها گرای مردم وقت آن است  با پوششی  فتار شد، خود را 
 کنیم. بپوشاند، زیرا هرکس مکنونات خود را به ما نشان دهد، احکام  کتاب خدا را بر او اقامه می

 گردد. کند و موجب فساد و ورود به آنچه نه جایز و نه مناسب است، میزیرا انسان را تحریک می .2۶
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 نامه فقه و علوم اسلامی فصلنامۀ علمی پژوه 

 134تا   119صفحات ، 1404 تابستان ،  13، شمارۀ 4دورۀ  ، مقالهٔ پژوهشی
 27/07/1404تاریخ پذیرش:  - 02/11/1403تاریخ دریافت: 

کیفیت تعلق دیه به اولیای مقتول اول در فرض قتل جانی مبتنی بر  
 العالی( )مدظله ای العظمی خامنه الله آیت رویکرد نظری حضرت  

 |  1  الهه نخعی   | 
 |  2محمدرضا کیخا |   

DOI: 10.22034/rjfis.2025.501261.1140 

 چکیده 

مهم  از  دیهیکی  در  ابهامات  انسان   ، ترین  نفس  قتل  مرتکب  شخصی  که  است  فرضی  به  مربوط 
دم بتواند حق خود را نسبت به قتل ارتکاب شود، اما این شخص، پیش از آنکه ولی الدمی می محقون 

دم انتقال حق دریافت دیه توسط ولی   ، در چنین فرضی  . رسدد، توسط فرد ثالثی به قتل می کن یافته اعمال  
استیفای دیه نداشته باشد، چگونه خواهد بود؟ این   ت ول اموالی، جه که جانی امقتول اول، هنگامی 

دم مقتول اول با توجه به نظریه دهد ولی نشان می   و   تحلیلی انجام شده - پژوهش که به روش توصیفی 
تعیین مجاری مختلف برای پرداخت دیه است، و نظریه   »انتقال حق بر قصاص و دیه« که مبتنی بر

همچنین و  باشد،  تبیین می اص و دیه« که مبتنی بر قاعده اتلاف قابل »غصب نمودن حق اعمال قص
ق.م.ا، در حق شخصی بودن   ۴۵2  و نیز مبتنی بر ماده   « تقدم زمانی در استحقاق دیه » براساس نظریه  

دم مقتول ثانی، بر ترکه بودن دیه، نسبت به دریافت دیه از ولی ای  الله خامنه آیت دیه و با توجه دیدگاه  
ثانی پیش از احقاق حق  دارد. نتیجه اینکه چنانچه ولی اولویت   دم مقتول اول بخواهد ولی دم مقتول 

دم مقتول اول بپردازد و اگر بخواهد دیه از جانی جانی را قصاص کند، باید دیه را از اموال خود به ولی 
دریافت دیه عارضی محسوب دم مقتول اول بپردازد؛ زیرا حق وی بر  را باید به ولی   آن   نماید، دریافت  

 . است ویژه آنکه دیه دریافتی، ترکه جانی اول بوده و پرداخت دیون، مقدم بر حق وراث  ه د. بشو می 
 . دم ای، ولیالله خامنهتجانی، آی دیه، حق بودن ، قتلواژگان کلیدی:  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 ، سیستان و بلوچستان، ایران بلوچستان   و   سیستان   دانشگاه   اسلامی   حقوق   مبانی   و   فقه   ارشد   کارشناس .  1

                                                                                            Email: e.nakhaiy@gmail.com            
 ، سیستان و بلوچستان، ایران بلوچستان   و   سیستان   دانشگاه   اسلامی،   حقوق   مبانی   و   فقه   گروه   دانشیار .  2
*                                                                                                                            Email: kaykha@hamoon.usb.ac.ir           

 ( است. open accessنامه فقه و علوم اسلامی )دسترسی به مقالات فصلنامه علمی پژوه 
 باشد. می cc by 4.0المللی نامه فقه و علوم اسلامی تحت مجوز بینفصلنامه علمی پژوه 

امتیاز  باشد و مورد تأیید/ عدم تأیید صاحبعهده نویسندگان و یا نویسنده مسئول مقاله میشده در متن آن، بهمسئولیت مقاله از نظر محتوای علمی و نظرات مطرح 
 باشد. نامه فقه و علوم اسلامی نمیوه فصلنامه علمی پژ

https://www.pajoohname.ir/article_236078.html
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 مقدمه . 1
اموال خود سعی در جلب در طی تاریخ، آدمی گاه برای جبران خسارت وارده بر جان افراد، با  

رضایت طرف مقابل داشته و گاه با قصاص کردن در برابر جنایت، گاهی نیز با به بردگی گرفته شدن  
ترین  پذیرفته است. یکی از دقیقنسبت به حق از بین رفته شده، مصالحه صورت می  ، خانواده جانی

صورت دیه پرداخت خسارت بههای جبران خسارت که تاکنون مورد استفاده واقع  شده، شیوه  شیوه 
لکن هنوز ابهاماتی در مورد میزان و    ، . هرچند اصل دیه مورد اتفاق کشورهای اسلامی است باشد می 

 مختلف وجود دارد.   هایکیفیت پرداخت آن نسبت به جنایت

مربوط به فرضی است که شخصی   ، یکی از ابهاماتی که در حوزه کیفیت پرداخت دیه وجود دارد 
دم مقتول لکن این شخص، پیش از آنکه ولی  .شودالدمی مینفس علیه انسان محقون مرتکب قتل  

گردد. فوت و  د، به عللی از دسترس خارج میکنبتواند حق خود را نسبت به قتل ارتکاب یافته اعمال  
؛ اما صورتی که در است فقهی به این دو مورد پرداخته شده هایابها است که در کت فرار ازجمله آن

فرضی است که جانی توسط شخص ثالثی به قتل    ، حث فقیهان مورد تحقیق چندانی قرار نگرفتهمبا
  باشد،میعمد باشد. البته آنچه در این پژوهش موردنظر  تواند عمدی یا شبهرسد. این قتل دوم میمی

فرض غیرعمدی بودن قتل اول و صورت عمدی آن است که به هر علت منجر به اخذ دیه گردد، زیرا 
  صورت عمدی بودن قتل اول و فرض قصاص در پژوهشی جداگانه مورد تحقیق قرار داده شده است. 

شده تواند حق فوت دم مقتول اول چگونه میاین است که ولی  پرسش  ، رصورت وقوع چنین فرضید
 د؟ کنخود را نسبت به دریافت دیه اعمال  

بر ترکه محسوب شدن دیه؛ دیه دریافتی به   ایالله خامنه آیت بر اینکه با توجه به دیدگاه  علاوه 
مقدم بر حق   - ازجمله دیه مقتول اول   - جهت قتل جانی اول، ماترک او بوده و پرداخت دیون مقتول

عمد ، دیه در جنایت عمدی و شبه 1۳۹2مصوب      ق.م.ا.   ۴۶2وراث خواهد بود و نیز نظر به مقرره  
، دیه حق شخصی  1۳۹2ق.م.ا. مصوب    ۴۵2  عهده خود مرتکب است همچنین مبتنی بر ماده بر 

ولی مجنی  یا  مقرر   باشد می دم  علیه  ادامه  در  و  دارد  را  یا ضمان  مدنی  آثار مسئولیت  و  احکام  و 
ابرا و تهاتر، بری نمی   داردمی  نظر  به   رو ازاینشود«؛  »ذمه مرتکب جز با پرداخت دیه، مصالحه، 
گردد و اگر دم مقتول اول می د با قتل قاتل، قاتل دوم سبب انتقال حق قصاص و دیه برای ولی رس می 

د، درصورت عدم تمکن مالی قاتل اول، از باب قاعده تلف کن دم مقتول دوم اقدام به قصاص  ولی 
دم مقتول باید سهم ولی  ،که مبتنی بر نظریه »انتقال حق بر قصاص و دیه« و نیز از باب غصب حق 

 اول را از اموال خود بپردازد.
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گوی این چالش تواند پاسخشده درخصوص دیه میهای انجام پژوهشحال باید بررسی شود که  
ازجمله مقاله    ، چه از جهات مختلف مورد نقد و بررسی قرار گرفته است باید گفت اگر  روازاینباشد؛  

»کاوشی نو در ماهیت دیه از منظر فقه اسلامی«    ( در مقاله1400آبادی )علی شریفی و احمد حاجی
( با عنوان: »تأملی در نظریه تعیینی بودن  1397آبادی )طه و احمد حاجیو نیز مقاله سیدهاشم آل

ر فقه امامیه و قانون سنجی رجوع عاقله به جانی دحق قصاص در قتل عمد«، همچنین مقاله »امکان
به  ها  ق یک از این تحقی(؛ اما هیچ1401صباحی )  مجازات اسلامی« از سیدمحمدمهدی ساداتی و

  بنابراین اند.  فرضیه کشته شدن جانی و عدم کفایت ماترک جانی برای پرداخت دیه مقتول اول نپرداخته
یه توسط اولیای مقتول اول،  حق د استیفای پیش ازپرداختن به فرضی است که  ،نوآوری این پژوهش

نماید. این درحالی است که ماترک جانی نیز کفاف پرداخت  شخص ثالثی اقدام به قتل فرد جانی می
شود؛ تا دم محسوب میدیه را ندارد. برای روشن شدن بحث لازم است معلوم گردد که دیه، حق ولی

 که مبنای خاص خودش را دارد.   دم مقتول اول باشد؛ یا حکم استدر فرض مذکور اولویت با ولی
 ها در مورد حق بودن دیه. دیدگاه2

د، برخی کندم برای دریافت آن از چه بابی باید پیگیری  ولی  در مورد ماهیت دیه و اینکه اساساً 
 ، در هر زمان که ولی دم تصمیم به اخذ آن بنماید  روازاینافراد قائل برآنند که چون دیه حق است؛  

را از   تواند آند یا مورد غصب قرار نگرفته باشد، میشومشروط بر اینکه حق وی توسط کسی اتلاف ن
دارند  که  های متعددی را ابراز مید؛ این افراد برای حق دانستن دیه، استدلالکنعلیه اخذ  مال مجنی

ها را در ذیل برخی توان این استدلالقیقت وضعی است در مجموع میها مبتنی بر یک حهریک از آن
عناوین درنظر گرفت، مانند توجه به کارکرد دیه، توجه به اهلیت تعلق و استیفای دیه و توجه به ماهیت 

در ادامه به   ، دم دارد . با توجه به اینکه حق یا حکم بودن دیه تأثیر مهمی در دریافت حق ولیاستدیه 
 ها خواهیم پرداخت.  ریک از این استدلالمبنای ه

 کارکرد دیه  .1-2
اخذ است، به کارکرد  شده و قابلبرخی با عنایت به اینکه دیه مالی است که در قبال جنایت انجام 

قابلیت  میو  توجه  دیه  مالی  میهای  ابراز  و  نقلدارند همانکنند  قابل  مال  که  غیر،  طور  به  وانتقال 
تواند  دم میشود زیرا ولیوضه و قابل ارث رسیدن است دیه نیز مال محسوب میمعا اسقاط، قابلقابل

تر از دیه  تواند به کمتر یا بیش ده و جانی را عفو کند، همچنین میکر حق خود بر دریافت دیه را ساقط 
صاحب حق دیه فوت    کهمقدره شرعی براساس خواست خود توافقاتی را انجام دهد و نیز درصورتی 

این مصادیق  (. با توجه به۵2-2۴: 1۳۹2انتقال  است )میرمدرس، نماید، این حق به ورثه وی قابل
دیوان    2۳/۳/1۳۶۳-1۰باره، رأی شماره  این  به حق بودن دیه نظر مثبت دارند. در  صراحتبهبرخی  
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م در دادگاه کیفری رسیدگی  که دیه و ضرر و زیان ناشی از جردارد: »درصورتی عالی کشور اشعار می
د که رویه قضایی گرد نشود، امکان مطالبه آن در دادگاه حقوقی وجود دارد«. از این مقرره دریافت می

های حقوقی نشان از حق بودن دیه  نظر دارد. زیرا قابلیت پیگیری آن در دادگاه نیز دیه را نوعی حق در
شود«  عنوان ترکه محسوب می»دیه میت به   که  ایامنهالله خآیتتواند داشته باشد. همچنین دیدگاه  می

 (، تأییدکننده حق مالی بودن دیه است.۳۰۷تا: بیای، )خامنه
 اهلیت در تعلق و استیفای دیه .2-2

دم، معتقدند که دیه حق است، زیرا با وقوع جنایت،  برخی دیگر مبتنی بر زمان تعلق دیه به ولی
برای ولی یا مجنی این حق  ایجاد میدم  یا  علیه  برای یک شخص  در واقع شرط ملکیت حق  شود. 

)ولو  باشد  داشته  حضور  مطروحه  واقعه  ایجاد  زمان  در  ایشان  باید  که  است  آن  متعدد  اشخاص 
که شخصی بخواهد  عنوان یک حق تعلق گیرد و همچنین در زمانیصورت جنین( تا دیه به ایشان بهبه

بایست  دارای شرط بلوغ و رشادت باشد همین که برای تعلق و استیفا مید، باید  کنحق خود را استیفا  
(،   ۶۹-۵۸:  1۳۹۳؛ غضنفری، نبیل، 11۴-۷۳:  1۳۹۶د )مرادی،  شواصل مربوط به اهلیت رعایت  

 .  استخود نشان از آن دارد که دیه حق 
 ماهیت دیه .3-2

ذینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ    یاسوره مبارکه بقره: »  1۷۸آیه    مانندعده دیگری با توجه به آیاتی   هَاالَّ ایُّ
شَ  اَخیهِ  مِنْ  لَهُ  عُفِیَ  فَمَنْ  نْثی  بِالْاُ وَالُانْثی  بِالْعَبْدِ  وَالْعَبْدُ  رِ  بِالْحُّ اَلْحُرُّ  الْقَتْلی  فِی  یْ ء  الْقِصاصُ 

کُ  بَِّ باع  بِالْمَعْرُوفِ وَ اَداء  اِلَیْهِ بِاِحْسانٍ ذلِكَ تَخْفیف  مِنْ رَ مْ وَ رَحْمَة  فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِكَ فَلَهُ  فَاتِّ
حده  دارند که چون حکم ابتدایی در جنایت، قصاص است پس دیه امری علی« اظهار میعَذاب  اَلیم  

دارد؛  محسوب می از حکم  ماهیتی غیر  بهمی  روازاین شود که  را  آن  درنظر گرفت. توان  عنوان حق 
 ۹2قانون مجازات اسلامی    ۴۵2گذار در بازنگری ماده  ه بوده که قانونرسد مبتنی بر این ادلنظر میبه

دم است و  علیه یا ولیده است: »دیه، حسب مورد حق شخصی مجنیکربه حق بودن »دیه« تصریح 
احکام و آثار مسئولیت مدنی یا ضمان را دارد. ذمه مرتکب جز با پرداخت دیه، مصالحه، ابرا و تهاتر،  

 د«. شوبری نمی
 حکم بودن دیه . 3

 1۷۹-1۷۸»آیه    برخی دیگر از فقیهان مبتنی بر مجموعه آیاتی که بر قصاص دلالت دارند  مانند:
کنند که دیه در واقع نوعی حکم  شوری«،  تأکید می  ۴۰کهف،    ۷۴نحل،    12۶مائده،    ۴۵و    ۳2بقره،  

تواند از اجرای آن  م میدپندارند که ولیحال دیه را مجازاتی میو بدل از مجازات اصلی است. بااین
(. 2۷۵:  1۳۸۸)شهید اول،    نظر کرده یا در کم و کیف آن تا حدودی دخل و تصرف داشته باشدصرف 
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شرط تعلق    ، ها کنند که ازجمله آناین دسته از فقیهان برای مدعای خود ادله دیگری را نیز مطرح می
 دیه است.دیه و مقدره بودن دیه، نیاز به لزوم اخذ رضایت جانی در اخذ 

 شرط تعلق دیه  .1-3
به ولیعده تنها زمانی  دیه  اینکه  بر  مبتنی  تعلق میای  بهدم  یا  ارتکابی  صورت  گیرد که جنایت 

لکن امکان اجرای    ، صورت عمدی بودهق.م.ا( یا آنکه به  ۴۵۰)ماده    غیرعمدی یا خطای محض بوده
به یا عدم  قصاص  از موانع قصاص  یا یکی  بودن  آن وجود دلیل متواری  در  رعایت مماثلت  امکان 

باشد خانعباسی،  ۹۷-۷1:  1۳۸۸کلانتری،    ناتری، )شمس  نداشته  هاشمی  و  مختاری  :  1۳۹۷؛ 
(، درنظر دارند که دیه حکم است زیرا قاضی در چنین شرایطی مکلف به صدور قرار تأمین  1۰۹-12۴

ات و احادیثی که به لزوم  پس همین رویه قضایی و امر شرعی مستنبط از آیات، روای  باشد، می دیه  
 . باشدمیدریافت دیه دلالت دارند، خود حاکی از آن است که دیه، حکم 

 مقدره بودن دیه . 2-3
میزان  که برای انواع جنایات ارتکابی به  باشدمیای دیگر مبنی بر اینکه دیه، مال مقدره شرعی  عده

آن است  شده  تعیین  مقدر  و  می  مشخص  حکم  ثرا  حکم  زیرا  است  دانند  تغییر  غیرقابل  و  ابت 
(. حتی نسبت به رعایت مصالحه در مورد اخذ دیه،  2۴۶-22۵:  1۳۹۵زاده و سعیدی،  )فصیحی

تواند خواهان تغییر آن  دم نمیچنانچه جانی بخواهد مطابق با حکم مقدر شرعی دیه بپردازد، ولی
وقوع پیوسته باشد  ی بهعمدصورت غیرعمدی یا شبهبه در زمانی که جنایت اساساً  خصوص بهباشد. 
 ق.م.ا(.   ۴۵۰)ماده 
 لزوم اخذ رضایت جانی در اخذ دیه .3-3

آن  عده پرداخت  در  به رضایت جانی  موکول  قتل عمد،  در  دیه  دریافت  آنکه  براساس  دیگر  ای 
بدانیم  باشد، می  دیه را حق  اگر  نه حق زیرا  بدون لزوم اخذ  ولی  ، معتقدند که دیه حکم است و  دم 

القاعده این امر ممکن و  د، ولی علیکندیه را از مال جانی اخذ    صورت مستقیمبهاند  تورضایت می
تواند نصف دیه دیگر را دم نمیمقدور نیست، مگر در مورد جنایتی که تفاضل دیه وجود دارد و ولی

دم  یتا به اعمال حق قصاص خود بپردازد که تنها در این شرط مقنن این امتیاز را برای ول  نمایدتأمین 
د )احمری  کنتواند از مال وی دیه خود را اخذ  قائل شده است که بدون نیاز به اخذ رضایت جانی می

 ( .  ۸۸-۵۳: 1۳۹۶و کریمی، 
به دیدگاه حقنظر میاما  بیش رسد  قوت  از  دیه  که  پنداری  را  زیرا شرایطی  است  برخوردار  تری 

اند مطابق آنچه در بالا گفته شد دارد. مبتنی بر این نظریه  فقیهان برای تشخیص حق از حکم بیان کرده
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  باشدمیدم اول مبتنی بر دلیلی در ادامه به اسباب ایجاد دیه قتل نفس با توجه به اینکه تبیین حق ولی
 شود.کند، پرداخته می که دیه را ایجاد می

 . اسباب ایجاد دیه  قتل نفس  4
نحوه  به  توجه  با  نفس  قتل  وقوع  انجام   درصورت  عمل  قصاص  ارتکاب  مجازات  عنصر  شده، 

  ؛ فاضل هندی،11/2۵  تا:عاملی، بی؛ حسینی۴2/۴۴:  1۴۳2قابلیت تبدیل به دیه را دارد )نجفی،  
مثال، درصورت وقوع   رای(. ب11۴-۷۳:  1۳۹۶؛ مرادی،  2۹/۶  تا:؛ سبزواری، بی2/۴۵۵  ق:1۴۰۵

که قصاص منوط به پرداخت فاضل  ا درصورتی دم خواهان دیه باشد با تراضی یچنانچه ولی  ، قتل عمد
صورت عمد به وقوع  که قتل بهیا درصورتی ،  گردددیه به قاتل باشد، حکم قصاص به دیه مبدل می

پیوسته باشد، لکن موانع قصاص مانند: وجود رابطه ابوت بین قاتل و مقتول؛ عدم تساوی در دین بین 
از بردگی و آزاده بودن شخص؛ وجود شرط  عی اعمعلیه؛ عدم رعایت شرط طبقه اجتماجانی و مجنی 

د؛ یا عدم رعایت شرط جنسیت و... موجب شوعدم بلوغ که سبب عدم رعایت تناسب در قصاص  
اعمال حق  د که ولیگرد می به  مبادرت  نتواند  )نجفی، کندم  بی؛  ۴2/۴۴  ق:1۴۳2  د   ، حَیْلِي  تا:  الزُّ

صورت شود. همچنین درصورت وقوع قتل به ، درنهایت حکم بدوی قصاص به دیه مبدل می(7/589
 ق.م.ا(.  ۴۵۰دم، اخذ دیه خواهد بود )ماده عمدی یا خطای محض نیز  با توجه به تقاضای ولیشبه

 . مرجع پرداخت دیه5
ه که هنوز  نمودفرضیه ما در این پژوهش جایی است که شخص ثالثی اقدام به قتل فرد جانی  

دم مقتول اول دیه خود را از قاتل دریافت نکرده و برای قاتل اموالی که کفایت دیه را بنماید وجود ولی
لفی از  صورت کلی مراجع مختندارد، حال باید معلوم شود این دیه از چه منبعی دریافت گردد. به

پیوسته  وقوع  به  قتل  نفس هستند. چنانچه  قتل  وقوع  دیه درصورت  پرداخت  به  فقهی، مکلف  نظر 
دم  ق.م.ا( پرداخت دیه آن درصورت مطالبه ولی   ۴۶2صورت عمدی صورت پذیرفته باشد )ماده  به

 ۴۷۶ده باشد )ماده  کر( حتی اگر وی فوت  1۰۶1:  1۴۰۹حلی،  برعهده جانی خواهد بود )محقق
که وی تمکن مالی لازم را نداشته  آید؛ لکن درصورتی حساب میها(، زیرا دیه جزو دیون متوفی بق.م.

ها  ( و چنانچه آن2۷۵:  1۳۸۸د )شهید اول، شوباشد، دیه از بستگان وی الاقرب فالاقرب اخذ می
باش نداشته  را  لازم  مالی  توان  )رحمانی  ، دن نیز  مسلم  خون  اتلاف  از  جلوگیری  باب  از  ،  درنهایت 

)حیدری،  ۸2-۹۵:  1۳۷۶ بود  خواهد  المال  بیت  برعهده  دیه  پرداخت   ،)1۳۷۴  :1۷۵-2۰۵  .)
ق.م.ا( و    ۴۶2عمد )ماده  همین ترتیب توالی در مراجعه به سایرین برای اخذ دیه در مورد قتل شبه

با این تفاوت که در قتل غیرعمدی، دیه ابتدا بر    ، ق.م.ا(  نیز وجود دارد   ۴۶۳خطای محض )ماده  
 ۴۶۴که عاقله نسبت به عدم وقوع خطا سوگند یاد نمایند )ماده  گیرد و درصورتیل عاقله تعلق میما
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ق.م.ا(، دیه بر مال جانی مستقر خواهد شد. امروزه پرداخت دیه درصورت عدم توانایی جانی یا فوت  
المال هده بیتق.م.ا( برع ۴۶۹یا فرار وی و عدم امکان دسترسی به وی و یا عدم توانایی عاقله )ماده 

ق.م.ا( یا اجرای    ۴۶۸ق.م.ا(، گاه نیز حسب اینکه در صدور حکم )ماده    ۴۷۰خواهد بود )ماده  
حسب مورد ممکن است مرجع پرداخت دیه    ، ق.م.ا( اشتباهی صورت گرفته باشد  ۴۸۵حکم ) ماده  

بر چه   بتنیدم مقتول اول مد ولیکر بایست مشخص  می  ، د. حال با توجه به آنچه ابراز شدکنتغییر  
اول   قتل جانی  ایناستاستدلالی، دارای حق دریافت دیه درصورت  در  باره هیچ اظهارنظر  ؟ زیرا 

به صور فوت  ، دقیقی مبتنی بر قانون یا موازین فقهی ارائه نشده و آنچه در مباحث فقهی و قانون آمده
 شود.یا فرار قاتل مربوط می

 واسطه قتل غیرعمد قاتل . حق بر انتقال قصاص یا دیه به6

مبادرت به ارتکاب  ابتدا نظر به آنکه معتقدیم اگر شخصی مرتکب قتل فردی شود که آن شخص 
فرد محقون باشد، توسط ولیکرالدمی  جنایتی علیه  قابلده  اول  مبنای    باشد.میمجازات  دم مقتول 

دارد: این نظریه اشعار می    .است»انتقال حق قصاص و دیه«    نظریه  ، استدلال ما برای اثبات این فرضیه
پرداخت دیه، درصورت عدم  حق دیه عنصری قابل انتقال است و با توجه به اینکه در فرض اثبات 

امکان پرداخت آن توسط مرتکب یا درصورت عدم اثبات عمدی جرایم ارتکاب یافته شده، اصل حق  
پیدا  تغییر  آن  پرداخت  لکن مرجع  بوده،  قتل،  درصورتی   روازایند،  کنمی   ثابت  مرتکب جنایت  که 

احقاق حق خود از  جانی اول، به جانی   دم مقتول اول برحق ولی  ، توسط شخص دیگری به قتل برسد
جانی اول( برای پرداخت  )  که مال مقتول دوم تواند درصورتی انتقال است.  درنتیجه وی میدوم قابل

  ،ده استکرکسی برود که این حق را از وی سلب    دیه کفایت ننماید، برای احقاق حق خود به سراغ
  باشد میکننده مال غیر، مکلف به جبران خسارت زیرا عمل آن شخص در حکم تلف است و اتلاف

الهیان،  ۵۷۷-۵۵:  1۳۹۷)اسدی،   خداداده،  بر   شایان(.  ۹-1:  1۳۹۶؛  حق  اتلاف  که  است  ذکر 
دم مقتول دوم خواهد بود.  دوم یا ولی  دم مقتول اول، حسب مورد توسط جانیدریافت دیه برای ولی
با توجه   ، کنددم مقتول دوم بخواهد جانی دوم را به جهت جرم ارتکابی قصاص  به این معنا که اگر ولی

با ارتکاب جنایت دوم به جانی دوم منتقل شده است،  به اینکه حق بر مجازات ولی دم مقتول اول 
دم مقتول اول تلف شده محسوب جرا شود، حق ولی دم مقتول ثانی ااگر قصاص توسط ولی   روازاین

جهت اعمال حق خود بر قصاص، مکلف به پرداخت دیه از    دم مقتول ثانی بهد. درنتیجه، ولیشومی
دم مقتول دوم بخواهد از جانی مال خود به اولیای دم مقتول اول خواهد بود. درصورتی هم که ولی

مقتول اول بر مجازات به  جانی دوم منتقل شده است. درنتیجه  دم  د، چون حق ولیکندوم دیه اخذ  
ابتدا این مال به ولی   ، پرداخت دیه اگر از مال جانی دوم بخواهد صورت بپذیرد  دم مقتول اول باید 
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دم مقتول دوم برای دریافت دیه  از توافق ولی پیشعنوان یک دین دم مقتول اول بهبرسد، زیرا حق ولی
دم مقتول دوم دریافت ای توسط ولیمه قاتل دوم مستقر شده است. درنتیجه اگر دیهبا جانی دوم، بر ذ

دم  از توافق، مال جانی دوم در استیلای ولی  پیشدم مقتول اول داده شود، زیرا  د، باید آن دیه به ولیگرد 
ا دیگران تواند در آن مال بمیزان دیه مقدر شرعی قرار گرفته است و جانی نمیمقتول اول، حداقل به

 ای انجام دهد.  مصالحه
فرمایش  علاوه مطابق  اینکه  خامنهآیتبر  بهای  الله  میت  می»دیه  محسوب  ترکه  شود«.  عنوان 

گیرد؛  رسد و دیه برعهده قاتل دوم قرار میبنابراین وقتی جانی اول به قتل می  .(۳۰۷تا:  بیای،  )خامنه
های تجهیز  ابتدا هزینه   ، له و مشهور فقیهانه معظماین دیه جزو ترکه جانی اول بوده و مطابق دیدگا

تا:  بیای،  خامنهد. )گرد شود و بعد بین وراث تقسیم میو سپس ثلث محاسبه می  ، میت و دیون کسر
گیرد و در اولویت پرداخت عنوان دین بر ترکه جانی اول قرار میدرنتیجه دیه مقتول اول به   ، (۳۰۷

 خواهد بود. 
 دیه  . غصب حق بر دریافت7

دم مقتول اول بر مال جانی دوم بیان کرد، از باب غصب  توان در تعلق حق ولیاستدلال دوم که می
مبنای آن به صاحب حق قصاص    نخستین. منطوق این نظریه بر دو مبنا شکل گرفته است که  باشد می 

اعمال مجازات بر جانی  گیری برای  دم دوم با تصمیمگردد؛ زیرا ولیبه قتل دوم باز می  و دیه نسبت
د  شو دم مقتول اول میمرتکب غصب حق ولی  از اعمال قصاص یا توافق بر دریافت دیه، عملاً دوم اعم

مرتکب نوعی غصب حق نسبت به   دارد: جانی دوم با قتل جانی اول عملاً و مبنای دوم نیز اشعار می
مدنی »چنانچه کسی مال دیگری    قانون  ۳11پس با توجه به متن ماده  .  دم مقتول اول شده استولی

باشد«  که عین تلف شود، ضامن مثل یا قیمت آن می د، ضامن عین مال بوده و درصورتی کنرا غصب 
های حق بر اعمال مجازات در قتل نفس که از نظر شرعی شامل قصاص و  و با درنظر گرفتن حالت

دوم نسبت به حق بر مجازات    دم ثانی یا جانیتوان گفت که حسب مورد ولیمی  ،گردداخذ دیه می
شوند و ازآنجاکه پذیرفتیم حق، قابلیت انتقال و به ارث رسیدن را  دم اول غاصب محسوب میولی

حساب بیاید؛ بنابراین اگر حق بر مجازات، مایملک  هتواند جزو اموال و دارایی افراد بدارد، پس می
بهولی بهدم  آن، عنوان غصب  در  آید، تصرف دیگری  گیرد و موجب ضمان متصرف  ود می خشمار 

است. با این استدلال شخص ثالثی که قاتل را به قتل رسانیده، ضامن از بین بردن حق ولی مقتول  
دم است  کند که دیه حق شخصی ولینیز تصریح می  ۹2  ق.م.ا. ۴۵2. همچنانکه ماده  باشدمی اول  

 و احکام و آثار مسئولیت مدنی یا ضمان را دارد. 
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قبول نیست؛  ه حکم مربوط به نفس انسان با مال قیاس شده و قیاس باطل است، قابلاین اشکال ک
این احتجاج من اولًا  تنقیح مناط صورت گرفته است )ملکی و همکاران،  زیرا  و  اتحاد طریق  باب 

. ثانیاً ما با این  باشدمی معنای اصطلاحی و مردود در مذهب امامیه ن( و قیاسِ به1۴۳-1۶۹:  1۳۹1
»حق بر قصاص و دیه« مال محسوب شود و ادای آن از عین به مثل منتقل گردد، به حکم  فرض که  

که »ذمه مرتکب جز با پرداخت  کندق.م.ا. تصریح می ۴۵2 گونه که مادهمذکور ورود کردیم. همان
گردد« ایراد شخصی بودن مجازات نیز تا حدودی با دلیل مزبور  دیه، مصالحه، ابرا و تهاتر، بری نمی

دم و دخالت  مبنی بر صدق عنوان غاصب بر شخص ثالث و اینکه این فرد باید درقبال تضییع حق ولی
 .  یستدفاع نگو باشد، قابلدر آن پاسخ

دن حق است. در واقع کرائلی که باید بدان پاسخ روشنی داد؛ مقوله امکان غصب اما یکی از مس
پاسخ داد که آیا حقیقتاً حق قابل غصب خواهد بود یا خیر؟ اگر    پرسشپیش از هرچیز باید به این  

نظر مورد بررسی قرار  های حق را با دقتناگزیر از آنیم که ویژگی  ، بخواهیم به این سؤال پاسخ دهیم 
حق قابل معاوضه و یا قابل خرید و فروش و یا قابل بخشش خواهد   ، ذکر شد  ترپیشچنانچه    دهیم.

.  باشدمی   قابلیت پایداری و ماندگاری آن  ، رابطه با حق مطرح است   ای که درترین نکتهاما اصلی  ، بود
اصلی   تحقق نخواهد بود. شرطدیگر عنصر پایداری قابل  ، پس اگر موضوع حق به هر نحو از بین برود

در رابطه با غصب آن است که استیلاء توسط فردی بدون استحقاق بر یک شیء واحد ایجاد شده 
-2۷:  1۳۹1نژاد،  باشد و مالک حق نتواند عامل را از استیلای خود بر حذر دارد )بهمنی و مالک

اعمال    (. اما در رابطه با مقوله »دیه« موضوع حق، »امکان دریافت دیه« خواهد بود که درصورت ۵۸
)ولی ثالث  توسط شخص  دیه  دریافت  یا  می قصاص  بین  از  ثانی(  مقتول  رفتن دم  بین  از  با  و  رود 

غیر حق مبادرت موضوع، عنصر پایداری و ماندگاری حق از بین رفته است. بر این مبنا اگر کسی من 
حق دریافت  توانند در جهت اعمال  به اجرای قصاص یا دریافت دیه نماید، اولیاء دم مقتول اول می

د،  کندم مقتول دوم،  قاتل ثانی را قصاص  حتی اگر ولی  روازایندیه خود به اشکال دیگر روی آورند.  
دم که فقط جانی دوم کشته شده است، موضوع )امکان دریافت دیه( از بین نرفته است و ولیازآنجایی

دم مقتول ثانی مکلف ولی  کننده مراجعه نماید، تواند برای اعمال حق خود به قصاصمقتول اول می
تا دیه مطالبه شدۀ ولی بود  پرداخت  خواهد  از مال خود  را  اول  بر کندم مقتول  این مباحث   د. همه 

پرداخت آن  از  را  دیه  بتوان  که  باشد  نداشته  اختیار  در  کافی  مال  اول  جانی  که  است  د.  کر  فرضی 
جز با پرداخت دیه، مصالحه، ابرا   دارد که »ذمه مرتکبمقرر می  ۹2 ق.م.ا. ۴۵2 گونه که مادههمان

 گردد.« و تهاتر، بری نمی
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 . تقدم زمانی در استحقاق حق بر دیه8
د. در چنین وضعیتی در جهت شو نحو تقدم و تأخر متوجه دو شخص می گاه دو خسارت و ضرر به 
سپس حقی   ، شده  رسد باید حقی که ابتدا ضایع گشته، جبراننظر می به   ، استیفای حقوق افراد متضرر 

دم علیه اول، حق ولی نظر به اینکه با قتل مجنی  ، با چنین فرضی.  که پس از آن از بین رفته، استیفاء گردد 
دم مقتول ثانی بر اعمال مجازات نسبت به جانی مقتول اول بر اعمال مجازات بر وی زودتر از حق ولی 

دم مقتول اول از ندن جانی اول، حق ولی با مداخله جانی دوم و به قتل رسا   بنابراین شود؛  دوم مستقر می
دم مقتول یابد، لکن اگر حق ولی دم مقتول ثانی اولویت و رجحان می حیث قابلیت استیفاء بر حق ولی 

دریافت باشد، دیگر حقی برای وی نسبت به اموال یا جان اول با توجه به تمکن مالی جانی اول قابل 
که عدم تمکن لکن درصورتی   ، د کران بتوان اولویتی را لحاظ  استقرار نیست که برای ایشقاتل دوم قابل 

جزو ماترک جانی   به جهت ورود جانی دوم و تعلق گرفتن دیه به قتل او، و  ، دد مالیِ جانی اول محرز گر 
تواند برای اعمال حق خود، مدعی اولویت در استیفای حق نسبت اول بودن این دیه، ولی مقتول اول می

( در مورد قضیه السلام لیه ، نحوه حکم نمودن امام علی )ع زمینه د. در همین  شو ی  دم مقتول ثان به ولی 
در این ماجرا، وقتی شخصی درحال افتادن به درون گودالی بود که در آن شیری   . اعتنا استزبیه قابل 

به شخص دیگری دست زد   ، قرار داشت، آن شخص برای جلوگیری از عدم سقوط خود به درون گودال 
تمام آن افراد به درون سرانجام  و آن شخص به شخص دیگری و نفر سوم به شخص چهارم دست زد، و 

( برای هریک از افراد که در السلام لیه باره مطابق با نظر امام )ع در این   . کشته شدندگودال سقوط کرده و 
هرچند   گردید. ای مقرر  میزان دیه   ، این سلسله سقوط، موجب گرفتار شدن شخص دیگری شده بودند

لکن تنها   ، (2۸۹:  1۳۸۸دانند )شهید اول،  فقیهان آن حکم را تنها مختص به همان مورد و استثنایی می 
تواند مورد استناد باشد که نشان دهد شخصی که مقدم بر دیگران  صاحب حقی شده از این باب می 

می  دریافت    پیش تواند  است؛  را  دیه خود  بر  به کن از سایرین حق  روایت  این  اگرچه  واسطه وجود د. 
 ب اغل، مورد خدشه قرار گرفته؛ اما مورد عمل  باشد می قیس که مشترک بین ضعیف و موثق  محمدبن 

 .( ۴2۷/ 2  : 1۳۶۵)شهید الثانی،  فقها قرار گرفته است 
دم اول دارای حق اولویت برای تر ابراز شده، ولیحال که معلوم شد مبتنی بر سه استدلال پیش 

های یادشده   باشد، لازم است تا فروضی که منشعب از استدلالدم دوم میدریافت دیه نسبت به ولی
 در ادامه به این مقوله اشاره خواهیم کرد.   روینازا  ، دشودرستی تبیین و بررسی به
 .ماترک بودن دیه9

معتقدند حسب    روازاینشود و  برخی فقها معتقد هستند که دیه مقتول جزو ماترک او محسوب می
؛ شیخ ۳۹/۴۶:  ق1۴۳2)نجفی،    گرددشده در شریعت اسلام بین ورثه او تقسیم میفرائض معین
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بر این اساس شیخ طوسی در کتاب خلاف معتقد است دیون و وصایای مقتول   .(2۷۷  :تاطوسی، بی
(. محقق حلی نیز معتقد است دیه شبیه 11۵  /۴  :ق1۴1۴)شیخ طوسی،    باشداستیفا میاز دیه او قابل 

(. مشهور فقها 2۵۷  :ق1۴1۰حلی،  )محقق  شودمی   اموال میت بوده، درنتیجه دیون او از دیه پرداخت
تقلید   مراجع  هستندو  مقتول  دیه  بودن  ماترک  به  معتقد  نیز  بی   معاصر  ؛ ۳۳1  /2:  تا)خمینی، 

مس2/222  :1۳۸۵گلپایگانی،  صافی خامنه ۸1۸۴2له  أ،  آموزشی    ای، ؛  و ۳۰۷  :تابی ،  2رساله   )
مورخ   ۴۸۴۴/۷و    2۳/1۰/1۳۷1مورخ    1۰1۷۶/۷مبتنی بر همین دیدگاه فقها، نظریه مشورتی شماره  

ماترک بودن دیه دارد. درنتیجه دیه مقتول اول که بر اموال جانی اول قرار گرفته و کید بر أت ۶/۵/1۳۶۵
 در فرض نبود اموال دیگر برای او، حکم دین داشته و مقدم بر حق ورثه از دیه مقتول دوم خواهد بود. 

کند و آن اینکه دیه جنایت را جزو ماترک میت محسوب نمیبا وجود  ق.م.ا نیز  ۷22 تبصره ماده
دارد که درصورت مدیون بودن وی و عدم کفایت  کید میأاما به این نکته ت  ، داندارث بردن نمیقابل  را 

او می پرداخت بدهی  تعلق حق ولی  بنابرایند.  شوترکه، صرف  تقدم  نیز دیدگاه  این صورت  دم  در 
 گیرد. یید قرار میأمقتول اول بر دیه دریافتی به جهت قتل قاتل اول، مورد ت

 موجب قتل نفس فروض حکم انتقال مجازات به . بررسی10
آن حالت بر  مبتنی  فروضی که  با کشته شدن    هایبررسی  انتقال حق مجازات  امکان  مختلف 

کند که از دو دسته اصول کلی پیروی کنیم. در مرتکب قتل قاتل اول متصور شده است، ایجاب می
نسبت به آن ثابت است را بررسی  ی که در آن یکی از طرفین که حکم قصاص  هایتحال  ، اصل نخست 

حکمی را مورد ارزیابی   ، فرض عدم ثبوت حکم قصاص در معادلهد و در اصل دوم با پیشکرخواهیم  
 قرار خواهیم داد.

 : که باید رعایت شود استاصل اول: شامل قواعد ذیل 
دم مقتول اول  عرضی است و فقط ولیو    دم مقتول ثانی ذاتی نیستحق قصاص برای ولی  -1

اثبات شده است )نخعی، کیخا، می در پژوهشی دیگر  این فرض  را قصاص کند.    تواند جانی دوم 
1۳۹۹ :1۹۵-212). 

 عمد ذاتی خواهد بود.دم مقتول دوم، تنها در قتل شبهحق بر دریافت دیه ولی -2
پرداخت دم مقتول اول  دم مقتول اول نخواهد جانی دوم را قصاص کند، باید دیه به ولیاگر ولی  -۳

 گردد، منتهی ابتدا باید از مال جانی تأدیه شود.
دیه دریافت  اگر ولی  -۴ از آنجاکه حق دیه عارضی است، به ولی  کندم مقتول دوم بخواهد  د، 

 باشد.اخذ میدم مقتول دوم قابلشود. لیکن مازاد دیه، توسط ولیمقتول اول داده می
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دم مقتول اول را بدهد؛  از مال خود سهم ولی   دم مقتول دوم حق عفو ندارد، مگر آنکهولی  -۵
 ای وجود ندارد. دیه ، قصاص ازایزیرا مابه

 : دشوکه باید رعایت    استاصل دوم: شامل قواعد ذیل 
 اصل دیه عارضی است.  -1
 د.شودم مقتول دوم اخذ میدیه از اموال ولی -2
دم مقتول  اید از مال خود سهم ولیدم مقتول دوم بخواهد جانی قاتل دوم را عفو کند، ب اگر ولی  -۳

 اول را بپردازد. 
لازم    ، بر آنچه شرح آن گذشت عنوان یک اصل کلی باید ذکر نمود در زمان دریافت دیه علاوهبه 

در چنین حالتی اگر   . است توانایی و استطاعت مالی جانی اول نیز مورد سنجش و ارزیابی قرار گیرد 
عمدی  مشروط بر اینکه جنایت شبه  ،جانی اول از حصه خود مال کافی برای پرداخت دیه داشته باشد

ده باشند،  کر ند صورت خطئی بوده، لکن عاقله بر تقصیر جانی اتیان سوگ یا عمدی باشد یا جنایت به
دم مقتول اول، باید برای دریافت حق خود به  ولی روازاینشود؛ پرداخت دیه بر مال جانی مستقر می

از بین رفته استکنمال جانی اول تکیه   ولی هنوز امکان استیفای حق بر    ، د؛ زیرا هرچند موضوع 
مال جانی اول حق خود را   تواند با برداشتن معادل دیه ازمجازات ثابت و پایدار است. پس وی می

تواند دم مقتول اول میولی  ، استیفاء نماید لکن اگر وی مال کافی برای پرداخت خسارت نداشته باشد
پایمال   را  ایشان  برود که حق  این    روازاینده است.  کر برای دریافت سهم خود سراغ کسی  در  تنها 

 د.  شوایجاد می مذکوردم مقتول اول جواز عمل به اصول کلی صورت است که برای ولی
 فرض اول: قتل اول )عمد(، قتل دوم )عمد( .1-10

  ،دکندم اول بخواهد قصاص  صورت عمدی رخ داده باشد و ولیکه قتل اول و دوم بهدرصورتی 
جانی تواند  شود، وی میدر این صورت با توجه به اینکه حق قصاص برای وی اصیل محسوب می

را   مستقیمبهدوم  نماید  صورت  است  -  قصاص  اثبات شده  دیگر  پژوهشی  در  وی    -  که  اگر  ولی 
، در این صورت  نماید دم مقتول دوم بخواهد قصاص  د و ولیکننخواهد حق قصاص خود را اعمال  

که وی نیز نخواهد قصاص کند،  دم مقتول اول بدهد. درصورتی وی باید دیه را از مال خود به ولی 
دم  وی باید دیه را به ولی  ، درصورت دریافت دیه از جانی دوم  ، ن حق قصاص وی عارضی استچو

 مقتول اول بپردازد.  
 عمد(فرض دوم: قتل اول )عمد(، قتل دوم )شبه. 2-10

ولی حق  است،  اول عمدی  قتل  اینکه  به  توجه  با  دوم  فرض  محسوب  در  اصیل  اول  مقتول  دم 
لکن اگر وی نخواهد جانی را قصاص    .دکنجانی دوم را قصاص    تواندمی  ولی مقتول اولشود و  می
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دم مقتول عمدی است و حق ولیدر این صورت، چون قتل دوم نیز شبه  ، و به دیه رضایت دهد  نماید
دم مقتول اول بر  در این صورت با توجه به تقدم حق ولی  ، شوددوم نسبت به دیه اصیل محسوب می

به دیه  دیه  اخذ  یک  میمیزان  داده  وی  به  و  دریافت  جانی  از  کامل    .شودکامل  دیه  یک  بر  مازاد 
باید از    ، دکنکه وی بخواهد جانی را عفو  باشد. درصورتی دم مقتول دوم میتصرف توسط ولیقابل

 دم اول را بدهد.  مال خود دیه ولی
 عمدی(، قتل دوم )عمد(فرض سوم: قتل اول ) شبه .3-10

شود، پس اگر دم مقتول اول اصیل محسوب میینکه حق دیه برای ولیدر این فرض با عنایت به ا
باید دیه را  درصورت عدم ماترک برای جانی اول، از مال    ، دکندم مقتول دوم بخواهد قصاص  ولی

صورت به   دم مقتول اول دیه خود را دم مقتول اول بپردازد. اگر نخواهد قصاص نماید، ولیخود به ولی
 د. کندوم اخذ می از مال جانی مستقیم

 عمدی(عمدی(، قتل دوم )شبهفرض چهارم: قتل اول )شبه .4-10
دم مقتول  گیرد ، حق ولیدم بر اخذ دیه قرار میدر چنین فرضی با توجه به اینکه حق هر دوی ولی

اگر وی مالی داشته    روازاینشود؛  اول نسبت به اخذ دیه اصیل محسوب و بر مال جانی اول مستقر می
وی    ، د؛ اما اگر جانی اول مالی نداشته باشد کنتواند از مال او حق خود را دریافت  دم میولی  ، باشد

  ، کنددم مقتول دوم چیزی دریافت نمیکه در این صورت ولی  نمایدتواند از جانی دوم  دیه دریافت  می
ن  سایر فروض    تواند دیه دریافت کند.می  دم مقتول دوم ولی  ، دمایاما اگر وی بخواهد جانی را عفو 

برای جلوگیری    بنابراین  است.بر همین شرح    ،که قصاص ثابت نباشددیگر مربوط به قتل درصورتی
 ورزیم.از بحث آن دوری می ،از اطاله کلام 

 . ارزیابی نظریه انتقال حق قصاص و تداخل آن با موانع قصاص 11
ب و علل به عنوان مانع اجرای حکم قصاص دانسته  توان گفت که برخی اسباصورت کلی میبه

ق.م.ا(،    ۳۰۸توان به مسائلی همچون شرط بلوغ )ماده  ها میق.م.ا( ازجمله آن   ۳۵2شوند )ماده  می
ق.م.ا(،   ۳۰1ق.م.ا (، وجود شرط رابطه ابوت )ماده  ۳۰۷عدم اراده مانند قتل ناشی از مستی )ماده 

ق.م.ا ( و عدم   ۳1۰)ماده    یه یا صاحبان حق قصاصلعجنیشرط عدم تساوی در دین بین جانی و م
ق.م.ا(. در چنین مواردی و برخی موارد دیگر که حدود آن در    ۴2۸امکان تأمین تفاضل دیه )ماده  

تواند قاتل را به جهت جنایتی که مرتکب شده  دم نمیولی  درستی مشخص شده است، عملاً فقه به
قصاص   )نجفی،  کناست،  حسینی۴2/۴۴:  ق1۴۳2د  بی؛  فاضل11/2۵  تا:عاملی،    هندی،؛ 

 ؛د کر توان قاتل را قصاص فرض که نمی(. حال با این پیش2۹/۶  تا: ؛ سبزواری، بی2/۴۵۵  ق:1۴۰۵
اول جانی  قتل  درصورت  مجازات  انتقال  امکان  با  رابطه  در  موجود  فرض  نه  ، وضعیت  شامل  تنها 
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می  ، غیرعمدی نیز  فروضی  بهبلکه شامل  قتل  آن  در  پیوستهشود که  وقوع  به  لکن    ، صورت عمدی 
فرض و با درنظر گرفتن اصول  امکان اجرای مجازات قصاص وجود ندارد و منتفی است. با این پیش

دم مقتول دوم در اجرای قصاص وجود ندارد.  کلی که بیان شد، امکانی برای ولی دم مقتول اول و ولی 
شود؛ درنتیجه درصورت دریافت دیه  دم مقتول اول نسبت به دیه اصیل محسوب میحق ولی  ورازاین

 دم مقتول اول بازگرداند. وی باید آن را به ولی ،دم مقتول دوم توسط ولی 
 گیرینتیجه 

رسد که درصورت قتل  نظر میبه  ، با عنایت به آنچه که در این پژوهش مورد ارزیابی قرار گرفت
انتقال حق بر قصاص و  »با ارتکاب چنین رفتاری سبب    ، مرتکب این امر شده است  قاتل، فردی که

دم مقتول اول نتواند از اموال و دارایی قاتل اول،  د؛ درنتیجه اگر ولیشودم مقتول اول میبرای ولی  «دیه
بر  نماید. علاوهتواند حق خود را از اموال جانی دوم اخذ  درنهایت ایشان می  ، دکنحق خود را استیفاء  

معاصر مبنی بر ترکه محسوب شدن دیه، دیه    یای و مشهور فقهاالله خامنهتاینکه مطابق دیدگاه آی 
دم  حق دیه ولی  روازاینعنوان ترکه مقتول دوم بوده و  مقتول دوم که در اموال قاتل دوم وجود دارد، به

دم مقتول  که ولیبود. لکن درصورتی  هددر اولویت پرداخت از ترکه قاتل اول خوا  عنوان دیناول، به
دم مقتول اول بر اعمال مجازات نسبت به جانی دوم را مورد توجه دوم بخواهد تقدم تحقق حق ولی

انتقال حق  »د، در این صورت وی از باب قاعده تلف که مبتنی بر نظریه  کنقرار ندهد و او را قصاص 
دم مقتول اول را  بایست سهم ولیغصب حق می به اثبات رسید و همچنین از باب «بر قصاص و دیه

ای عنوان یک حق برای تکیه بر چنین اندیشهاز اموال خود بپردازد. با این وصف قول بر پذیرش دیه به 
کند که »دیه« حسب مورد حق شخصی  ق.م.ا. تصریح می  ۴۵2  گونه که مادههماننماید.  لازم می

مسئولیت مدنی یا ضمان را دارد. ذمه مرتکب جز با پرداخت  دم است و احکام و آثار  علیه یا ولیمجنی
دم مقتول اول در  با پذیرش برتری و اولویت حق ولیگردد. پس  بری نمی  ، دیه، مصالحه، ابرا و تهاتر

دم مقتول دوم با لحاظ این امر که دایره شمول این حق زمانی ممکن و مقدور اخذ دیه نسبت به ولی
دم مقتول اول کافی نبوده باشد، چه در غیر این  رای استیفاء دیه توسط ولی که اموال جانی اول ب  است

انتقال حق بر  صورت چون ولی از این اموال دارد، فرض  دم مقتول اول امکان استیفاء حق خود را 
دم مقتول اول خواهد بود.  دیه دریافتی از قاتل دوم متعلق به ولی  بنابراینمجازات منتفی خواهد بود؛  

ق.م.ا اضافه   474  ای به مادهگذار تبصره قانون   ؛شودشده پیشنهاد مین مطابق پژوهش انجام بنابرای
و شبه که: »در جنایت عمد  قرار  این  به  بهدرصورتی  ، عمدی کند  مرتکب دسترسی که  به  قتل  دلیل 

جانب  شود و درصورت اجرای قصاص از  ای که به او تعلق یافته، گرفته مینباشد، دیه از مال و دیه
 .بود« مقتول دوم خواهدولی مقتول دوم و عدم وجود مال برای مرتکب، دیه برعهده ولی
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Abstract 
One of the most significant ambiguities regarding diyah (financial compensation or blood 
money) arises in the case where a person commits intentional murder of a legally 
protected life, but before the victim’s heir can exercise their right over the committed 
murder, the murderer is killed by a third party. In such a scenario, how is the transfer of 
the right to receive diyah by the heir of the first victim handled, especially when the first 
murderer has no assets to pay the diyah This research, using a descriptive-analytical 
method, shows that the heir of the first victim, according to the theory of “transfer of 
the right over qisas (retaliation in kind) and diyah,” which establishes various channels 
for diyah payment, and the theory of “usurping the right to exercise qisas and diyah,” 
based on the principle of loss (itlaf), as well as the theory of “temporal priority in 
entitlement to diyah” and Article 452 of the Islamic Penal Code, holds a personal right 
to the diyah. Based on the Supreme Leader’s view of diyah as part of the deceased’s 
estate, the heir of the first victim has priority over the heir of the second victim in 
receiving diyah. Consequently, if the heir of the second victim wishes to carry out qisas 
before the heir of the first victim asserts their right, they must pay the diyah from their 
own assets to the heir of the first victim. If the diyah is to be collected from the murderer, 
it must be paid to the heir of the first victim, because their right to receive diyah is 
considered secondary. This is particularly the case since the received diyah constitutes the 
estate of the first murderer, and settling debts takes precedence over the rights of heirs. 
Keywords: Diyah, qisas, intentional murder, Ayatollah Khamenei, victim, heir. 
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Extended Absrtact Introduction 
1. Introduction 
Although the principle of diyah is universally recognized in Muslim countries, ambiguities 
remain regarding its amount and the manner of its payment in relation to different crimes. 
One significant ambiguity concerns the scenario in which a person commits murder of a 
legally protected life, but before the victim’s heir can exercise their right regarding the 
murder, the perpetrator becomes unavailable for any reason. Death or escape are 
examples addressed in Islamic Fiqh; however, a scenario that has received little attention 
is when the perpetrator is killed by a third party. This second killing may be intentional 
or quasi-intentional. The present research focuses on the first murder being intentional 
or quasi-intentional to the extent that it gives rise to entitlement to diyah. In such a 
scenario, the question arises as to how the heir of the first victim can exercise their right 
to receive diyah. According to the view of Leader of the Islamic Revolution Ayatollah 
Seyed Ali Khamenei, diyah constitutes part of the deceased’s estate; therefore, diyah 
received due to the first murderer is considered part of the first murderer’s estate. 
Payment of debts, including the diyah of the first victim, takes precedence over the rights 
of heirs. Moreover, Article 462 of the Islamic Penal Code (2013) stipulates that diyah in 
cases of intentional and quasi-intentional murder is the responsibility of the perpetrator. 
Article 452 (2013) further establishes that diyah is a personal right of the victim or their 
heir and carries the legal consequences of civil liability. It states: “The perpetrator’s 
obligation is not discharged except by payment of diyah, reconciliation, remission, or 
compensation.” Therefore, if the first murderer is killed, the second murderer causes the 
transfer of the right to qisas and diyah to the heir of the first victim. If the heir of the 
second victim seeks to exercise qisas, and the first murderer has insufficient assets, by the 
principle of loss and the theory of “transfer of the right over qisas and diyah,” as well as 
the principle of usurpation, the heir of the second victim must pay the share of the heir 
of the first victim from their own assets. 
2. Methodology 
This research has been conducted employing a descriptive-analytical approach with 
reference to Islamic Fiqh and legal texts, as well as specialized websites. 
3.Results and Discussion 
Regarding the nature of diyah and the basis upon which the heir may claim it, some 
scholars argue that since diyah constitutes a right, the heir may claim it at any time, 
provided the right has not been extinguished or usurped. Their arguments for 
considering diyah as a right include its function, eligibility of the recipient, and the 
inherent nature of diyah. In this regard, Supreme Court Ruling No. 10-23/3/1363 
states: “If diyah and damages resulting from a crime are not addressed in criminal court, 
they may be claimed in civil court.” This demonstrates that judicial practice treats diyah 
as a type of right. The Leader’s view that “diyah of the deceased is considered part of 
the estate” further confirms its financial nature. 
Other scholars, based on Quranic verses related to qisas (e.g., Al-Baqarah 178–179, Al-
Ma’idah 32, 45, An-Nahl 126, Al-Kahf 74, Ash-Shura 40), emphasize that diyah is a form 
of punishment or substitute for the primary penalty. However, they maintain that the 
heir may forgo it or influence its amount. Additional conditions for entitlement include 
the need for the perpetrator’s consent and the fixed amount of diyah. 
It appears that the right to diyah is transferable. Therefore, if the first victim’s heir cannot 
claim diyah due to the perpetrator’s lack of resources, any diyah collected by the heir of 
the second victim must be transferred to the heir of the first victim. Before any 
agreement, the second perpetrator’s assets fall under the first victim’s heir’s claim at least 
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to the amount of the fixed diyah, and the second perpetrator cannot dispose of them 
otherwise. 
Based on the Leader’s view, “diyah of the deceased is considered part of the estate.” Thus, 
when the first perpetrator is killed and the diyah liability passes to the second perpetrator, 
this diyah forms part of the first perpetrator’s estate. Following his guidance and the 
opinion of contemporary jurists, expenses for funeral arrangements and debts are first 
deducted before the remaining estate is distributed among heirs. Therefore, the diyah of 
the first victim constitutes a debt on the first perpetrator’s estate and takes payment 
priority. 
4.Conclusion 
Based on the analysis, if the first perpetrator is killed, this act transfers the right to qisas 
and diyah to the heir of the first victim. Consequently, if the first victim’s heir cannot 
claim their right from the first perpetrator’s assets, they may ultimately claim it from the 
second perpetrator’s assets. According to the views of Ayatollah Khamenei and 
contemporary jurists, the diyah present in the second perpetrator’s estate is treated as part 
of the estate; thus, the first victim’s heir has priority in payment. 
If the heir of the second victim disregards the prior right of the first victim’s heir and 
executes qisas on the second perpetrator, then, by the principle of loss and the theory of 
“transfer of the right over qisas and diyah,” as well as usurpation, they must pay the first 
victim’s heir from their own assets. Accordingly, recognizing diyah as a right is necessary 
to support this reasoning. As Article 452 of the Islamic Penal Code states, diyah is the 
personal right of the victim or their heir and carries the consequences of civil liability; the 
perpetrator’s obligation is not discharged except by payment, reconciliation, remission, 
or compensation. 
Therefore, recognizing the priority of the first victim’s heir in claiming diyah over the 
second victim’s heir is justified, provided the first perpetrator’s assets are insufficient to 
satisfy the diyah. In this case, diyah received from the second perpetrator belongs to the 
first victim’s heir. Based on this research, it is recommended that a clause be added to 
Article 474 of the Islamic Penal Code: “In cases of intentional or quasi-intentional 
murder, if the perpetrator is unavailable, diyah shall be collected from their assets. If qisas 
is carried out by the heir of the second victim and the perpetrator has no assets, the diyah 
obligation shall fall on the heir of the second victim.” 
Keywords: Diyah, qisas, intentional murder, Ayatollah Khamenei, victim, heir.
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Abstract 
Women’s attire is a matter of concern across diverse religious and social cultures. Islamic 
law has likewise established regulations for women’s dress when appearing in public. 
Nevertheless, violations of these rulings can be observed in Islamic societies to an extent 
that may be described as the “phenomenon of non-observance of hijab.” Employing a 
descriptive-analytical method and documentary sources, this study seeks to answer the 
following question: What is the legal responsibility of an Islamic government regarding 
the phenomenon of women’s non-observance of hijab? To address this issue, the Fiqhi 
perspective of Grand Ayatollah Khamenei is examined through the extraction of general 
legal principles and the identification of specific evidences. In this framework, the 
following arguments are invoked to establish the legitimacy of governmental intervention 
in confronting non-observance of hijab: general evidences pertaining to the 
governmental duty of forbidding wrongdoing and its application in matters of belief; 
evidences affirming the permissibility of imposing Tazir (discretionary punishment) for 
any religiously forbidden act or social harm; the obligation to prevent disruption of the 
social and religious order; and general evidences emphasizing the preservation of 
religious rulings and the necessity of maintaining moral order. Under each category, 
potential objections raised by proponents of the view denying governmental authority to 
mandate hijab are outlined and addressed. 
Keywords: Hijab, women, Islamic government, Tazir, religious decree, Ayatollah 
Khamenei.  
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 Extended Absrtact Introduction 
1. Introduction 
According to the verses 26 of Al-A’raf Surah, “O children of Adam! We have provided for you 
clothing to cover your nakedness and as an adornment. However, the best clothing is righteousness. This 
is one of Allah’s bounties, so perhaps you will be mindful” (Al-A‘raf: 26), human attire is a divine 
gift. From Verse 22 “And when they tasted of the tree, their nakedness was exposed to them, 
prompting them to cover themselves with leaves from Paradise. Then their Lord called out to them, “Did 

I not forbid you from that tree and ˹did I not˺ tell you that Satan is your sworn enemy?” (Al-A‘raf: 
22), it is clear that humans were not without clothing even in paradise. 
Historical evidence shows that different communities, influenced by environmental, 
ethical, cultural, and aesthetic factors, have adopted distinct clothing practices, making 
attire a symbol of civilization, culture, and national identity. 
In Islam, hijab is a religious obligation explicitly addressed in the Quran, and no Islamic 
school or sect permits non-observance. Article 638 of the Islamic Penal Code (2013) 
stipulates: “Women who appear in public without donning the Islamic hijab shall be sentenced to 
imprisonment from ten days to two months or fined from fifty thousand to five hundred thousand rials.” 
Some argue that neither the Islamic government nor society has the right to intervene in 
non-observance of hijab through political authority. This view is based on two 
approaches: 1) some claim that women’s dress is not an obligatory juridical ruling and 
that Islamic law provides only moral recommendations regarding hijab; 2) others, while 
recognizing the obligation of social dress (excluding the face and hands), maintain that 
the government may not intervene and should limit itself to cultural promotion without 
legal enforcement. 
This study aims to clarify the perspectives of classical, medieval, and contemporary jurists 
regarding the duty of the Islamic government in addressing non-observance of hijab, with 
particular focus on the jurisprudential approach of Grand Ayatollah Khamenei as the 
political leader of the Islamic community. 
2. Methodology 
This research employs a descriptive-analytical approach using documentary sources to 
answer the question: What is the legal duty of an Islamic government regarding 
compulsory enforcement in response to non-observance of hijab? 
The study focuses on scholars who support governmental intervention. Assuming the 
religious obligation of hijab, it examines how the government should respond to non-
observance. The Fiqhi perspective of Grand Ayatollah Khamenei is analyzed, and the 
foundational legal principles of his view are extracted using religious teachings and 
supporting evidences. Methodologically, the study addresses jurisprudential objections. 
The teachings used to derive rulings are categorized into three groups: 
a) Fiqhi (Jurisprudential) evidence (in enjoining good and Tazir punishments); 
b) Fundamental objectives of Sharia (general evidences emphasizing the preservation of 
religious laws and prevention of social disruption); 
c) Ethical teachings aimed at discovering legal rulings. 
3. Results and Discussion 
Evidence from religious teachings demonstrates that governmental intervention in 
enforcing hijab is legally permissible. Key justifications include: 

1. General evidences for governmental enjoining of good and forbidding 
wrongdoing: Designated authorities are tasked with confronting persistent 
wrongdoers through organized institutions. Legitimacy of such institutions is 
supported by reason and religious sources. The scope includes social disorders 
affecting the community, constituting social rights and obligations. 
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2. General evidences for the permissibility of Tazir: Discretionary 
punishment addresses certain crimes and social misconduct. Non-observance 
of hijab is a social sin and rationally undesirable, justifying sanctions similar to 
other societal penalties. 

3. Rational obligation to preserve social and cognitive order: Preserving 
order and preventing disruption is a collective duty. Actions preventing harm 
to the community—including confronting factors disturbing religious, ethical, 
or social systems—are obligatory. Islam ensures social stability through 
prohibiting immodesty and enforcing appropriate clothing. 

4. General evidences on the duty of the state to preserve religious 
governance: Muslim rulers must enforce hijab, encourage compliance, and 
punish violators. Sharia requires prevention of all public sins. 

5. Duty of the government to preserve the moral system: The Islamic 
government must employ all legitimate means to maintain society’s moral 
order. Cultural and educational methods may suffice, but authority may be 

used when these are inadequate. The principle of الأسهل فالأسهل (choosing 
the easier method first) must always be observed. 

4. Conclusion 
Objections claiming that forbidding wrongdoing should be limited to cultural measures 
can be addressed in two ways: a) the rational and religious necessity of using authority 
against persistent wrongdoers; b) the obligation to forbid wrongdoing even when 
immediate effect seems unlikely, considering long-term and repeated influence. 
Tazir for non-observance of hijab is justified by general evidences for punishment of 
sinful acts, prophetic and Imam’s practices, and the social harm caused by non-
observance. Since non-observance disrupts the religious and social order and 
sometimes defies the Islamic system, intervention is warranted by both Sharia and 
reason. 
Views claiming minimal disruption in current lifestyles or nomadic systems are 
unsustainable, as such behaviors constitute harmful customs. General evidences 
emphasize the ruler’s duty to preserve religious and ethical values and discipline 
violators. 
Keywords: Hijab, women, Islamic government, Tazir, religious decree, Ayatollah 
Khamenei. 
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Abstract 
Verse 28 of al-Hajj Surah, due to its conceptual breadth, has consistently been subject to 
interpretive debate and has produced a range of seemingly divergent readings - from 
individual material benefits to the strategic aims of the Ummah. Addressing the question 
of how this interpretive trajectory can be understood within a coherent framework, this 
study employs a descriptive–analytical method to propose an innovative model based on 
“coexisting interpretive waves.” The findings show that the understanding of “benefits” 
has not followed a linear process of replacement but rather the emergence of 
complementary semantic layers. The first wave, focused on the individual, interprets the 
benefits as tangible material gains (such as trade) or spiritual gains (such as Maghfirat 
[forgiveness]) for the pilgrim. The second wave marks a conceptual shift toward the 
Ummah, expanding the meaning of benefits to include transformative social dimensions 
(unity and collective strength) and profound spiritual effects (Hajj as a school of 
education and insight). The culmination of this development appears in the third wave - 
the strategic reading of Ayatollah Khamenei - which reconfigures all previous benefits 
from “ultimate goals” into “functional infrastructures” for achieving a higher purpose: 
the “uprising of the Ummah”. By presenting this model, the study not only offers a 
coherent framework for tracing the history of interpreting this verse but also provides a 
methodological approach capable of analyzing the development of other key Quranic 
concepts. It further underscores the dynamism of Islamic thought in activating the 
strategic capacities of sacred texts. 
Keywords: Hajj, Quran, Verse 28, Ayatollah Khamenei, Ummah, benefits.   
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 Extended Absrtact Introduction 
Introduction 

The key phrase “li-yashhadū manāfiʿa lahum” (so they may obtain the benefits [in store] for 
them) (Hajj: 28), owing to the broad semantic range of benefits, has long been a field of 
interpretive debate and subject to diverse and evolving readings throughout Islamic 
intellectual history. From the earliest centuries, this breadth generated a variety of 
seemingly divergent interpretations: some limiting benefits to material gain from trade (Ibn 
Qutaybah, 1411: 249); others restricting it to spiritual forgiveness and reward in the 

hereafter (Ṭabarī, 1412: 17/108); and still others combining both (Ṣanʿānī, 1411: 2/32). 
Over time, the concept expanded to encompass social, political, and civilizational 
dimensions, reaching a high point in its connection to the strategic idea of the “rising of 
the Ummah” (Seyed Ali Khamenei, Speech, 18/03/1401). This plurality raises a 
foundational question: What logic governs this trajectory of change, and how can these 
diverse readings be understood within a coherent framework? This study addresses this 
question through a systematic analysis of the exegetical development of the concept and 
proposes an analytical model for understanding this process. 
Methodology 
Using a descriptive–analytical approach, the study examines and compares key exegeses  
across various historical contexts. Its main innovation is the introduction of an analytical 
model based on “coexisting exegetical waves.” Unlike linear approaches that interpret 
development as the replacement of older views by newer ones, this model holds that 
conceptual evolution occurs through the emergence of complementary semantic layers 
that coexist, enriching and complexifying the original meaning. On this basis, the paper 
identifies and analyzes three major exegetical waves: the first wave (individual-centered 
reading), the second wave (community-centered and transformative reading), and the 
third wave (strategic and consolidative reading). This framework enables the analysis of 
the complexities, continuities, and conceptual shifts in the exegetical history of the verse. 
Results and Discussion  
Applying the “wave model” reveals a cumulative three-layered structure in the historical 
understanding of the benefits of Hajj: 
First Wave: Individual-centered reading 
Prevailing in the early centuries (1st–3rd AH) and persisting as a foundational layer, this 
reading defines benefits from the standpoint of the individual pilgrim and emphasizes 
tangible, directly observable benefits. It comprises three main tendencies: a material view 
(trade and markets), a spiritual view (forgiveness and eschatological reward), and an initial 
comprehensive view that included both—accepted by leading exegetes such as Tusi (n.d.: 
7/310) and Tabrisi (1372: 7/129) in the Shia tradition, and Tabari (1412: 17/108) and 
Fakhr al-Razi (1420: 23/220) in the Sunni tradition. The continuity of this wave is evident 

in later comprehensive works such as those of Suyuṭi (1404: 4/356) and Alusi (1415: 
9/138). 
Second Wave: Community-centered and transformative reading 
Gaining momentum especially in the modern era, this wave shifts the focus from the 
“individual” to the “Ummah.” Here, Hajj is reinterpreted as a global congregation for 
generating collective benefits. These include broad social dimensions, such as unity, 
collective strength, and mutual interaction for the spiritual growth of the Ummah, as 
articulated by Allameh Tabataba’i(1390: 14/369–370) and Ibn-e Āshur (1420: 17/177) - 
as well as political dimensions, such as consultation on problems facing the Muslim world 
and the formation of unified political positions, as analyzed by Fadlallah (1419: 16/55). 
At the same time, spiritual benefits extend beyond basic reward and become a 
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transformative spiritual process in which Hajj functions as a school of moral training and 
self-purification (as seen in the Hadith of Imam Reza (AS) (Nahavandi, 1386: 4/339) and 
the analysis of Mudarrisi (1419: 8/51)) and as a source of insight and mystical unveiling 
(evident in Qushayri (2000: 2/540) and Ibn-e Arabi (1422: 2/56)). 
Third Wave: Strategic and consolidative reading 
The culmination of this trajectory appears in the thought of Ayatollah Khamenei. This 
reading reorganizes earlier benefits - individual and social - not as ultimate objectives but 
as functional infrastructures for a higher purpose: the “rising of the Ummah.” By linking 
the Hajj verse to “qiyāman li’l-nās” (Ma’idah: 97), it redefines Hajj as an annual workshop 
for strengthening the Islamic community across three dimensions: spiritual (faith and 
insight), socio-political (unity and disavowal of polytheists), and behavioral (lifestyle) 
(Ayatollah Khamenei, Speeches, 18/03/1401; Ayatollah Khamenei, Writings, 
29/05/1397). 
Conclusion 
The study concludes that the exegetical history of benefits is a coherent process of 
cumulative semantic enrichment. Ayatollah Khamenei’s strategic reading is not a parallel 
alternative but a dynamic interpretive engagement responsive to contemporary 
contextual needs, activating the verse’s potential as a “Quranic charter for societal 
consolidation.” The success of the wave model in explaining this complex process 
highlights its usefulness as a methodological tool for analyzing the historical development 
of other key Qur’anic concepts. Ultimately, the study underscores the dynamism of 
Islamic thought in activating the strategic capacities of scripture and emphasizes the 
importance of understanding Hajj as a civilization-shaping institution in the 
contemporary world. 
Keywords: Hajj, Quran, Verse 28, Ayatollah Khamenei, Ummah, benefits 
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Abstract 
The role and validity of custom in Quranic interpretation is a fundamental issue in the 
methodology of understanding revelation. Since the Holy Quran was revealed in the 
language of rational human communication and common understanding, determining 
the extent of custom’s influence in uncovering the Divine intent is of particular 
importance in interpretive ijtihad (legal reasoning). Although Shia Mufassirs (exegetes) 
acknowledge the role of custom in clarifying meanings and identifying instances, its scope 
and criteria of validity have not been systematically explained. 
This study offers a scholarly examination of this issue. The findings indicate that, from 
Ayatollah Khamenei’s perspective, custom is not an independent source but a contextual 
indicator and tool for understanding. At the level of intended usage, general custom 
serves as the primary criterion for semantic analysis, but it carries no authority in supra-
sensible concepts or those with specifically Quranic technical meanings. In identifying 
instances, custom is valid in perceptible subjects lacking a legally defined reality, whereas 
in matters of the unseen and in technical religious terms, reference must be made to the 
Quran, Sunnah, and reason. Thus, His Eminence’s ijtihad-based approach emphasizes 
the alignment of custom with the Divine Lawgiver’s approval and the nature of the 
subject matter, offering a principled framework for the methodical use of custom in 
Quranic interpretation. 
Keywords: Custom, Quran, Ayatollah Khamenei, Ijtihad, interpretation.   
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 Extended Absrtact Introduction 
Introduction 
The role of custom in understanding and interpreting the Holy Quran is rooted, on the 
one hand, in the rational communicative nature of revelation, and on the other, in the 
need to delineate clearly its methodological limits and criteria of validity. Many Mufassirs 
(exegetes) - particularly within the Shia school of thought - regard custom not as an 
independent source but as an auxiliary tool for identifying intended usage and, in some 
cases, determining the referents of Quranic verses. Nonetheless, the precise boundaries 
of the validity of custom at the levels of “intended usage” and “serious intent” have rarely 
been examined in a systematic manner. This study reassesses these boundaries using a 
qualitative, document-based analysis. Drawing on Ayatollah Khamenei’s exegetical views, 
it analyzes the position of custom alongside rational, linguistic, and narrational 
considerations. The findings indicate that at the level of conceptual meaning and 
indicative usage, general custom is the principal standard for determining meaning; 
however, in interpreting supra-sensible concepts or those with specific Quranic technical 
meanings, exclusive reliance on custom is not valid. By contrast, at the level of referents, 
custom is authoritative in perceptible matters lacking a defined Sharia-based truth 
(Haqiqah), whereas in unseen realities or terms with specialized technical meaning, 
recourse must be made to the Qur’an, the Sunnah of the Infallibles, and reason. 
Accordingly, Ayatollah Khamenei’s ijtihad-based approach treats custom as a contextual 
indicator and interpretive tool rather than an independent source, grounding its role in 
its alignment with the Lawgiver’s approval and the nature of the subject. This analysis 
provides a principled framework for the methodological use of custom in Quranic 
interpretation and forms a basis for comparative studies and the contextualization of 
interpretive methods. 
Methodology 
The study employs qualitative content analysis with a seminary-based exegetical approach 
that integrates principles of ijtihad and Islamic rationality. 
Results and Discussion 
The findings show that in the domain of conceptual meaning and intended usage, general 
custom is the primary criterion for identifying meaning, whereas in interpreting supra-
sensible concepts or those with distinctive Quranic technical terminology, reliance on 
custom alone is invalid. Conversely, at the level of referents, custom carries authority in 
perceptible matters lacking a Sharia-based truth, while in unseen realities or conceptually 
specialized terms, one must turn to Quranic exegesis by Quran, the Sunnah, and rational 
argumentation. On this basis, Ayatollah Khamenei’s ijtihad-based approach regards 
custom as a contextual indicator rather than an independent source, and its function 
depends on its alignment with the Divine Lawgiver’s validation and the nature of the 
subject. This yields a principled model for the methodical use of custom in Quranic 
interpretation. 
Conclusion 
As a tool for understanding and interpretation, custom operates at two levels: the level 
of intended usage of Quranic terms and the level of serious intent concerning the actual 
referents of verses. According to exegetical approaches such as that of Ayatollah 
Khamenei, custom is valid in determining intended usage across all lexical meanings. Its 
role in identifying serious intent and referents divides into two domains: ontological (real) 
concepts and normative (legal) concepts. Ontological concepts may be further divided 
into perceptible concepts - where custom has a role - and supra-sensible concepts - where 
it does not. Normative and legal concepts also fall into two categories: those with a 
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specific Quranic technical meaning (Sharia-based Haqiqah), in which custom plays no role, 
and those without such a technical designation, where custom may serve as an 
interpretive tool and contextual indicator. 
Keywords: Custom, Quran, Ayatollah Khamenei, Ijtihad, interpretation
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Abstract 
One of the strategies pursued by opponents of the Islamic Republic of Iran as part of 
efforts to weaken the Axis of Resistance and undermine Muslim unity has been to accuse 
the people of Palestine and Gaza of Nasibism and hostility toward the Ahlul Bayt (AS) 
in order to alienate them from the sympathy and support of the Shia community. During 
his visit to Iran’s Kurdistan Province on May 13, 2009, the Leader of the Islamic 
Revolution Ayatollah Seyed Ali Khamenei firmly rejected this accusation against the 
people of Gaza in his meeting with local scholars. This study, adopting a descriptive-
analytical approach, aims to examine the meaning, origins, and historical continuity of 
the term “Nasib” and enlarge upon Ayatollah Khamenei’s position on the matter. The 
findings demonstrate that the Palestinian people - particularly those in Gaza - are not 
Nasibis; rather, they are widely recognized for their deep affection and reverence for the 
Ahl al-Bayt. Numerous mosques and academic institutions in Palestine bear the names 
of the Ahl al-Bayt, and references to their virtues and examples abound in the words of 
Palestinian poets, religious figures, and resistance leaders. 
Keywords: Nasibism, Palestine, Gaza, Ahlul Bayt, Ayatollah Khamenei.   
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 Extended Absrtact Introduction 
1. Introduction 
Throughout Islamic history, one of the main tools used by the enemies of Islam to 
weaken Muslim unity has been the deliberate spread of division through rumor and 
religious slander. This strategy, which finds its roots in the era of the Holy Prophet 
Muhammad (PBUH), aims to undermine the image and legitimacy of certain Muslim 
groups by labeling them with disbelief or hypocrisy. 
In the contemporary era, given the significance of the Palestinian issue in the Muslim 
world, such divisive propaganda has increasingly targeted Palestine and its supporters. 
The accusation that Palestinian Sunnis are Nasibis (enemies of the Ahlul Bayt) and that 
Iranian Shias are Rafidis represents one of the clearest examples of this systematic effort, 
promoted by Zionists and anti-Islamic resistance movements. 
These misleading claims discourage Iranians from supporting Palestine and, conversely, 
portray Palestinian fighters as agents of Iran, creating mistrust among Arabs and Sunnis 
toward the resistance movement. Such rhetoric has even influenced some within the Shia 
community, leading a few individuals to repeat the baseless claim that Palestinians are 
Nasibis. 
Given that the Leader of the Islamic Revolution has repeatedly emphasized the 
importance of preserving Muslim unity in the face divisive schemes in engaging with the 
Islamic world, and following the spread of the accusation that the people of Gaza were 
Nasibis, Ayatollah Seyed Ali Khamenei addressed this issue directly during his visit to the 
Province of Kurdistan in a meeting with Shia and Sunni scholars on May 13, 2009. In 
this meeting, while reaffirming the need for Islamic unity, he responded to the claim by 
highlighting the enemies’ efforts to sow division among Muslims. His Eminence stated: 
At the height of our support for Palestinians, we realized that some dangerous ideologies 
were being propagated. Some individuals were trying to convince a number of luminaries 
and revered scholars to withdraw their support for the Palestinian people; these 
individuals had told them that the people of Gaza were Nasibi, which meant that the 
people of Gaza were opposed to the members of the Prophet's (pbuh) household (Ahlul 
Bayt). They managed to convince these scholars. Then the scholars sent me several letters 
saying that the people of Gaza were Nasibi. I replied: "May God protect us. May God 
curse the evil and abolished Satan. There are some Mosques in Gaza named after the 
Commander of the Faithful (pbuh) and Imam Hussain (pbuh). How could these people 
be Nasibi? They are Sunni, but not Nasibi." But, that was their type of speech and 
behavior then. (Speech: 23/02/1388). 
Prior to this, the Leader had indirectly referred to the issue in another speech in 1992, 
mentioning American and Zionist propaganda against Palestinian fighters (Speech: 
7/1/1371). 
Likewise, Martyr Morteza Motahhari has described such accusations as attempts to 
undermine the sympathy of Iranian Shias toward the Palestinian people. He wrote: 
“They know that the people of Iran are Shia and that Shias love Imam Ali and believe 
that whoever is his enemy is a disbeliever. To destroy this sense of sympathy, they 
fabricate such claims.” (Motahhari, 1402: 4/32). 
Accordingly, revisiting and analyzing the concept of Nasibi, its historical and 
jurisprudential origins, and the reasons for its use in the contemporary context—
especially regarding Palestine—is both a scholarly and strategic necessity. 
2. Methodology 
This paper is a theoretical and qualitative study conducted through content and discourse 
analysis. Its aim is to extract and explain the viewpoint of the Leader of the Islamic 
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Revolution regarding the non-Nasibism of the Palestinian people, based on his speeches, 
official positions, and written statements. 
2.1. Type of Research 
The study is descriptive–analytical in purpose and qualitative–theoretical in nature. It 
seeks to interpret the conceptual and substantive dimensions of the Leader’s views within 
their intellectual and theological context. 
2.2. Data Collection 
Data were collected through documentary and library research. The main sources include: 

• The collected speeches, sermons, and statements of the Supreme Leader 
(published on Khamenei.ir); 

• Books and academic articles related to Palestine and the phenomenon of 
Nasib;  

• Quranic, Hadith, and theological sources discussing the concept and criteria 
of Nasib. 

2.3. Research Tools 
The research tools consisted of indexing method and reference management software 
used for coding and categorizing data. 
2.4. Data Analysis 
Data were analyzed using directed qualitative content analysis. Relevant elements and 
statements concerning Nasibism and Palestine were extracted from the Leader’s speeches 
and then interpreted within theological–political frameworks. Comparative analysis was 
also used to examine his views alongside historical and jurisprudential criteria of Nasib. 
3. Findings and Discussion 
An analysis of theological and historical sources from both Sunni and Shia traditions 
shows that the Palestinian people, particularly those in Gaza, cannot be considered 
Nasibi. In Sunni school of thought, Nasibi refers to those who regard enmity toward 
Imam Ali (AS) as part of their religious devotion, whereas historical and religious 
evidence demonstrates that such an attitude does not exist among Palestinians. 
Likewise, a review of Shia scholarship shows that although scholars differ slightly in 
identifying specific cases, they agree that explicit hostility toward the Ahlul Bayt (AS) is 
the defining condition of Nasibism. Such hostility is not seen in the behavior of the 
Palestinian people or in existing textual evidence. 
Moreover, sectarian and historical studies indicate that none of the classical historical or 
heresiographical sources identify Palestine as the origin or center of Nasibi movements, 
whether Takfiri or non-Takfiri. This conclusion is further supported by the prevalence of 
the Shafi’i school in Palestine, which holds deep respect for the Ahlul Bayt (AS). 
Field observations also confirm growing affection for the Ahlul Bayt (AS) and even a 
modest rise in Shia adherence among Palestinians, with reports indicating the presence 
of at least ten thousand native Shias. In Palestinian religious and resistance literature, 
references to Imam Hussain (AS) and the event of Karbala are frequent; many speeches, 
statements, and poems portray Karbala as a model of resistance against oppression. 
Furthermore, the naming of mosques, schools, and religious institutions after Imam Ali 
(AS), Lady Fatima (SA), and Imam Hussain (AS) reflects the honored position of the Ahl 
al-Bayt in Palestinian religious culture. 
Altogether, these findings show clearly that the Palestinian people not only do not belong 
to the Nasibism but also express deep affection and attachment to the Prophet’s 
Household (AS). These results confirm and support the Supreme Leader’s view that the 
Palestinian people are not Nasibis. 
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4. Conclusion 
1. According to Sunni definitions, Nasibis are those who regard hostility toward 

Imam Ali (AS) as a form of religious devotion. 
2. Shia scholars agree on the definition of a Nasibi as one who harbors and 

expresses enmity toward the Ahlul Bayt (AS), though they differ slightly in 
identifying its instances. Only a very small and rare group can be considered 
Nasibi, and this classification does not apply to Sunnis in general. 

3. Based on the views of both Sunni and Shia scholars, who classify Nasibi into 
Takfiri and non-Takfiri groups, the people of Palestine and Gaza belong to 
neither category. 

4. No historian, heresiographer, or scholar from either tradition has identified 
Palestine as a region associated with Nasibi groups, whether Takfiri or non-
Takfiri, from the origin to the spread of the phenomenon. 

5. Most Palestinians follow the Shafi‘i school, and in recent years, interest in 
Shi‘ism has grown rapidly among them, with at least ten thousand native 
Shi‘as currently present. 

6. Many Palestinian poets, religious figures, and resistance fighters compare their 
struggle against Israel to the tragedy of Karbala and regard Imam Hussain 
(AS), the Master of Martyrs, as their model. Numerous mosques and academic 
centers in Palestine bear the names of the Ahlul Bayt (AS), demonstrating 
their love for them. 

7. The wise Leader of the Islamic Revolution, as a jurist and insightful statesman 
aware of global developments and enemy schemes, responded at the right 
time and place—before Sunni scholars—to the claim of Palestinian Nasibism, 
thereby safeguarding Muslim unity and continued support for Palestine. 

Keywords: Nasib, Nasibism, Palestine, Gaza, Ahlul Bayt, Ayatollah Khamenei 
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Abstract 
In today’s world, the purification of human societies of multiplicity has become a major 
concern among scholars, prompting extensive efforts to identify effective strategies for 
achieving societal unity. As a strategic concept in Islamic discourse, unity is regarded as 
one of the central themes of Islamic political thought. This study employs the content 
analysis method, using MAXQDA software and drawing on the statements of the Leader 
of the Islamic Revolution, to explain and conceptualize this notion. The main research 
question examines how societal unity is depicted in Ayatollah Khamenei’s thoughts and 
how it can serve as a paradigm for organizing social relations. The findings show that 
realizing a model of societal unity in an Islamic society requires attention to multiple 
components. The Leader describes unity as a strategic issue and consistently urges 
scholars, political elites, and the Iranian people to uphold unity based on the teachings 
of the Holy Quran and love for the Prophet of Islam. Islamic unity plays a significant 
role in strengthening the cohesion and solidarity of the Muslim Ummah (community) 
and in resisting hegemonic powers. The results further indicate that the codes derived 
from analyzing the Leader’s statements can be classified into two categories: theoretical 
frameworks of unity and operational mechanisms of unity. 
Keywords: Societal unity, Ayatollah Khamenei, Islam, multiplicity, Ummah. 
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 Extended Absrtact Introduction 
Introduction 
In today’s era, the purification of human societies of multiplicity has drawn considerable 
scholarly attention, prompting extensive efforts to develop effective strategies for 
achieving societal unity. In Islamic teachings, societal unity is regarded as one of the most 
vital ideals. The Holy Qur’an repeatedly emphasizes the cohesion of Muslims as a single 
Ummah. Numerous Islamic rituals - such as Hajj, congregational prayer, jihad, and Zakat 
(almsgiving) - serve as prominent symbols of unity, while divisiveness is strongly 
condemned. As a religion with a collective ethos, Islam encourages its followers to pursue 
cohesion and solidarity. Given present-day challenges, renewed attention to this Quranic 
principle is more essential than ever. Societal unity is viewed as the only viable path to 
preserving Islamic identity and advancing the Muslim world in multiple domains. 
As a leading advocate of Islamic unity, Leader of the Islamic Revolution Ayatollah Seyed 
Ali Khamenei has played a significant role in strengthening the cohesion of the Muslim 
Ummah. His Eminence considers unity not a tactical concern but a strategic imperative, 
consistently urging scholars, intellectuals, political leaders, and all members of the Islamic 
community to unite under Quranic guidance. Within His discourse, unity emerges as a 
strategic keyword and a central theme. This study seeks to elaborate on this concept 
based on his speeches and authoritative scholarly sources. Its central question is: What is 
the position of societal unity in Ayatollah Khamenei’s thoughts, and how can it serve as a paradigm for 
organizing social relations? To address this question, a content analysis of his speeches was 
conducted. 
Methodology 
This research employs content analysis to examine Ayatollah Khamenei’s speeches. 
Relevant data were collected through thematic searches of his addresses related to unity. 
The data were analyzed using MAXQDA software, based on a coding system with three 
levels: basic themes, organizing themes, and global themes. Basic themes consist of key 
codes and points derived directly from the text; organizing themes emerge from 
synthesizing and grouping these basic themes; and global themes represent overarching 
concepts that reflect the governing principles of the texts as a whole. Depending on the 
complexity of the data and analytical goals, multiple global themes may emerge, though 
always fewer in number than basic and organizing themes. Each global theme forms the 
core of a thematic network, and a single analysis may generate more than one network. 
Overall, the thematic network method provides a coherent and practical approach for 
qualitative analysis, enabling a rich and nuanced interpretation of the text through its 
foundational patterns and structures. 
Results and Discussion 
Within Ayatollah Khamenei’s intellectual framework, societal unity is understood not 
merely as a religious or ideological requirement but as a comprehensive socio-political 
strategy for building an ideal Islamic society and reviving Islamic civilization. Content 
analysis of his speeches indicates that unity, in his view, is not a superficial or temporary 
measure but a fundamental and ongoing strategy rooted in the Quran, the Prophet’s 
tradition, the experience of the Islamic Revolution, and the practices of the Infallible 
Imams. 
Societal unity involves cooperation and convergence around shared values while 
preserving natural and jurisprudential differences. In the Qur’an, unity is portrayed as a 
divine principle and the foundation of Ummah cohesion, supported by concepts such as 
Habl Allah (The Divine Rope), a single community, Sirat al-Mustaqim (the straight path), 
and faith-based brotherhood. According to Ayatollah Khamenei, unity exists in degrees, 



 ناری( )دانش  سازمانی فرهنگ مدیریت الگوی پرتو  در شرکتی  جرایم از پیشگیری 
 

191 

ranging from peaceful coexistence to the highest level—unity of hearts and unity of 

purpose. His articulation of unity is intertwined with Tawḥid (monotheism), Velayat, and 
nation-building, and is realized through public awareness, wise leadership, elite empathy, 
and institutional support. 
The Leader emphasizes that unity is not solely a state-sponsored or elite-initiated project 
but a collective endeavor in which ordinary people play a central role. By focusing on 
common religious, moral, and national values, citizens can transcend sectarian divides 
and cultivate mutual understanding and synergy. Ayatollah Khamenei highlights the 
crucial role of religious, academic, cultural, and media elites in promoting unity, calling 
on them to avoid divisiveness, assume responsibility, offer fair critique, and foster a 
rational discourse environment. 
He considers religious rituals - such as Hajj, Quds Day, Ramadan, and the culture of 
martyrdom - as tangible manifestations of Islamic unity that possess great potential for 
nurturing brotherhood among Muslims. These rituals, in his view, are not merely 
individual acts of worship but occasions to strengthen collective will, demonstrate the 
power of the Ummah, and build shared identity. 
At the same time, several obstacles hinder societal unity, including misconceptions about 
unity, sectarian prejudice, ethnonationalism, politicization, social injustice, and foreign 
interference. Global hegemonic powers and Takfiri movements, as external enemies of 
unity, exploit media, financial, and political instruments to deepen divisions within the 
Muslim world. In response, Ayatollah Khamenei proposes strategies such as promoting 
a culture of dialogue, reforming the educational system, enhancing interfaith cooperation, 
equitable resource distribution, attention to marginalized regions, supporting grassroots 
organizations, and combating discrimination and corruption. 
In his discourse, the benefits of unity extend far beyond internal cohesion; unity enhances 
political stability, national security, economic development, mental well-being, national 
identity, and international standing. He has consistently stated that unity was the key to 
the Islamic Revolution’s victory, the secret of the Islamic Republic’s endurance, and the 
precondition for its continued success. Based on the study’s findings, unity in his thought 
represents unity of direction, path, and purpose - requiring active public participation, 
elite collaboration, and institutional coordination. Such unity can only be achieved 
through collective action, focus on commonalities, and avoidance of division. Overall, 
his discourse presents unity not merely as a timely necessity but as a historical duty to 
reconstruct the Muslim Ummah and resist divisive agendas. Realizing such unity paves the 
way for restoring Islamic dignity and building a new Islamic civilization. 
Conclusion 
A close examination of Ayatollah Khamenei’s thoughts and views on societal unity 
reveals a coherent, profound, and multilayered perspective on this fundamental Islamic 
concept. In his view, unity is not simply a theoretical ideal or ethical recommendation 
but a strategic solution to the crises of the Muslim world—a guarantee of national 
security, a foundation for social progress, and a key to building a new Islamic civilization. 
His vision rests on three main pillars: 

1. The theological and conceptual linkage of unity with Tawhid, Velayat, and 
nation-building; 

2. The imperative to avoid divisiveness in religious, political, and social domains, 
which he identifies as a major cause of Muslim decline; 

3. The conscious engagement of the masses, elites, institutions, and intellectual 
and religious leaders in cultivating a culture of cohesion and solidarity. 
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Ayatollah Khamenei views unity not as a political tactic but as a strategic principle; 
neglecting it leads to enemy infiltration, the weakening of Ummah identity, and historical 
regression. In this framework, religious, ethnic, and ideological diversity is not an obstacle 
to unity but, if wisely managed, a source of social enrichment. Understanding the enemy, 
reinforcing shared identity, producing rapprochement discourse, promoting justice, and 
fostering synergy among religious and academic institutions are among the key 
mechanisms he proposes for strengthening unity. 
His speeches demonstrate that achieving societal unity is a collective project requiring 
the active participation of all societal sectors - from officials and ordinary citizens to 
scholars and cultural elites. Only through such a unified vision can the Muslim Ummah 
be rebuilt, imperialist agendas countered, and justice and dignity established across the 
Islamic world. Through content analysis of his speeches, this study presents a 
comprehensive model for strengthening societal unity in contemporary Islamic society - 
a model that may serve as a strategic roadmap for cultural, educational, religious, and 
societal policymaking in the Islamic Republic of Iran and the wider Muslim world. 
Keywords: Societal unity, Ayatollah Khamenei, Islam, multiplicity, Ummah 
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